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अथ तृतीयाध्यायस्य प्रथममाहिःतकम्‌ 
१. (इन्द्रियव्यक्षितरिक्तात्मपरीक्षा,) 
अवतरणिका 
न्यायभाष्यम्‌ 3 

परीक्षितानि प्रमाणानि प्रमेयमिदानों परीक्ष्यते । तच्चात्मादीत्यत्रात्मा 

विविच्यते, कि देहेन्द्रियमनोबुद्धिवेदना संघातपात्नमात्मा, आहोस्वितदृब्यसिरिक्त इति। 
a न्यायवात्तिकम्‌ ३ 

आनन्तर्यात्‌ प्रमेयपरीक्षा । यद्विषयोऽहङ्कारः संसार प्रतनोति यद्विषयं च 
तत्वज्ञानं संतारविनिवृत्तिहेतुर्भेवति तदानन्तर्यात्‌ परीक्ष्यते । तच्चातमादीत्यात्मा 
विचायते । कि पुनरस्य विचार्यम्‌ ? कि.शरीरेन्द्रियमनोबुद्धिग्पतिरिक्त आहो नेति ? 
न, धम्येप्रसिद्धे:--व्यतिरेकाव्यतिरेकादात्मधर्मो, सति धमिणि धर्मो भवतोति धर्मो 
चात्राप्रसिद्धः, न चाप्रसिद्धे घमिणि धयोविचारो युक्तः, तस्माद्‌ घम्येंख तावत्प्रति- 
पाच्चतामिति ? न, इच्छादिसूत्र आत्मसद्भाषः प्रतिपादितः प्रतिपादितस्वादनम्तरो 
विचारो युक्त इति । 


ce १:,इन्द्रियो से भिन्न आत्मा को परोक्षा--प्रमाणों की परीक्षा. की गई, अब 
प्रभेयों को परीक्षा करनी है । प्रमेय आत्मा इत्यादि हैं अतः आत्मा का विवेचन किया 
जादा है । क्या देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि (ज्ञान), वेदना (सुख-दुःख का अनुभव) का 
संघातमात्र आत्मा है अयवा उनसे भिन्न (अतिरिक्त) है । (प्रमाण के) अनन्तर निर्देश 
करने के कारण प्रमेय की परीक्षा की जाती है । जिस (प्रमेय) के विषय में होते वाला 
अहंभाव संसार (जन्म-मरण) का हेतु होता है, और जिसके विषय में होने वाला 
तत्त्वज्ञान संसार की निवृत्ति का देत होता है, उसकी अनन्तर होने से परीक्षा की 
जाती है । बह (प्रमेय) आत्मा इत्यादि है अतः आत्मा का विचार किया जाता है। 
(प्रश्‍न) किन्तु इसका क्या बिचार करना है ? (उत्तर) क्या शरीर, इन्द्रिप्र, सन तथा 
बुद्धि (ज्ञान) से भिन्न आत्मा है. अथवा नहीं । (आक्षेप) यह ठीक नहीं, धर्मी (आत्मा) 
के प्रा।ड् न होते से--भिन्नता और अभिन्नता तो आत्मा के धर्म हैं। धर्मी के होने 
पर ही धर्म होता है और धर्मी यहां अप्रसिद्ध दै तथा प्रसिद्ध त होने वाले घ्षी-में 
धर्मों का विचार युक्त नहीं । इसलिये प्रथमतः धर्मी का ही प्रतिपादन करना 
चाहिये । [परिहार] (आक्षेप) ठीक वही, इच्छा आदि सूत्र (१.१.१०) में आतमा की 
सत्ता का प्रतिपादन किया जा चुका है, उसके अनन्तर विचार युक्त ही दै । 


परीक्षितानि प्रमाणानि--यहां प्रमाणपरीक्षा हेतु है तथा प्रमेयपरीक्षा ton है अतः प्रमाणों 
की परीक्षा के पश्चात्‌ THAT की परीक्षा की जाती है (टी० ४६६) । 

आत्मा विविच्यते---आत्मा का विवेचन किया जाता है, यह भातमा ज्ञान जारि से भिन्न है, चित्प 
है इत्यादि दिखलाया जाता है । जे 
धर्म्शप्रसिद्धे:--धर्मो है भात्मा । वह देहादि से भिन्न है या उनका संधातमात्र यह विवेचत किया 
जाता है। | | : 
इच्छा दिसूत्रे coord पप्रयत्लसुखढुःबवानान्यात्मनो लिङ्गमिति (१।१।१०) सूत्र में। | 
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; कुतः संशयः ? ` व्यपदेक्षस्योभयथा fae: | क्रियाकरणयों: wal सम्बन्धस्या- 
भिधानं व्यपदेश:। स॒ द्विविधः, अवयवेन समुदायस्य “गूलैव क्षरितष्ठति' स्तम्भ 
प्रासादो श्रियते' इति । अन्येनान्यस्य व्यपदेश 'परशुना वुश्चति' 'प्रदीपेद यज्यति' । 
अस्ति चायं व्यपदेशः 'चक्षुषा पश्यति’ 'मनसा विजञानाति' 'बुद्धया विचारयति 
झंरीरेण सुखदुःखमनुभवति' इति। तत्र नावधायंते किमव यत्वेन सबुदायम्य देहादिस घात- 
स्य, अथाच्येनान्यस्य तद्व्यतिरिक्तस्य या! इति । 

न्यायवाततिकम 

>: ` अविप्रतिपत्ते; न कश्चिवात्मपदभात्रे विएतियद्यते, किन्त fade शिप्रतिपद्यते 
दारीरमावमात्मा, बुद्धयादय आत्मा, संघात आत्मा, व्यतिरिक्त आत्मेति ' इयं घ 
धमं विशेषविप्रतिपत्तिरप्रतिपन्नात्मसत्तवानां न युक्त ति .युक्तो घमं विचारः असत्त्वण्तिपा- 
द्रकप्रमाणासम्भवाच्च 1. न चात्मासस्दप्रतिपादक 'प्रमाणमस्तोत्यतश्च सद्भावे न 
चिम्रतिपद्यतं इति। २ 


संशय: क्यों है ? व्यवद्धार (व्यपदेश) के दोनों प्रक्रार सिद्ध क्रो जाने A— 
क्रिया तथा करण का कर्ता से सम्बन्ध कथन व्यपदेश (व्यवहार) 1 वह दो प्रकार 
का है ? अवयव से समुदाय का; जैसे वृक्ष जडो मे खडा है, खम्भों से प्रासाद (महल 
को) धारण किया जाता हे । अन्य से अन्य का (भी) व्यपदेश होता है, जैसे फरसे से 
काटता है, प्रदीप मे देखता है । ग्रह भी व्यपदेश होता हैं कि चक्ष मे देखना है, मन से 
जानता है, बुद्धि मे विचार करता है, शरीर से सख-दःख का अनुभव करता 
उसमें यह निश्चय नटीं किया जाता । क्या (यहाँ) अवयव से समुदाय अर्थात्‌ देहादि 


संघात का व्यपदेश किया जा रहा है अथवा अन्य से अन्य का उस (देहादि संघात) 
से भिन्न का । . 


मतभेद न होने से--कोई आत्मा की सत्ता में मतभेद नहीं रखता किन्तु 
अ विशेष रूप में मतभेद रखता है । (कोई मानता है) _ णरीरमात्र आत्मा है 
i) बुद्धि आदि आत्मा है, (कोई) शरीर आदि का संतान आत्मा है (कोई) इनसे 
bi आत्मा हे । यह विशेष धर्म का मनभेद आत्मा की सत्ता न मानने वालों में नहीं 
सकता अतः (ऑत्मा के) धमं का विचार युक्त ही ३ । आत्मा के न होने क 
प्रतिपादक प्रमाण नं होने गे भी--आत्मा के न होने का प्रतिपादक प्रमाण नही 
अन: (उसको) सत्ता में ws नहों है | 
ह. 
कुतः oon संशय का निमित्त दिखलाया गया है । दोनों प्रकार . न्यपदेश वन सकने से । 
व्यपदेशस्योभयभातिद्धे:--इस वाक्य को कोई 
: सूत्र मानते है । भाष्य में संशय का स्वरूप 'अवयचेन 
समुदायस्य' आदि में दिखलामा गया है । ve 
असत्त्वप्रतिपादक:---भात्मा के अस्तित्व के अभाव का प्र 
अतः 
ते CS में सन्देह नहीं है अपितु उसके धर्मों में सन्देह है, स्वरूप में सम्देह है । उसका 
जा रहा है। यद्यपि वृक्ष तथा प्रासाद में, अययवो ते व्यपदेश किया जाता है 


जो न्याय के मत में अवनी ते ज्ञस्य 
(ae रीन २६) दी दै तथा get की दृष्टि से यह उदाहरण दिया गया दै । 


तिपादन करने वाला कोई प्रमाण नहीं है 


__ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
५८ ] [ इन्द्रियव्यतिरिक्तांत्मापरीक्षा 


न्यायंवारत्तिकम्‌ 

न, मास्त्यजातसंवो ee — नास्त्यात्मा अजातत्बात्‌ शक्षविषाणवदिति । तत्र 
नास्त्यात्मेतिपदे तावद्‌ व्याहन्येते--नास्तिक्ब्दसमानाधिकरणोऽयमंत्मदाब्दो नात्मनो- 
सत्वं प्रतिपादयति। कि फांरणम्‌ ? आत्मेति सस्वमभिघीयते, नास्तोति तस्य भ्रतिषंधः 
यच्च यत्न प्रंतिषिध्यंते तत्‌ तस्मादन्यत्रास्ति, यथा नास्तिना समानाधिकरणो धटशन्दो 
न घटाभाबं प्रतिपांदयितु' शंस्नोति, अपितु देशकालविशेषे '्रतिषेधति. नास्ति घट 
इति | देशविशेष वा प्रतिषेधो गेहे नास्तोति, कालविशेष दा प्रतिषेध 'इदानो नास्ती- 
fa’ 'प्राइनास्ति! seat नास्तोति । सर्दश्चायं प्रतिषेधो . नानभ्यूपगतघटसत्वस्य' 
युक्त: । तथा नास्त्यात्मेति किमयं देशंविशेषे प्रतिषिष्यते, अथ कालविशेष इति ? यदि 
arag झविशेषे प्रतिषे घ:` स आत्मनि न युक्तः, अदेशत्वादात्मनः | न च` देशविशेष 
प्रंतिषंधादात्मा प्रतिषिद्धो भवति । 


नहीं (मतभेद नही है, ऐसा नहीं) । कोई कहते है आत्मा नही हैं, उत्पन्न न 
होने से--आत्मा नहीं है, उत्पन्न न होने से शशविंपाण (खरगोश के सीग) के समान | 
वहाँ 'आत्मा नहीं हैं? इन पदों में ही प्रथमतः व्याघात हैं--'नहीं है” पद का समानो- 
धिकरण होकर भी यह 'आत्म' शब्द आत्मा की 'सत्ता का न होना' नहीं बतलाता । 
(प्रश्न) क्या कारण है? (उत्तर) आत्मा शब्द से होना (सत्त्व) 'कहा जाता है 
नास्ति’ (नहीं है) से उसका प्रतिषेध किया जाता है ओर जिसका. जहाँ प्रतिषेध 
किया जाता है वह उससे भिन्न देश या काल में (अन्यत्र) होना है जैसे “नही है' 
(नास्ति) का समानाश्रिकरण होकर घट शब्द घटाभाव को नहीं बतला सकता, 
अपितु देशविशेष तथा कालविशेष में ही घट का प्रतिदेध करता है क्रि वहाँ घट 
नहीं हैं--या तो विशेष स्थान (देगयिशेष) में प्रतिषेध होता हैं कि “घर में घट तही 
है” अथवा कालविशेष में कि इस समय घट नहीं है, पहले घट नही था, आगे घट नहीं 
होगा । और यह साथ प्रतिषेध (ही) घट की सत्ता न भानने वाले के मत में युक्त नहीं, 
उमीप्रकार “आत्मा नहीं है' मया यह विशेष स्थान.में प्रतिषेध करता है अथवा 
विशेषकाल में ? यदि विशेष स्थाम में प्रतिषेध है तो वह आत्मा में युक्त नहीं, आत्मा 
के स्थान (देश) न होने से । और स्वात (देश) विशेष में (आत्मा के) प्रतिषध्य से 
आत्मा का प्रतिषेध 1 


सास्ति--यह्‌ बोड की शङ्का है, इसमें जारमा के अस्तित्व में मिप्रतिपत्ति दिखलाई गई है। टी० में 
“तन्नैव भवान्‌ प्रप्टच्यो जायते' इत्यादि में इसका प्रतिवाद करके आतमा फी सिद्ध की गई है । 
ब्याहुन्येते--भागे यह व्याघात दिखलाया गया है। eto (४६६) में आत्मा नास्तीति' । पदयोः 
Wala: इसकी व्यख्याय qt ७ emer : 
तथा नास्त्यात्सा--यह कथन केवल देशविशेष अथवा का में आत्मा का प्रतिबंध करता है, 
जो युक्त नही है, यह आगे दिखलाया गया है । 
TS OS बिशेः ~ 
१. नालक्ष्यगतघटसत्त्दस्य, पार 1 २, देशबिशव प्रतिषिद्घ्रः, पार । 
"३. देशविशेषे प्रतिथंधा, पा० | 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
अथायं मवतामभिप्रायः शरीरमात्मा न भवतीति ? कस्य वादारी रमात्मा यं 
ग्रति प्रतिषेधः । शरीरे नास्त्यात्मेत्येद प्रतिषेध इति चेत्‌ ? कस्य चा शरीरे आत्मा 
ये प्रति प्रतिषेषः ? वव तह्यं मात्मा ? न क्वचिदात्मा । किमयं नास्त्येव न नास्ति, 
विशेषग्रतिषेघात्‌ । केयं वाचोयुक्तिः न -च शरीरे, नान्यत्र, न च नास्ति ? एवैषा 
' वाचोयुक्तिः, यद्ययाभुतं त्तया निदिय्यते; “न चायमात्मा क्वचिदपि' इति तस्मान 
थेव निर्देश: । आ र WE 25 
न च कालविशेषप्रतिषेधोःपि युक्तः, आत्मनि त्रं काल्यस्यानभिव्यक्त:---न 
ह्यात्मनि त्रैकाल्यमभिव्यज्यते नित्यत्वात्‌, नित्यं आत्मेत्येतडुपरिष्टात्‌ पूर्वाभ्यस्तसूत्रे 
प्रतिपादयिष्यामः । तस्मान्न कालविशेषप्रतिवेधोऽपि । 
त oi SN 0 
यदि आपका यह अभिप्राय है कि.शरीर आत्मा नहीं है (तो प्रदन है) किसके 
मतं में शरीर आत्मा है जिमके प्रति प्रतिषेध है? यदि शरीर में आत्मा नहीं है, इसप्रकार 
अतिषेघ है तो किसके मत में शरीर में आत्मा है जिसके प्रति प्रतिपेध क्रिया जाता 
है (प्रश्न) तब यह आत्मा कहाँ है ? (उत्तर) आत्मां कहीं 'भी नहीं । (प्रश्‍न) क्या 
यह है ही नहीं ? (उत्तर) नहीं है, ऐसा नहीं, बिशेष (देशविशेप तथा कालविशेष) 
का प्रतिषेध होने से । (पश्न) यह क्या कथन है कि शरीर में नहीं; अन्यन्न नहीं और 
नहीं है ऐसा नहीं । [उत्तर] यही यह वचन है कि जो जेसा है dar निर्देश किया 
जाता है । यह आत्मा कहीं भी नहीं है, अतः वैसा ही निर्देश किया जाता है । 
विशेषफाल में प्रतिषेध करना भी युक्त नहीं; आत्मा में तीनों कालों की 
अभिव्यक्ति, न हीने से--वस्तुतः आत्मा में तीनों कालों की अभिव्यक्ति नहीं होती 
(उसके) नित्य होने से | आत्मा नित्य है यह आगे पूर्वाभ्यस्त सूत्र (३-१-१८) में 
सिद्ध करेंगे। अतः कालबिशेष का भो (आत्मा में) प्रतिवेध नहीं होता । 
—X—X—X—X—mKXKX—X—_— 
अथायं ,वतामभिप्रायः-- 'नास्स्यात्मा' यह देशविशेष ! में आत्मा के अस्तित्व! का प्रतिवेश्र है) 


यहाँ विकल्प यह है कि शरीर आत्मा नहीं है, अथवा शरीर में आर दोनों 
आगे किया जा रहा है। हीं है, अथवा शरीर में आत्मा नहीं हैं. इन दोनों का निराकरण 


केय' वाचोपुक्ति:---यह wet करने वाले का प्रश्न 1 ; sea 

ए्घा---पही बाचोयुक्ति है जो आगे दिखलाई जा रहो है । 'यद्यथाभूत॑' इत्यादि से यह दिखलाया 
गया हैं कि जो वस्तु 'ज॑सी है उसका उसीप्रकार कथन किया जाता है । यही बाचोयक्ति है ; 
सच कालविशषप्रतिषघोडवि युक्तः--यहां कालविशेष के प्रतिवंध का निराकरण किया गया है। 
एकएक काल" कालविशेष है । उगबा प्रतिपेध भी आत्मा में युक्त नहीं ।. ` 


का विवरण दिया जाता है, 'घट है जेसे तीनों कालों में घड. भादि 

द घट था तथा घट क आत्मा में तीनों ५ 
नहीं दिया जाता बह तो नित्य नहीं दिया जाता बह तो नित्य है । होगा ।' उसभ्रकार आत्मा में तीनों कालों का विबरण 
75:::क्‍- 


मेत्ययं, पा> | २. त्रफाल्यात्‌ तस्यानभिव्यक्त:, पा० । 
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. न्य़ायवातिकम्‌ 

ऑत्मप्रतिक्षेयं' च कुर्वाणेनात्मदब्दस्थ बिषयो वक्तव्य: । न ह्येकं पदं निरथंकं 
पश्याम; । अथापि शरोरादिविषयसात्महाब्द प्रतिपद्येथाः, एवमप्यनिवृत्तो व्याघातः | 
कथमिति ? नास्त्यात्मेति वाक्यस्य तदानीमयमरथो भवति वारी रादयो न सन्तोति | अथ - 
यं भवन्त आत्मानं. कल्पयन्ति स नास्तीति ? न वयमातमानं कल्पयामः--कल्पना हि 
नामातथाङ्नुतस्य तथाभाविभिः सामान्यात्‌ तद्धर्मारोपेण ततप्रत्ययविषयत्वम्‌ । न 
चात्मानसेवस्भूतं प्रतिपद्यामहे । यं भवन्त आत्मानं कल्पयम्तोति च ब्र.वाणो सवान्‌ 
मष्टव्यो जायते, कथं अयमात्मान 'कस्पयाम इति । कि सत्वेनायासत्त्वेन चा । यदि 
सत्वेन ? किमसतः सता साधम्यं येन कल्पनादिषय आत्मा ? आत्मसामान्यं चा- 
नात्मनो श्रुवता आत्माभ्युपगती अवतीति, न ह्यसतः ससा सामान्यमस्तीति 


आत्मा का प्रतिषेध करने वाले को आत्मशब्द का विषय भी बतलाना होया | 
हम एक भी पद निरर्थक नहीं पाते हैं। यदि शरीर आदि के विषय में 'भात्मशब्द 
होता है” यह मानते हो, इसप्रकार भी व्याघात की निवृत्ति. नहीं होती । कैसे.? 
आत्मा नहीं है! इस वाकय का तब यह अथं होता है कि 'शरीर आदि नहीं है, 
(शङ्का) यदि (कहते हो) जिसे आप आत्मा कल्पित करते हैं 'बह नहीं है । [समाधान] 
हम आत्मा की कल्पना नहीं करते--कल्पना तो वह होती है जहाँ वसा न होते हुए 
चेसों की समानता से उनके धर्म का आरोप करके ज्ञान का विषय कर लिया 
जाता है। (अर्थातू वेसा ज्ञान कर'लिया जाता है)। किन्तु (च) आत्मा को ऐसा 
हम वहीं मानते । और, 'जिसे आप आत्मा कल्पित करते है”, यह कहते इए आपसे 
पूछना है “हम आत्मा की कंसे कल्पना करते है “क्या सद्रूप में अथवा असद्‌ रूप 
में! ? यदिसद्‌ रूप में ? तो असत्‌ (अभाव) की सत्‌ (भाव) से क्या समानता है 
जिससे आत्मा कल्पना का विषय हों जाता है और अनात्मा की आत्मा से समानता 
बतलाते हुए, आत्मा को स्वीकार कर लिया जाता है, असत्‌ की (तो) सत्‌ के साब 
समानवा नहीं होती । 


ec. 
आत्माप्रतिक्षेपम्‌--आत्मा का प्रतिबंध । टोका (५००) में 'आत्मप्रतियेध यहो पाठ है । 


पदस्‌- पद का अथं है जिससे कोई अर्थ जाना जाता है, पद्यतेप्नेन कश्चिदर्थः, (डी० yoo) ] - : 
आत्मशब्दस्य विषय:---आत्मन्‌ शब्द का प्रयोग किस बिषय में होता हे, यह कहना होया । 


१. प्रतिषेध्षं, पा० 1 
२' Wary, पा० | 
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न्यायबात्तिकम्‌ 

अथ झरी रादिषिवयमहङकारमात्मनि कल्पयित्वा विपर्यस्यति' एवं शरीरादि” 
व्यतिरिक्ताऽहङ्कारविषयसर्बाभ्युपगमादनियृत्तो व्याघातः । अय सुन्यसे-एकपवर्य 
नावश्यमर्थन भवितव्यमिति यथा 'शून्यं तमः इति | तन्त, व्याघातानिवत्त:--शून्य- 
शब्दस्य तावदयमर्थ: यस्य रक्षिता द्रव्यस्य न विद्यते तद्‌ दरव्यं श्वभ्यो हितत्वाच्छ,न्व- 
सिस्युच्यते, तमः शब्दस्याप्यनुपलब्धिलक्षणप्राप्तानि द्रव्यगुणकर्माणि विषयः । यत्र यत्रा- 
यज्निधिस्तेजसस्तक्व तत्र प्रव्यादि तमः शब्देनोच्यते | तमः दाब्दशचानथक इति ब्र बाण: 
स्वसिद्धान्तं गघते, 'चतुर्गामुपादेयरूपत्वाततमसः इति, तस्मान्नानथक यद मिति । 

नास्त्यात्मेति चेवं ब्र. वाग: सिद्धान्तं गधते । कथर्मात ? ।रूपं भेदन्त 

यदि शरीर आदि विषयक अहंकार को आत्मा में कल्पित करके ्रान्ति 
(विपरीत ज्ञान) हो जायेगी ? इसप्रकार भी शरीरादि से भिन्न अहंकार के विषय 
की सत्ता स्वीकारने से व्याघात की निवृत्ति नहीं होती । (शङ्का) यदि मानते हो कि 
एक ण्द का अवश्य ही अथं होना चाहिये, ऐसा नहीं है; जैसे---थून्य अन्धकार है' 
(इसका अर्थे नहीं होता) । [समाधान] वह भी नहीं, व्याघात बी निवृत्ति न होने 
से--शूल्य शब्द का तो यह अर्थ हे “जिस, द्रव्य का रक्षक नहीं वह द्रव्य कुत्तों का 
हितकारी होने से शून्य कहा जाता है! “तमस्‌' शब्द का भी जो उपलब्ध नहीं होते 
ऐसे द्रव्य, गुण तथा केम विषय है, जहाँ-जहाँ तेजस्‌ की अनुपस्थिति (असन्निधि) 
होती है नह-वह द्रव्य आदि तमस्‌ कहलाता है । किञ्च, तमस्‌ शब्द अनेक है यह, 
कहने चाला (ale) अपने सिद्धान्त का बाध करता हे, उसने कहा है “चतुर्णामुपादेय- 
ख्पत्वात्‌ तमसः' (अन्धकांर के चार “रूप, रस, गन्ध, स्पर्शे' का उपादेय रूप होने से), 
इसलिय कोई पद अनर्थक नहीं । हि : 

किञ्च, आत्मा नहीं हे; यह कहने वाला (बोद्ध) अपने सिद्धान्त का बाध . 
करता है। केसे ?' भदन्त, में रूप नहीं हूँ, भदन्त, मै बेदना, संस्कार | 


शरीरादिबिषयस्‌---भहंभाव परमायत: शरीर आदि के ब्रियय में है 'में स्थूल हू, मैं गोरा हूँ 
ऐसा ज्ञान होने से | उस शरीर को ही आत्मा मानकर मिथ्या ज्ञान हो जाता है। उस मिथ्या ज्ञात क 
ही यहाँ प्रतिपेघ किया गया है कि शरीर आत्मा नहीं है । 


एबं शरोरादि--इसप्रकार शरीटादि से भिन्न अहंकार का बिषय मानने से व्याघात है ही । 
शूल्पशब्दस्प ताबंदयसर्थ:---यहाँ वात्तिककार ने अपने विचार से शून्य शब्द की निरक्ति की है ।... 
चतुर्णामुपादेयहपत्वातु--रूप, रस, गन्ध, स्पर्श ये चार हैं, इनका उपादेय तमस्‌ है । यहाँ 


“उपादान' पाठ भी मिलता है। टी० के अनुसार 'उपादेश पाठ सुगम है । तमः के स्थान पर नभः पाठ . 
भी हूँ । Re टी ० Yoo | pos ee 


4. fandincaia, grey 
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न्यायवा त्तिबम्‌ 

चाहं वेदना संसारो! विज्ञान भदन्त नाहमिति, एवमेतद्‌ ' भिक्षो रुपं न त्यं 
बेदना संस्कारो विज्ञानं बा न त्वसिति । त एते स्कन्धा ` रूपादमोऽहंविषयत्वेन' प्रति- 
बिद्या: । बिशेषत्रतिषेधश्चायं न सानान्यप्रतिषेशः आत्मानं चानभ्युपगच्छता सासा- 
न्यसेव प्रतिषेद्धब्यम्‌ 'नाहं नंब त्वमसोति' । अर्थकशः प्रतिषेषेनः समुदायबिषयोऽहङ्कार 
इति? तथापि ङूपादिस्कन्धपञ्चकच्यतिरेकेण समुदायो वक्तव्मोऽहङ्कारनिषयः । 
तदग्यतिरिक्त च समुदायमह ङ्भार बिधरयमः्युपगचु्ता ` सञ्ज्ञा सिध्वते। 'आत्मा समुदाय 
इति । अथाव्पतिरिक्तमेक प्रत्ययो न्‌ प्राप्तोति 'अहमिति'। न हि बहुष्वेकशन्द' पश्यामः 
त च ख्पादिस्कन्भा एकशः समुदिता वा आत्मा, इस्यहंङ्कारंप्रत्ययोऽतास्मिस्तदिति 
प्राप्त: | 


विज्ञान नहीं हूँ, इसीप्रकार हे भिक्षु, तुम न रूप हो, न वेदना संस्कार या 

विज्ञान । वे ये स्कन्ध रूप आदि है ये ag का विषय नहीं हैं,' ऐसा प्रतिषेध किया 

गया हैं । और ag विक्षेष मा प्रतिषेध है, सामान्य का नहीं किन्तु आत्मा को न स्वी- 
कारते हुए सामान्य का ही प्रतिषेध करना चाहिये (न मै हूँ” “न तुम! (ऐसा कहना 

ज्ञाहिये) । (शङ्का) यदि एक-एक का प्रतिषेध करने से “भहूंभाव' समुदाय (स्कन्ध 

समुदाय) के बिषय में होता है । (समाधान) तो मी रूपादि पाँच स्कन्धों के अति- 

रिक्त समुदाय कहना होगा जो “अहंभाव' का विषय है । उस (रूपादि स्कर घ) से. 
भिन्न समुदाय को “अहंभाव' का बिषय मानते में नाम (संज्ञा) का भेद है, क्योंकि. 
आत्मा (हो) समुदाय है । यदि रूपादि से (समुदाय) भिन्न नहीं है तो 'अहू' (एकत्व) 

यह प्रतीति नहीं प्राप्त होती । वस्तुतः बहुतो में एक शब्द. हम नहीं देखते । ओर, 

रूपादिस्कनध एक-एक या मिले हुए (सुदित) आत्मा नहीं, अतः 'अहम्‌' यहु प्रतोति 

अन्य में उसकी प्रतोंति मिथ्याप्रतीति होगी । 


कृपादयो हूं दिषयत्ये प्रतिषिद्धा:--ज्ञातपुत्नीय वेभाषिको का यह मन्तब्य है (टी० १००) 1 
वात्तिकुकार ने इस पर बतलाया है कि रुप: आदि स्कन्ध अहंभाव के. ठिषय-नहीं । । 
सामान्यसेब प्रतिषेद्धन्यम---मैं नहीं ह, तुम नहीं हो' इसप्रकोर प्रतिषेध करता चाहिये। 
समुदायों वक्तव्य:---पांचों ,स्कन्धो का समुदाय अहंभाव का विषय हे, यह कहता होगा। यह | 
समुदाय यदि रूपादि स्कन्ध से भिन्न है तो आत्मा ही है, यदि अभिन्न है तो अनेक रूपादि स्कन्ध में 
एकत्व की प्रतीति होती है । 
अर्तास्सस्तदिति प्राप्त:--तस्मिन्‌ तत्प्रतीति ही यथायं है । यहाँ अनेकों :ज एक प्रतोति हो रहो है, ` 
अत: यह अवस्मिनु सत्पेतीति है, मिथ्याज्ञान है । 
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न्याया सिकम 

भवतु मिथ्याप्रत्यय: किन्नो बाध्यत इति ? कथं न बाध्यसे, यदा सञ्यकः 
प्रत्ययातुकांरिणो सिथ्याप्रत्यया wafer | न चारमानमनभ्युपगच्छता तथागतदशेन- 
भर्थवत्तायां व्यवस्थापयितु शक्ष्यम । न चेवं क्वन तास्ति सर्वाभिसमयसूत्रे भिधानात्‌ | 
तस्मान्सस्त्यात्मेति ब्रुवाणः' सिद्धान्तं बाधत इति । तथा भारं वो भिक्षो देशयिव्यासि 
भारहार च; भारः पञ्चस्कन्धा भारहारइच पुदुगल इति, यश्चात्मा नास्तीति स 

मिथ्यादृष्टिको भचति” इति सूत्रम्‌ । 
योप्ययं हेतुरजातत्वादिति, अथमयि राइगन्तरव्यवच्छेदहेतुत्वाद्‌ विरुद्धः, जात- 
भजातमिति च वस्तुछमबितो । कि पुनर्जातं कि चाजातमितिः? यस्य कारणवतः सत्ता 
तज्जातम्‌, यस्याकारणबतः सत्ता तदजातम्‌ | कि कारशम्‌ ? नओो.जन्मप्रतिषधविषय- 

त्वातु--अयं अलु नम्‌ भ्रवतमश्नो । 


—_—_e_———S—— SC Cnn क्‍स्‍न्‍न्‍ऑोा eee ३ _™_ ___ 


(शङ्का) मिथ्या प्रतीति हो जाये, हमारी क्या हानि है । [समाधान] हानि क्यो 


नहीं हँ । जब मिथ्या प्रतीति सम्यक्‌ प्रतीति का अनुकरण करने वाली होती है। किञ्च, 
आत्मा को न स्वीकारते हुये बोद्ध (तथागतस्-बुद्ध) दर्शन का प्रयोजन (अर्थवत्ता) 
नहीं दिखलाया जा सकता | यह भी नहीं कि यह वचन ही नढी है, 'सर्वाभिसमयसुत' 
में यह कहा गया है । इसलिये “आत्मा नहीं है? ऐसा कहने बाला (बौद्ध). सिद्धान्त का 
बाघ करता है । सूत्र यह है "भक्षुओ, Gra भार का ,उपदेश करूगा.ओर भारहार 
का भी , पाँच स्कन्ध (ही) भार हैं और भारहार है पुद्गल (जीवात्मा) । जो कहता 
» आत्मा नहीं है वह मिथ्योइष्टि वाला है ।' 
जी भी यह हेतु है 'अजातत्वात्‌ (उत्पन्न न होने से), यह भी अन्य वर्ग का 
निराकरण (व्यवच्छेद ==व्यायृत्ति) करने वाला हेतु है, अतः विरुद्ध (हेत्वाभास) है । 
“उत्पन्न हुआ, IMT न हुआ” ये (दोनो) वस्तु के a हैं। (प्रश्न) किन्तु उत न्न हुआ 
क्या है, उत्पन्न en क्‍या है ? (उत्तर) जिस कारेण बाले की संत्ता है वह ae 
हुआ (कहलाता है, जिस कारण रहित की संतता है वह उत्पन्न न हुआ [अजीत कहा 
जाता है) 1 (aR) क्या कारण है ? (उत्तर (नमू) के उत्पत्ति के प्रतिवेध के 
विषय में होते से--वस्तुत: यह ‘a’ जब प्रयुक्त होता है तो जन्म का ॥ 
I 00 दर 
बाध्यते--बाधित होता है, विगड़ता है, हानि होती है । किन्नो बध्यते =. मारा बया es 
य ता ह्‌, न T= FATT क्या बिगड्ता है ३ 
सस्थकप्रत्ययानुकारिणो सिथ्याप्रत्यया भवन्ति--जो मिथ्याज्ञान है, वह सम्पकज्नास के ze 
रा होता है, सम्यक्‌ शान से इसका सादृश्ये आदि हुआ करता है। डा 
सनभ्युपगच्छता””"शक्यस्‌--यदि बुद्ध आत्मा को नहीं आनते तो उमके इ का 
Biles (सार्थक) होना सिद्ध महीं होता + Sie hee EP as 
अभससबुसुत्रे ---अभिसमयसूत्र को बुद्ध वचन माना | 
aks गा मु; जाता है, बहा” 2 र 
स्कन्ध भार्‌ हे जोर पुवगल भारहार है। रा ८ न ou है क संपादि 
राश्यन्तरथ्यवच्छेर ०-...'भजातत्वात्‌' यह हेत तो आमः ३ ieee 
पहु हेतु यह हतु तो आत्मा के जन्म का प्रतिपेध करता 
१. नात्मेति प्रयाणः, पार : aa 
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८६४ 
न्यायवात्तिकम, 
जन्मनः प्रतिषेधं करोति, नास्य जन्म विद्यत' इति । तदिवमजातमित्यात्मनः प्रतिषेधो 
न भवति यथा 'अनुदकः कमण्डलुः’ इति । अथायं भावप्रतिषेध एवाजातमिति ? तथापि 
प्रतिज्ञाहेत्वोरेकत्वम्‌ । अजातमिति चायं घः, न च धमः स्वतन्त्रो युक्तो$त्यत्त सम” 
वायात्‌ । यत्तम्नोयं धर्मः स आत्मेति विरुद्ध: । अथ धर्मोऽरित न धर्मीति ? तथाप्य- 
निवृत्तो व्याघातः स्वतन्त्रस्य धमस्यादशंनात्‌ | कश्चायमयोऽजातत्वादिति tafe चाय” 
मर्थो नास्य जन्मेति तंतोऽसिद्धम्‌, जम्मवानात्मा। कि पुनरात्मनो जन्म ? निकाय- 
विशिष्टाभिः शरोरेन्द्रियबुद्धिवेदना भिरपुर्वाभिर भिसम्बन्ध; | अथाजातत्वमफारणकत्वम्‌ ? 
तथा न कढिचद्‌' बाध्यते, विरुद्धश्च .हेतुरकारणकस्प नित्यत्वात्‌--असः्वं साधयतो 


नित्यतामापाद्यत इति विरुद्धो हेतुः,। 


प्रतिषेध करता है, इसका जन्म नहीं होता. (बह अजात है) । उसप्रकार 'अजात' 
इससे आत्मा का प्रतिषेध नही होता; जैसे कमण्डलु जलंरहित है (इस कथन से 
कमण्डलु का प्रतिषेध नहीं होता) 1-(शःछ्ञा) यदि यह 'अजात' (आत्मा की) सत्ता का 
ही प्रतिषेध करता है (समाधान) तो भी प्रतिज्ञा तथा हेतु की एकता (अभेद) होता 
है । और “अजातम.? यह धर्म है तथा धर्म समवाय के विना (अन्यत्र) स्वतन्त रूप से 
होना युक्त नहीं । यह धर्म जिसके अधीन है वह आत्मा है अतः यह विरुद्ध (हेत्वाभास) 
है । (शङ्का) यदि धर्म है धर्मी नहीं [समाधान] तो भी व्याघात निवृत्त नहीं होता । 
(कही भी) धर्म स्वतन्त्र (धर्मी के विना) नहीं देखा जाता । किळ्च, इसका वया अर्थ 
है 'अजातत्वात्‌' । .यदि यह अथे है,कि इसका जन्म नहीं होता तब तो यह असिद्ध है 
आत्मा का जन्म होता है;! किन्तु आत्मा का जन्म क्या है ? संघात से विशिष्ट अपूव 
शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि (मृत) तथा, वेदत्ता से सूम्बृन्ध होना। (शङ्का) यदि 'अजातत्व' 
का अभिप्राय है कारणू रहित होना । (समाधान) तो कोई हानि नहीं; किन्तु हेतु 
विरुद्ध है कारण रहित के नित्य होने से--अभाव सिद्ध करते हुए नित्यता प्राप्त करा. 
(सिद्ध कर) दी जाती है, अतः हेतु विरु है । _ है 


= 


भावप्रतिषेष ` एव--यह केवल जन्म का प्रतिषेध नहीं अपितु आतमा को सत्ता का अतिबेध है । , , | 
निकायविशिष्टाभिः--देन, मनुष्य, तिर्यक्‌ आदि का जो सरीरादि का संघात है वही निकाय है, 

] संस्थान है। ४ ऊतक 
न कड्चिद्‌ बाध्यते--नित्यता सिद्ध हो जाती है जो नेयायिक को इष्ट ही है। यहो: हेतु को 
विश्डता है। ied are ; 

१. जन्मप्रतिपेध इति, पा! २, तदाऽतिद्धम्‌, पाऽ। ३. किञ्चिद्‌, पा०11 


भै की 
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स्यायत्रा त्तिकस, 

प्रतिज्ञाहेत्वोइच विरोध:---प्रतिज्ञाया: विषयो 'तास्त्यात्मेति' हेतोविषय आत्य- 
न्तिकृसत्ताऽसम्बन्धः | तःवेतौ प्रतिज्ञाहेत्‌ 'सदसद्विषयत्वाद्व विरुद्धी । एतेन निहंतुकत्वा- 
ज्जन्महेत्वनु गुदानाद अकायत्वादकारणत्वादित्येवमादयस्तुल्यदोंषा इति प्रत्युक्ताः । 

यदपीदमुच्यते शशविषाणवुदिति, अयमप्यसिद्धो इष्टान्तः । कथमिति ? wy: 
विषाणृशब्दस्य सम्बन्धविषयत्वात्‌, सम्बस्धप्रतिष्ठेघों न विष्लाणप्रतिप्रेध:। शशविषाण- , 
सम्बन्घमुदहरणुं भविष्यतीति ? सोइगरि न युक्तः, कदाचिद्विश्लाणेन शशस्य सम्बन्धोप- 
पत्तेः। लोकविरोध इति चेत--अथ मन्यसे यदि शशे विषाणमस्ति, ननु लोको 
विरुद्धयते’ इति । न विरुद्धयते, कार्यकारग्रभावभ्रतिषेधद्वारेण लोकिकप्रवृत्त:---लोक- 
स्तावत्‌ कार्य कारणं वा शशस्य विषाण नास्तोत्येव प्रतिषेधति; यथा गोविधाणस्य च कार्य-- 
Ea eR i ke 


प्रतिज्ञा तथा हेतु का भी विरोध है-प्रतिज्चा का विषय है कि आत्मा नहीं 
है, हेतु का विषय है (जन्म की) सत्ता से आत्यन्तिक सम्बन्ध का अभाव। वेये 
(दोनों) प्रतिज्ञा तथा हेतु सत्‌ तथा असत्‌ करे विषय में होने के कारण विरुद्ध हैं। इस 
(कथन) से हेतु रहित होने के कारण 'जन्म का हेतु न देने के कारण” कायं न होने से 
तथा कारणं न होने से इत्यादि 'अजातत्वात्‌' के तात्प हैं। इनका भी निराकरण हो 
गया; क्योंकि ये भी समान दोष बाले हैं। री ; 
: जो यह कहा जाता है 'शशविषाण के समान' । यह इष्टान्त भी असिद्ध है 
केसे ? शशविषाण mse के सम्वन्धविषयक होने से, यह सम्बन्ध का प्रतिषेध है, 
विषाण (सोंग) का प्रतिषेध नहीं । (शङ्का) शश और विषाण का सम्बन्ध उदाहरण 
हो जायेगा । (समाधान) बह भी युक्त नहीं, कभी विषाण का शश से सम्बन्ध बन 
सकने से । यदि इसमें लोक का विरोध है--यदि मानते हो कि ' शश में विषाण है तो 
= व्रिरोंध हैं। (समाधान) विरोध नहीं है, लोक की प्रवृत्ति कोर्यकारणभाव के 
प्रतिषेध द्वारा हो जाती है-- लोकं तो शश का विषाण नहीं, यहाँ काय अथवा कारण ' 
ee Sere Si यह प्रतिषेध करता है। जैसे गौ तथा विषाण को कार्यका रणभाव होता है। 
प्रतिज्ञाहेत्वोइच- sitar तथा हे मे 
और हेतु में नित्य fra et a aN ue : Aaa = we ai साव सिद्ध किया गया है 


परचम सत्‌ == नित्यता, a | 
भिलता चि की जो रही हे 7" ETN! अधिधा भाब के विषय में है ओर हें 


होता है। 

नहीं, हि है तो केश, नख आदि के समान 

| वो सरर ल हग, मतः विचत गरर र श भएमा 
१: बवलहिपयसाद मुक पाठ: । i 


--शशस्य बिया se ola si ne 
— शशस्य बिंपाणम्‌ शशविषाणम्‌, शपमकार” यह शब्द सम्बन्ध के निषय मे 
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न्यायवात्तिकम_ 
कारणभावो न चेवं दाशस्य विषाणस्य च कार्यकारणभाव: । न च कार्यकारणभाव” 


प्रतिषेधादसत्त्वम--न हि यजस्य ज कार्यः न कारणं तज्ञास्त, यथा देवदत्तस्य घट इति! 
इदं च शक्षविषाणं गास्तीति ब्र वाणः प्रष्टव्यः किमयं सामान्मप्रतियेधोऽय विशेषप्रतिषध 
इति । यदि सामान्यप्रतिषेधः, an युक्तमशक्यत्वात्‌ | “शश्स्य विषाणं नास्ति’ इति 
गवादिविषाणान्यपि ween न सन्तीति प्राप्तम्‌ । एतच्चाशबयम्‌ । नहि तानि न 
सन्ति । अथ विशेषप्रतिषेधः किञ्चिद्विषाणं ञस्य प्रतिषिध्यते यस्य शझशों न कार्यस्‌, 
तच्च झहास्य न कारणमिति । सोऽयं कार्यृकारणसम््न्ध एवं प्रतिषिध्यते । कायकारण- 
qravrvarna दृष्ट इह प्रतिषिध्यते इति नात्यस्तासत्त्वप्रतिपादने दृष्ठास्तो अनति 
एतेन खपुष्पाद्यसत््वं व्याहयात वेदितव्यम्‌ । 


इसप्रकार शश और बिषाण का कार्यकारणभाव नहीं, ओर काम्कारणमाव के प्रतिषेध 


से अभाव नहीं होता--बस्तुतः जो किसी का कार्य नहीं मा कारण नहीं, वह नहों है 
ऐसा नहीं होता; जैसे देवदत्त का घट (न कार्ये है, न कारण किन्तु वह नहीं है, ऐसा 
नहीं) । शशविषाण नहीं है, ऐसा कहने वाले से यह पूछना है कि क्या यह सामान्य 
का प्रतिषेध हैं अथवा विशेष का प्रतिषेध । यदि सामान्य का प्रतिपेध है वह ठीक 
नहीं, क्योंकि बह (सामान्य का प्रतिषेध) किया नहीं जा सकता, शश के बिपाण नहीं 
इसका अभिप्राय है (कि विषाण शश से सम्बन्ध नहीं रखता फिर तो) गो आदि के 
क्‍विपाण भी शश से सम्बन्ध नहीं रखते, यह प्राप्त होता है, यह कहा नदीं जा सकता । 
ब्रस्तुतः वे (सम्बन्धी) नहीं हैं, ऐसा नहीं । यदि विशेष का प्रतिषेध हेतो किसे 
शश के विषाण का प्रतिषेध किया जाता है, जिसका कायं नहीं और जो शश का 
कारण नहीं । वह यह कार्यकारण सम्बन्ध का Fal प्रतिषेध किया जाता है, जो कार्य- 
क्रारणसम्बन्ध अन्यत्न देखा गसा है उसका यहाँ प्रतिषेध विःया जाता है; अतः 
अत्यन्त अभाव के प्रतिपादन में यह्‌ षष्टान्त नहीं है। इस (कथन) से आकाशकुसूम 
आदि के अभाव रूप होने की व्याख्या हो गई, यह जानना चाहिये । 


Came og TORE TIER IE ८ 
ग्रथा देवदत्तस्य घटः--घट न तो देवदत्त का कारण है न कार्य .किल्तु उसका अभाव नहीं ॥ 


सामान्यश्चतिवेधः--शश के विषाण से सम्बन्ध का पपे है । . यदि सम्बन्ध का प्रतिषेध है तो यौ 

आदि के विषाण का भी शश से कोई सम्बन्ध न होगा । 

विशेषप्रतिवेधः--कार्यकारणभाव रूप सम्बन्ध का प्रतिषेध है (द्र टी० ५०१) । 

अत्यन्तासत्त्वभतिपादने--गह दृष्टान्त अत्यन्ताभाव को नहीं बतला सकता। | 
| प्रश्न किये: जा , सकते, हें अतः आकाश”- . 

खपुष्पाद्मसत्वम्‌--आफासकुसुम के अभाव पर भी इसीप्रकार प्रए !: आका 

कुसुम आदि भी दृष्टान्त नहीं । यहाँ 'आदि' (आचय) शब्द से वन्ध्यापुत्र आदि का ग्रहण होमा । 

3 Se >= 


१, यस्य यत्र कास न कारणं, We । « २. यच्च, पा० । 
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न्यायवात्तिकम, 


वास्त्यातमानुपलब्धरित चेत्‌ ? अत्रापि प्रतिज्ञादिदोषो दृष्टान्तदोधइ्च पूर्वचत्‌ | 
यदनुपलब्धरिति तदप्ययुक्तम्‌ | अनुपलब्धिरसिद्धा, प्रत्यक्षादिप्रमाणविषयत्वाद' आत्मनः-- 
प्रत्यक्षेण तावंदात्मोपलभ्यते । कथम्‌ 2: लिङ्कालिङ्गिसभ्बन्धस्मृत्यनपेक्ष विषयस्वभाव- 
भेदानुविधायि 'अहमितिविज्ञानम्‌', रूपादिज्ञानवत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । यच्चापि भवान्‌ मुक्तसंशयं 
प्रत्यक्षे प्रतिपद्यते तस्य कुतः प्रत्यक्षत्वमित्यदरयं भवतः बिज्ञानमेव लिङ्गादिसम्बन्धनिरपेक्ष 
स्वात्मसंबेद्य॑ प्रतिपत्तव्यम्‌ | अथ मन्यसे 'अस्त्ययमहं प्रत्ययो न पुनरस्यात्मा बिषयः ? 
हन्त तहि निदिइयतां विषयः । रूपादिविषग्न इति चेत्‌--अथ मन्यसे रूपादय एन्रा- 
हङ्कारस्य विषयः, तथा चोक्तमहङ्गारालम्बन्वेनो्पत्तिनि मित्तसबादासमेत्युच्यसे' इति। 
तन्न, असत्बात्‌ प्रतिषेधाच्च--भतिषिद्धोऽह परो रुपादियु ‘eq नाहमेबमेतव्‌ भिक्षो 
रूपं न त्वमिति । तस्मादरूपा दयः ताबदहङ्कारस्य विषया न wafic | 


लिन हर्यन हे conc यदि (कहो) आत्मा नहीं है उपलब्ध न होने से ? यहाँ भी प्रतिज्ञा आदि का 
दोष तथा दृष्टान्त का दोष पहले के समान है। (आत्मा की) जो अनुपलब्धि से, यह 


आपको लिङ्ग आदि के, सम्बन्ध की अपेक्षा न 

। 1 न रखने वाले स्वात्मसवेच्च ज्ञान को er 
(प्रत्यक्ष) मानना होगा (शङ्का) यदि भानते हो कि अहम” अनुभव तो होता है; 
किन्तु इसका आत्मा विषय नहीं है । (समाधात) तब इसके विषय का निदेश कीजिये । 
(शङ्का) यदि इसके विषय रूपादि हैं--यदि मानते हो 


RRR ree “अहम्‌ इस ज्ञान का आलम्बन a 
॥ को उपलक्षित किया गया है, he os i होने से । यहाँ विषयोः (चान) से विषय - 
———— ss 


६ १. गोचरत्वांचू | 
J » पा९ Re सानम्‌, प्रा० 1 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
aig नि रीक्ष 
oi [ इन्द्रियव्यतिरिक्तात्मपरीक्षा 


न्यायवात्तिकम 


न चायमहद्धारो रूरादिषु कदाचिदपि gez:—a हि भवति कदाचिदहं रूंपमहं 
वेदनादय इति । ननु भवत्यहं गौरोऽहं कृष्ण इति । न भवतीति ब्रूम:। कथम्‌ ? न 
ह्य तस्य द्रष्ट्यंदेतन्मम रूपं गौरमेतदहमिति प्रत्ययो भदति, केवलं मतुपलोपं . कृत्वा: 
गौर इति षष्ठ्यथ निदिशति । एवमेतन्न तत्त्वत इति | कुत इति चेत--अथ मन्यसे 
सतुप्लोपादय' षष्ठ्यथंग्यपदेशो न तत्त्वत इति' को हेतुरिति ? ममप्रत्ययसमानाबि-. 
करणस्य निर्देशात्‌--यस्मिन्नर्थें ममप्रत्ययोहस्प भवति तत्रेवायमहङ्कारोऽपीति ममप्रत्यय- 
सामानाधिकरण्याद्‌ गम्यते मतुप्लोप इति। ममएत्ययस॑भानाधिकरणदचा पमहं प्रत्ययो5- 
न्यत्वे दृष्ट:, उपकारकत्वात्‌--उपकारके वस्तुनि समप्रत्ययसमानाधिकरणोऽहंभ्रत्ययो 
दृष्टः, *योञ्य सोऽह'मिति । 3 

EE 21: अल 3 SUES NN 
और यह अहङ्कार रूपादि में कभी नहीं देखा गया--वस्तुतः कशी (ऐसा) नहीं 
होता कि मैं रूप हूं, मैं वेदना हूँ इत्यादि । (पूर्वपक्ष की) शङ्का है, मैं गोरा हूं, मैं काला 
हैं, ऐसा तो होता है । (समाधान) नहीं होता हम तो यह कहते हैं। केसे ? वस्तुत 
इभ द्रष्टा को यह (ज्ञान) होता है कि जो मेरा रूप गोरा है वही मैं हूं । वह केवल 
मतुप्‌ का लोप करके “मैं गोरा हूँ इस षष्ठी (विभक्ति) के अर्थ का निर्देश कर देता 
है (मेरा रूप गोरा है इसके स्थान पर मैं गौरा ह यह कह देता है)। (शङ्का) यदि 
यह ऐसा है वस्तुतः “मैं गोरा हूँ” ऐसा नहीं, यदि ऐसा क्यों (माना गया) है--यदि 
मानते हो कि मतुप्‌ का लोप होने से यह षष्ठी के अथ का व्यपदेश होता है, वस्तुत 
ऐसा नहीं । तो इसमें क्या हेतु है ? (समाधान) मेरा (मम) इस ज्ञान के समानाधि-. 
करण निर्देश के कारण---जिस' पदार्थ में इस (व्यक्ति) को “मम' (मेरा) यह ज्ञान 
होता है, वहीं यह अहङ्कार भी, अतः मम (मेरा) प्रतीति के समानाधिकरण. होने से 
जाना जाता है. (गम्यते) कि (यहाँ) मतुप्‌ का लोप है। 'मम' (मेरा) प्रतील्ञि के 
समानाधिकरण होने पर अहं की प्रतीति अन्य होने पर देखी गई है, उपकारक होने के 
कारण --उपक्रारक वस्तु में 'मम' (मेरी) प्रतीति को समानाधिकरण होने वाली 'अहं 
प्रतीति देखी गई है जंगे 'जो यह है बह मैं हैं । 


ननु भवव्यहं गौरः--.प६ पूर्वपश्नी का आक्षेप है । 
न भवतीति ब्रू मः--यह परिहार है । भाव यद है कि हम व्यपदेशमात को रूपादि से भिन्न आत्मा 
की सिद्धि में हेतु नहीं कहते अबितु अनुभव को । शरीरादि जो यह (इदम्‌) के विषय हैं, 'अहम्‌' के नही. 
किन्तु मम (मेरा) के विपय हैं उनमें अहम्‌" प्रतीसि नहीं होगी (eta ५०१) । 
इति चेत्‌-यह war है जो आगे स्पष्ट फी गई है । 
सम घ्रत्यय०--जिससे मम (मेरा) ज्ञान होता है, उसमें ही Aaa’ यह आन हो जाता है; जसे 
उपकारी में जो ag दै वही मैं हू ऐसा ज्ञान हा जाता हू । 


~ दु इति इह, पा०। 
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न्यायवा त्तिक्रम, 

उक्त चात्र ङूपादिस्कन्धेष्यहंप्रत्ययोऽतस्मिस्तदिति प्रत्यय इति | तदेवमहं प्रत्य यः 
विषयत्वादात्मा तावंत्तत्यक्षः, अनुमानेनापि यथात्मोपलभ्यते 'तथोक्तमिच्छादिसूत्र 
इति । आगमोष्प्यस्त्येच । तान्येतानि प्रमाणानि द्रीण्येकविषयतया प्रतिसन्धौयमान।- 
न्थात्मानं प्रतिपादयस्ति । न च प्रमाणान्तरं विप्रतिपत्तिहेतुरस्ति। तस्मादनुपलब्धे- 
रित्यसिद्धो हेतुः । 

सन्दिस्थश्वानु पलब्धे स्ल्रिका रणधंवात्‌--अनु प लब्धिका रणानि बीणि उपलब्धोपः 
लस्भनमुपलभ्यमिति | तत्रेयमनुपलब्धिभंवन्ती कस्याभांचादिति! सन्विह्मते । यदि ae 
“उपलभ्यस्याभावादिति ?' नन्वयं प्रतिज्ञार्थ एव; न च प्रतिज्ञा प्रतिज्ञां साधयतीत्यः 
नुपलब्धिरहेतुः । या चेयमनुपलब्धिरात्मासत्तवप्रेतिपादनायोपादीयते तस्याः क आश्रय: ? 
यद्यात्मानं प्रतिपद्यसे ? व्याहतं भवति 'आश्वंय्च नास्ति चेति’ । अथानाश्रयः ? कः 
साधनार्थ:, न ह्यनाश्रयो धर्म: साध्यं साधयितु weather । 


इस विषय में कह दिया गया है कि रूपादि स्कन्धो में जी 'अहं' प्रतीति होती 
है वह मिथ्या (अतस्मिस्तदिति) प्रतीति है । तो इसप्रकार अहं प्रतीति का विषय होनें 
से आत्मा प्रत्यक्ष तो है (ही) अनुमान से भी जैसे आत्मा की २पलब्धि होंती है, यह 
इच्छादि सुत (न्या० सूत्र १.१.१०) में कहा था चुका है । शब्द प्रमाण भी (इस विषये 
में) है ही। वे ये तीनों प्रमाण एक विषय में प्रतिसन्थान किये जाते हुए आत्मा की 
सिद्धि करते हैं और अन्य प्रमाण मतभेद का हेतु है नहीं, इसलिये उपलब्ध न होने से 
(आत्मा नहीं है) यह असिद्ध हेतु है । 


शि (यह हेतु) सन्दिग्ध भी है, अनुपलब्धि के तीन कारण होने रो --अनुपलब्धि 
ae ue Te उपलब्ध, २. उपलब्धि और ३. उपलब्ध होने वाला । वहाँ 
अनुपलब्धि किसके अभाव से हो रही है, यह सन्देह है। यदि कहते हो उपलब्ध 
ava वाले के अभाव से हो रही है; किन्तु यह (तो) प्रतिज्ञा का अभिप्राय ही है और 
rf ज्ञा हो प्रतिज्ञा को सिद्ध नहीं करती अतः अनुपलब्धि (टीक) हेतु नहीं । ओर जो 
ता आत्मा का अभाव बतलाने के लिये दी जा रही है उसका आश्रय क्या 
बा को (a rie मानते ह; तो व्याघात होता है 'जो आश्रय है, 
आश्रवरहित हैं तो साधन का क्या प्रयोजन है । आश्रय रहित धर्म तो 
साध्य को सिद्ध नहीं कर सकता । छ : ; 
तस्मादनुपलब्धे त दै | 
अ र (न हेतु:--पत्यक्षादि से बाला की उपलब्धि होती है अतः 'अनुपलब्धे यह 
सन्दिर्धदच--यह हेतु सन्दिग्ध भी है नु + = 2 
यह मदु दो रही है। दै । अनुपसब्धि के तीन nd है, यह सन्देह होता है कि क्रिससे 
१ कः साधनारथः. हेतु का बया रय ; 
| etter ea अ है जब 'प्रतिज्ञा' का अभिप्राय भी यही है। यहाँ tar ५०२ 


— se 


१. भादाद भवतीति, पार |. 
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न्यायवा तिक्रम, 

अंथानुपलब्धिरपि नास्ति ? कः साधनार्थोज्नुपसब्धेरिति । न ह्यसाधनं भवितु- 
सर्हतोति। अथ कहि।तस्यानुपलदियर्धनं इति ? कथं कल्पित्नस्येति योऽयम्‌ कि सत्त्वेनाथा- 
सत्त्वेन ? यदि सत्वेन? नानुपलड्िस्तस्य घर्मः, न हि स्थाणोः पुरुषत्वेन कल्पितस्य स्थाण्‌- 
धर्माः प्रस्यवभासन्ते | अर्थासत्त्वेत कल्पितस्यानुपलब्पिर्धमंः ? सिध्यत्यनुपलब्धिधर्मो 
युथा तु कल्पर्ना । कि कारणम्‌ ? कल्पनाया अतथाभायात्‌-कस्पना हि नाम तथा” 
भावः, असत्त्वेन चात्मा कल्पित इत्य सत्त्वेन नास्ति, असत्त्वेन चेन्नास्ति बृथा कल्पना | 
किमर्थं चायमांत्मा असत्त्वेन कल्प्यते ? यदि हेत्वथमुपपश्चो हेतुर्यद्थमुपात्तः स पुनरर्थो 
न सिध्यति, न हि यं: पुरुषे स्याणुधर्मानध्यारोप्य हेतुत्देनापदिशेत्‌' ` तस्यासौ स्थाणुः 
स्यादिति | तदेवमप्य नुपलब्धिरप्यहेतु: | 


यदि अनुपलब्धि भी नहीं है । तो 'अनुपलब्ध होने से” इस हेतु का बया अर्थे 
है ? असत्‌ तो साधन नहीं हो सकता (न ह्यसत्‌ साधन") । यदि कल्पित (आत्मा) 
का अनुपलब्धि धर्म है ? तो कँसे कल्पित का यह कहना होगा । क्या सद्‌ रूप से 
अथवा असद्‌ रूप से? यदि सद्‌ रूप से (कल्पित का) तो उसका धर्मं अनुपलब्धि 
नहीं, वस्तुतः पुरुष रूप से कल्पित स्थाणु के धमं भासित नहीं होते । यदि असद्‌ रूप 
से कल्पित (आत्मा) का अनुपलब्धि धमे है तो .अनुपलब्धि धमं सिद्ध हो जाता है 
किन्तु कल्पना व्यर्थ है । क्या कारण है ? कल्पना के परमार्थ सत्‌ न होने से--कल्पना 
परमार्थं सत्‌ नहीं होती और ATT ST से आत्मा की कल्पना की गई है, अतः वह 
असत्‌ नहीं है, जब असत्‌ नहीं है तो कल्पना व्यर्थ है और किसलिये आत्मा की असद्‌ 
रूप में कल्पना की जाती है ? यदि हेतु के लिये तो हेतु बन गया किन्तु जिसके लिये 
हेतु fear गया है चह प्रयोजन मिद्ध नहीं होता, वस्तुतः जो पुरुष में स्थाणु के धर्मो का 
आरोप करके हेतु रूप में कहे उसके मत में यह (पुरुप) स्थाणु न होगा । तो इस- 


प्रकार अनुपलब्धि भी हेतु नहीं । 


न ह्यसाधनं भवितुमर्हंतोति-न हासत्‌ साधनं भवितुमहंतीति, इति पाठ्यम्‌ He Ho म० 
गङ्गानाथ झा, Ts १०८२ | 

अथ कल्पितस्थ--अनुपलब्धि असत्‌ नहीं अपितु अन्य तत्त्व मे है, केवल उसका आशय कल्पित है, 
यदि ऐसी शङ्का हो तो समाधान है “क्षे कल्पितस्य इत्यादि । 

यदरथपुपातः-भाटमा नहीं है, यह सिद्ध करने के लिये हेतु दिया गया दै, बह इससे सिद्ध नहीं होता। 
यदि पुरुष में स्थाणु के धर्मों की कल्पना कर ली जाये तो वहां परमाथेसत्‌ स्थाणुत्व नहीं सिद्ध किया जा 
सकता (Xo टी० ५०२) | 


१. ज्यपदिशेतू, पा० | 
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अवतरणिका ३. १.१ | च्या 
न्याय्रव!त्तिकम_ 

रूपादिस्कन्धवाचकशब्दविषयव्य तिरिक्तविषय आत्मशब्द:, रूपादिशब्देभ्योऽन्य- 
त्वे सत्येकशब्दत्वादिति घटशब्दवदिति' एतेनाहं प्रत्ययो व्य/ख्यातः । असिद्धो दृष्टान्त 
इतिं चेत्‌ ? अत्रोक्तम्‌ - यथा गुणव्यातरिक्तो गुणीति। तमः शब्दादिभि रनेकास्तिक इति 
चेत्‌- अथ मन्यसे, “यथा रूपादिशब्देभ्योऽन्यत्वे सत्येकपदत्वे च तमःशब्दस्य र्थान्तरा- 
विषयत्वमेवमात्म्ञब्दस्यापिः इति । तन्न बिरोधात्‌--तमःशब्दो निविषय इति 
ब्र वाणः सिद्धान्त बाधते | उपादायरूपत्वाततमस इति। न चंतदस्माभिरभ्युण्गम्यते तमः+ 
शब्दो निविषय इति। तमःशाब्दस्य सविषयत्वे सुत्रव्याघातो “द्रब्य गुणकर्म निष्पत्ति- 
बैधर््याद भाभावस्तमः' इति । न सूत्नार्थापरिज्ञानात्‌ निराक्कृततेजःसम्बन्धीनि द्रव्य- 
गुणकर्माणि तमःशब्देनाभिधोयन्ते तस्मान्न सूत्रव्याघातः | 


(सिद्धान्ती-आत्मा की सिद्धि) 
रूपादि स्कन्ध के वाचक शब्दों से भिन्न विषय में आत्मा शब्द होता है, रूपादि 

शब्दों से अन्य होकर एक शब्द होने से घट शब्द के समान । इस (कथन) से अहं 
प्रतीति की व्याख्या हो गई । यदि (कहो) were असिद्ध है। [समाधान] इस विषय 
में कहा जा जुका है कि गुणों से भिन्न गुणी होता है । (शङ्का) यदि यह (कथन) तमस्‌ 
आदि शब्दों से अनैकान्तिक (सव्यभिचार) है--यदि मानते हो कि जँसे रूपादि 
शब्दों से अन्य होने पर और एक पद होने पर भी तमस्‌ शब्द अन्य पदार्थं के विषय 
में नहीं होता, इसीप्रकार आत्मा शब्द भी है। [समाधान] वह (टीक) नहीं, विरोध 
होने से--तमस्‌ शब्द का विषय नहीं है यह कहने वाला सिद्धान्त का बाध करता है 
“उपादायरूपत्वात्‌ तमसः' अर्थात्‌ तमस्‌ के स्पादेय रूप वाला होने से (यह कहा 
गया है) । (शङ्का) हम यह नहीं मानते कि तमस्‌ शब्द का कोई विषय नहीं है । 
(वस्तुतः) तमस्‌ शब्द का विषय होने पर सूत्र का विरोध होता है, सूत्र (ao ५.२.१६) 
है 'दव्यगुणकर्म निष्पत्तिवधर्म्यात्‌ भाभावस्तमः' (द्रव्य, गुण तथा कर्म की सिद्धि न होने 
से अन्धकार ज्योति का अभाव है)। [समाधान] नहीं, सूत्र का अर्थ भली-भांति न 
जानने से--(सूत्र का अर्थ है) तेजस्‌ का अभाव होने वाल तमस्‌ शब्द से तेजस्‌ के 
सम्बन्धी द्रव्य, गुण तथा कर्म कहे जाते हैं इसलिये सूत्र का विरोध नहीं । 
Lt सत्येकशब्दसंवात्‌- इसका पबङृत्य टीका में दिखलाया गया है टी० पृ० 
०२॥ : 

असिद्धो दृष्टान्तः--घटबत्‌, यह दृष्टान्त असिद्ध है। बौदमत में रूपादि ही एक मिया करीं के 
कारण घटादि कहलाते हैं, रूपादि से भिन्न घट आदि नहीं । 
उपादायरूपत्वात्‌-..उपादेयरूपत्वातू, 
शब्द से उपादेय कहा गया है । 
सविषयत्वम्‌--सद्िपयत्वम, ऐसा मानकर हो पूर्वेपक्षी ने आक्षेप किया है । 


सूत्रव्याघात: - वैज्ञेपिक के सत्र (५.२.१६) का fire ca ८ 
feria अभावस्तमः' यह पाठ हा ) ध होता है। go में द्रव्मगुणकर्मनिष्पत्ति 
La 


थि रब. 
१. घटादिवदिति, पाञ 1 


जैसे दाय शब्द से देय war जाता है उनीप्रकार यहाँ उपादाय 
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न्याथवात्तिकम्‌ 
अपरे तु जोवच्छरोरं निरात्मकत्वेन पक्षयित्वा सत्त्वादित्येवमादिक हेतु Hae | 
तन्न, विकल्पानुपपत्तेः, ;निरात्मकशिलि' कोऽर्थः ? यदि तावदात्मनोऽनुपकारक मिति, न 
ुष्टान्तोऽस्ति--न हि ,किञ्चिदात्सनोऽनुपकारकमस्ति | अथास्मप्रतिषेधः, आत्मा 
शरोर न अवति ? कस्यात्मा शरीरम्‌, उत्तरपदविषयत्वाच्च निसः कि सांत्मकमिति 
याच्यम्‌ --न हासत्युत्तरपदे निसः योगं पश्यामः; यथा निर्मेशकमिति । अथ शरीरे 


x 


आत्मा प्रतिषिध्यते ? सिद्धं साधयति,-क़स्य- वा शरीरे आत्मा विद्यते ! अथ TUT 
मात्मसम्बन्धि न भवतौति gag ष्टात्तो नास्तोति, सर्वे चेते . विशेषप्रतिषेधा:, विशेष- 
प्रतिदेधाउच सामान्यमभ्पुपगम्यतेः। एवं च सति यत्‌ प्रतिषेद्धव्यं तदनूज्ञातं भवति | 
अथात्मदाब्दोऽनित्यविषयो वर्णात्मकत्वात्‌ । तथापि नित्यशध्देनानेकान्तिकम्‌ 
वारी रादीनामात्मशब्दर्बात्‌ं fatty । अथ ज्रोरादिव्यतिरिक्तविषय आस्मदाब्दो- 
उनित्य़विषय:,. तथापि जञरीरादिव्यतिरिक्तविषयाभ्युपगमे fata: | तदेवं यथा यथा 
आत्मासत्त्व विचार्यते तथा तथान्यायं नसहतेइति। __. . 2 


PN SE TN TNR 

दूसरे तो.जीवित शरीर को निरात्मक रूप से पक्ष BATH “सत्त्वात्‌ (जीव- 

जछरीरं निरात्मकं सत्त्वात्‌( यह हेतु कहते हैं । चह. (ठीक) ad, विकल्प न बन- 
सकने से--आत्मा रहित. है.(न्=निसत्मकम्‌) इसका. बया अर्थे है ॥.यदि तो अत्मा 
का उपकारक नहीं है (यह अर्थ है) तो इप्टान्त नहीं है । वस्तुतः कुछ भी आत्मा का 
अनुपकारक नहीं है । यदि आत्मा का प्रतिपेध ` (इसका अर्थे है) कि आत्मा शरोर 
नहीं होता 1 तो (प्रश्न है) (क) किसके मत में (कस्य) आत्मा शरोर हैं। 
(ख) और निस्‌ (उपसे) उत्तर पद के ' विषय में होता है अतः सात्मक (आंत्मा 
सहित) क्या है ? यह कहना होगा--त्रस्तुतः उत्तर पद न होने पर निस्‌ का प्रयोग 
हम नहीं देखते, जैसे निर्मशक (मच्छर रहित) वह उत्तर पद क साथ ही निसू का 
श्रयोग होता है । यदि शरीर में आत्मा का प्रतिपेध किग्रा जाता. है ? तो (आप) 


~ 


fag को ही सिद्ध करते है, अथवा किमके मत में शरीर में आत्मा है। यदि (कहो) 
Peg शरीर आत्मा सम्बन्धी नहीं होता ? किन्तु इसमें दृष्टान्त नहीं है। ओर ये सब 
(विशेष के प्रतिपेध हैं । किङच विशेष के प्रतिपेध से सामान्य की स्वीकृति हो जाती 
है। ऐसा होने पर जिसका प्रतिषेध करना हैँ उसे स्वीकार लिया जाता है A यदि 
(कहो) आत्मन्‌ शब्द अनित्यों के न में होता है, वर्णस्वरूप होने से, तथापि यह 
नित्य शब्द से अनैकान्तिक है (क्योंकि नित्य शब्द भी वर्णात्मक है) और शरीर आदि 
के लिये भी आत्मन शब्द होते से बह सिद्ध साधन है । यदि शरीर आदि से भिन्न के 
विषय में आत्मन्‌ waz अनित्यविषयक है तथापि शरीरादि से भिन्न विषय स्वीकारते से 


विरोध है । तब इस प्रकार ज्यों-ज्यों आत्मा के असत्त्व का विचार किया जाता है, 
त्यो-त्यो चह न्यास 'को नहीं सहन करता । 

हय च्याय पट” er ae = 

'अपरेतु--ये दुसरे भी बोड हैं किन्तु किस आचाय का यह मत है, यह शानः नहीं । 
चर्णात्सकत्वात्‌--जों वर्णोत्मक है, वह सव अनित्य होता है जैसे घटादिशस्द है (टी० ५०६) | 
तथापि झारीरादिव्यतिरिक्त--वौद का सिदान्त है कि पाँच रूपादि स्कग्धो से भिन्न कुछ. नहीं: है 


(ato ५०३) 1 : जे 
१. निरात्मकत्वमिति पार। र?! सामास्यमधिगभ्यते, Te । 
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न्यायवात्तिगम्‌ 

परार्थाइचक्षुरादयः संघातत्वात्‌ शयनासनादियदिति । संघोत्ताम्तरार्धा इति 
चेत्‌ ?--अथ मन्यसे, सत्यं संघाताः परार्था भवन्ति, ते तु संघातान्तरार्थाः; यथा 
शयनावथ इति ? न, संघातस्याभ्पुषामे विरोधात्‌--न हि खूपादिरफन्धब्यतिरिक्त 
संघातं भवन्तः प्रतिपञ्चन्ते । न चास॑ति संघातान्तरे संघातानां संघातान्तरार्थता भवति । 
अथ एतिपश्यते ? व्याहृतं भवति । अनिष्टप्रसङ्ग इति चेत ?--अथ मन्यसे, न मया 
संघातान्तरं प्रतिपद्यते, अधि त्वस्मिन हेतौ सतीवमभिष्टं भवति, परार्थस्य संघातान्तरा- 
विनाभावित्वात--यायत्परार्थ भवति, wend दृष्टमिति | न; विरोधात्‌, अनभ्युपगमा- 
चतत -न हि रश्चिव्‌ व्यतिरिक्तात्मवाविग: संयातः संघातस्य परार्थं करोति, तडुभयपक्षे 
संप्रतिपच्ने नानिष्टापावनं दृष्टमिति | 


Tm काय 
,._ सांख्य में पूरुष की सिद्धि के लिये युक्ति दी गई है) चक्षु आदि परार्थ (किसी 
दुसरे के लिये) संघात-भित्र के लिये, (पुरुष के लिये) हैं, संघात होने से, शयन (विस्तर) 
तथा आमन के समान । (त्रौद्ध की शद्भा) यदि (कहो) अन्य संघात के लिये होंगे ? 
यदि मानते हो कि ठीक है 'संघात eat के लिये होते है किन्तु वे अन्य संघात के 
लिये होंगे जैमे विस्तर और आसन आदि हैं । यह (ठीक) नहीं, अन्य संघात स्वी- 
कारने पर (आप =नबौट के मत में) विरोध होने से--आप (बौद्ध) रूप आदि के 
छन से भिन्न कोई संघात नहीं मानते। और वस्तुत: अन्य संघात के न होने पर 
ये संघात अन्य संघात के लिये नहीं हो सकते। यदि अन्य संघात मानते हो तो 
व्याघात होता है । (शङ्का) यदि अनिष्ट का प्रसङ्ग होता है, यदि मानते हो कि मेरे 
(बोद के) द्वारा अन्य संघात तो नहीं माना जाता, अपितु (यह दिखलाया जाता है) 
इस हेतु के होने पर यह अनिष्ट होता है. दूसरे के लिये होना अन्य संघात का अविना 
होने से--जो दसरे के लिये (परायं) होता है वह सभी दूसरे संघात के लिये 
होना हआ) देखा गया है । [समाधान] यह (ठोक) नहीं (क) बिरोध होने के कारण 
fa) aay करने के कारण --वस्तुत: (शरीरादि से) भिन्न आत्मा को मानने 
a मत में कोई संघात दूसरे संघात का उपकार (परार्थम्‌) नहीं करता? वह 
दोनों पक्षों के स्वीक्रारने पर अनिष्ट का प्रसङ्ग नहीं देखा गया । 


ea विरोधात्‌ ¬ बौद सभी वस्तुओं को रूपादि स्कन्ध रूप मानते है। यदि वे 
नादि संघात के लिये मानेगे तो अन्य संघात मानना पड़ेगा। उसके मानने में विरोध हवै । 


-अनिष्टप्रसद्धः 
न हमें इति चेत्‌--शक्धा का आशय यह है फि एक संचात दूसरे संघात के सिये देखा 


J जाता 1 अनः जो शयनामना दिसंघान इ 
: दिसंघात के लिये है वह भी संघात हो 
; हना i कके है चह भी संघात होगा । इसप्रकार आत्मा संघात रूप 
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न्यायबात्तिम्‌ 
विरोधाच्च--योदि विवकल्षिताथंब्यतिरेकेणानुसानस्यांविवक्षितर्माप विषयः, 
नन्वेतस्यां कल्पनायां सवेमनुमानं व्याहन्येत । कथमिति ? यदिष्टसनुमानत्वेन तदपि 
नानुमानं प्राप्नोति, यथा दाब्दानित्यत्वे कुतकत्वम्‌ । कि कारणम्‌ ? यथेदं कुतकत्वमनित्म- 
-स्वेनाविनाभुतमनित्यत्वें साधयति, एवं डुःखशून्यानात्मन्कत्वमपि' साधयति, इःखशून्या- 
नात्मकत्ववद्‌ः अंओोत्रगराह्मत्वमपि साधयिष्यति । ततश्च न ओजग्राह्मः शब्द: कृत- 
कत्वात्‌ घटवदिति । अथानुमानेन बाध्यते अयं प्रतिज्ञां इत्यतो न हेतुः ? नन्वयमपि 
संघातान्तारार्थाश्चक्षरादय इत्यागमेनानुमानेन च आध्यते, यच्चापि अवात्‌ संघाता- 
न्तर प्रतिपद्यते, तद्राव्यनिबृत्तं संघातत्वमिति तेनापि संघातान्तरार्थं भवितव्यमिति, 
एवं चानवस्था । न चैनां शक्तः करिचत्‌ प्रतिपादयितुमिति | यत एवा निचर्ततेतदसंहतम्‌। 
अथासंहतं नैवास्ति ? असंहतानम्पुवयमे संघातानुपसत्तेव्योघातः--न हि कदरचिद्‌ 
संहतप्रतिषेध संघातः सिध्यति-- 
MRR NF US os ete > See प ््मस्क्क्क 
विरोध होने से भी--यदि विवक्षित अर्थ से भिन्न अनुमान का अविवक्षित (अर्थ) भी 
विषय होता है तो (ननु) इस कल्पना में सारा अनुमान नप्ट हो जायेगा। केसे ? जो 
अनुमान के रूप में अभौष्ट हे वह भी अनुमान न प्राप्त होगा, जैसे शब्द को अनित्यतो 
(सिद्ध के करने) के लिये कृतकत्व- (कार्ये होना) (हेतु दिया जाता है या अनुमान है) 
क्या कारण है ? जिसप्रकार यह क्रतकत्व अनित्यत्व का. अविनाभावी है तथा 
अनित्यत्ता को सिद्ध करता है, इसोप्रकार दुःखगून्यत्व अनात्मकत्व को भी सिद्ध करता 
है, दु:खशून्यत्व एवं अनात्मकत्व के समान अश्रोत्रग्राह्मत्व को भी सिद्ध करेगा । ओर 
तब शब्द श्रोत्रगाह्म (श्रवण का विषय) न होगा, कृतक होने से घठ के समान | यदि 
(कहो) यह प्रतिज्ञा का अर्थे अनुमान से बाधित होता है अतः यह हेतु नहीं । फिर तो 
(aq) यह भी आगम एवं अनुमान से बाधित हो जाता है कि चक्षु आदि अन्य संघात 
के लिये हैं। और आप जिसे अन्य संघात मानते है वहाँ भी संघातत्व निबृत्त नहीं 
हुआ अतः वह भी अन्य संघात के लिये होगा, ओर इस भकार अनवस्था होती है । 
किन्तु इस (अनवस्था) को कोई प्रतिपादित नहीं कर सकता अतः जहाँ यह परम्परा 
(अनवस्था) निवृत्त होती है वह असंहत है (संघात रूप नहीं), असंहत न मानने पर 
संघात नहीं बनने से व्याघान होता है । असंहत का प्रतिषेध करने पर कभी संघात 
सिद्ध नहीं होता | 
यदि चिवक्षितार्व ब्यतिरेकेथ--अनुमाता का निवक्षित् है कि शरीर इन्द्रिय आदि का संघात पदार्थे 
है, येदि अनुमान के द्वारा विवल्लित अर्थ से भिन्न अविवक्षित अर्थ भी गृहीत होता है तो सभी अनुमान 
का SST हो जायेगा | : 
अथानुमानेन बाध्यते- शब्द भोवग्राह् नहीं, इतक होने से, घट के समान, यह प्रतिज्ञा भा at 
अन्य अनुमान से वाधित हो जाता है। 
नन्वयसपि संघातान्तरार्थाशधक्षरादय:--यह भी अन्य अनुमान से बाधित हो जाता है । किसी के 
जसंहत हुए बिना संघात किसका होया । 
६. असंघावा, पाऽ | २. संघात प्रतिषेधे, पा» । 
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, न्यायचात्तिगम्‌ 
अथानुमानं नैवास्तीति परः ४ तिपद्यते ? स कथं न प्रतिपद्यते’ इति प्रष्टव्यः । यद्यनु- 
मानवाधितत्यादनुभानं नास्ति । अतिन्यायोऽनुमामेन व वाध्यते, अनुमानं च नास्तीति ॥ 
अतो न्दरयार्थाधिगतिइच कथम्‌-यद्यनुसान नास्ति कथमतोस्द्रियाथा; गम्यते । आग- 
म।दतो न्द्रियार्थाधिगतिर्भविष्यतीति न युक्तम्‌, आगमब्यतिरिक्तविषयत्वात्‌ - कस्माद्‌ ? 
भनृमानस्यागभव्यतिरिक्तो विषय: ? यथा स्तनयित्नुशब्दस्य हेतो, न हि तब प्रत्यक्षं 
नागभ इति । 

तदेवमात्मास्तीति समधिगतम्‌ | तस्मिन्‌ व्यपदेशस्योभयथा सिद्धः संशय: । कः 
पुनरयं व्यपदेशः ? कियाकरणयौ : कर्ता सम्घन्धाभिधानं व्यपदेशः--दर्शनं क्रिया, 
करणं चक्षुः, करणस्य क्रियायाः कर्त्रा सम्बन्धः 'चक्षुधा पश्य ति’ इति । 


यदि पूवं पक्षी -(पर = दूसरा) यह मानता है कि अनुमान हो नहीं है-। वह 
'अनुमान को कयी नहीं स्वीकार करता. यह पूछना होगा 4 (क) यदि अनुमान से 
बाधित होने के कारण अनुमान नहीं होता तो यह न्याय का अतिक्रमण (अति न्याय) 
है कि अनुमान से जाधित होता है, अतः अनुमान नहीं है । (ख) अतीन्द्रिय अर्थ का 
शान कैसे होगा--यदि अनुमान नहीं है तो अतीन्द्रिय अर्थ केसे जाना जाता है। 
आगम से अतीन्द्रिय अथं का ज्ञान हो जायेगा, यह युक्त नहीं, आगम का भिन्न विषय 
- होने के कारण--क्यों ? अनुमान का आगम से भिन्न विषय होता है, जैसे बादल के 
'शब्द के हेतु (के जान) में । वहाँ न प्रत्यक्ष है न आगम । 

ह तो इस प्रकार आत्मा है यह निश्चित हो गया । उसमें व्यवहार (व्यपदेश) 
दोना प्रकार सिद्ध होने से संशय होता हे । (प्रश्‍न) किन्तु यह व्यपदेश क्या है ? 
(उत्तर) क्रिया तथा करण का कर्ता से सम्बन्ध--कथन व्यपदेश (कहलाता) है, 
(जैसे) देखना (दर्शन) क्रिया है चक्षु: करण है, करण की क्रिया का कर्ता से सम्बन्ध 
_दिखलाना “चक्षु से देखता 3’ (यह व्यमदेश हैं) । 

Se --- 


TE दि ७७ a 5 + हीं बी करता 


ह {tar से अतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान होता है । अनुमान को 
one का शान कंसे होगा ? आगम (शब्द) से तो सभी अतीचिधियाथों का ज्ञान 
>तदेवमात्मास्तीति समधिगतमु---इस प्रकार 


as a “आत्मा है' यह जान के क्रिया- 
दिसम्वन्ध (व्यपदेश) में विप्रतिपत्ति है, es [TIN SENSORY 


उसकी सत्ता में नही । 
१. दछियार्थावगति; कथम्‌, पाऽ । 
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न्यायवातिकम.. 
स चायं व्यपदेशो Fat भवति, अवयवेन समुदायस्य; यथा मूलेवृं क्षस्तिष्ठतोत्यत्र, 
समुदायशब्देनावयवी वृक्षोऽभिधीयते' इति । एकदेशेन चैकदेशान्तराणास्‌, यद्भिन्न- 
जातोयरारभ्यते, तत्र झं कंदेशद्शनादेकदेशान्तराणि प्रतिपद्यते । तत्रापः च व्यपदेशः 
“स्तस्मेः प्रासादरेथ्रियते इति । अन्येन चायस्य व्यपदेशः परशुना व्रश्‍चतीति; परशुः 
करणं वुश्चतिः क्रिया, ` ताभ्यां कतुं रभिसम्बन्धः “परशुना arate’ इति । अस्ति 
चायमिहापि व्यपदेशः 'चक्षषा पश्यति' इति । क्रिमन्येनाम्यस्य व्यपदेशः अथवा अंकः 
यचेनाप्यवयविनः; अये ऋुदेशनैकदेशान्तराणामिति ? 
क्रियाक्ररणकर्सणा वा कर्ता सम्बन्धो व्यपदेशः, “चक्षुषा वृक्ष Tala’ इति। 
'क्रियाकरणकमंणां कर्ता सम्बन्धः, अस्ति चायभिहापि व्यपदेशः 'शरीरेण सुखदुःखमनु- 
भवति’ | तत्र न ज्ञायते कि तत्त्विति ? 


x 


आर वह यह व्यपदेश (व्यवहार) दो प्रकार से होता है--क Fc पह यह व्यपदेश (व्यवहार) दो प्रकार से होता है--क १ अवयव से समुदाय 
का, जैसे जडो से वृक्ष खडा है, यहाँ, समुदाय शब्द से अवयवी वृक्ष का कथन किया 
जाता है । क २. एकदेश (एक अङ्ग) । से अन्य अद्धों का व्यपदेश होता है, जो भिन्न 
जाति वाले से बनता है (आरभ्यते) । वहां एकदेश (एक अङ्ग) को देखकर अन्य अज्ों 
को जान मान लिया जाता है । और वहाँ भी व्यपदेश होता है जैसे 'खम्भों से प्रासाद 
(महल) धारण किया,जाता है' । (ख) अन्य से अन्य का भो (च) व्यपदेश होता है, (जैसे) 
“फरसे से काटता है! । यहाँ 'फरसा' करण है, काटना (वृश्चतिः) क्रिया है, उन दोनों 
से कर्ता का सम्बन्ध (दिखलाया जाता) है कि “फरसे से काटता है” 1 और यहाँ भी 
व्यपदेश होता है कि 'चक्षु से देखता है । यह क्या अन्य से अन्य का व्यपदेश है, 
अथवा अवयव से अवयवी का (व्यपदेश है) वा एकदेश से (एक अङ्ग से) अन्य TST 
का (व्यपदेश है, वह सन्देह होता दै) । | 

अथवा क्रिया करण तथा कम का कर्ता से सम्बन्ध (दिखलाना) व्यपदेश हे, 
जैसे “चक्षु से वृक्ष को देखता है ! ' यहाँ (पश्यति--देखता है) करण (नक्षुपा== 
नेत्र के) तथा कमं (वृक्षम्‌ ==वृक्ष को) का कर्ता (देखने वाला) से सम्बन्ध (दिखलाया 
गया) है 1 और यहाँ भी यह ब्पपदेश होता है कि 'शरीर से सुख दुःख का अनुभव 
करता है ४ उसमे यह नहीं ज्ञान होता कि क्या तत्त्व (वास्तविकता) है । | 
व्यपदेश:--कथन, व्यवद्वार | यह दो प्रकार से होता है; १. अवयव से अवयवी का, जैसे जड़ों, से 
वक्ष खडा है, २. एक अङ्ग से अन्य अङ्चो का जैसे खम्भों से महल (प्रासाद) खडा है। कहों-कहीं अन्य से 
अन्य का व्यपदेश होता है ज॑ से परशु से लकड़ी काटता है। वात्तिककार ने भिया, करण तथा कर्म का 
कर्ता से सम्बन्ध दिखलाना व्यपदेश है, ऐसा बतलाया है। यह व्यपदेश यहाँ भी होता है, अतः संशय है।. 
एकदेशेन--गह दिखलाते हुए वातिफषार को यह अभिमत है कि गृह प्रासाद आदि धन ने, 
बयोंकि इनके आरम्भक बिजातीय पदाचे & (ete ५०४) । ware 


व, तदापि, पा०। ड : 
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अभ्येनाममस्यस्य व्यपदेशः । कस्मात्‌ ? 

दर्शेनस्पदनाभ्यामेकार्थग्रहणात्‌ | ३।१।१॥ ; 

` दतेन करिंचदर्थो गृहीतः स्पद्षेनेनापि सोऽर्थो गृह्मते--यिमहमत्राक्ष 
शक्षंबा ते स्प्शनेतायि स्पृशामि’ इति, 'यं चास्पाक्षें स्पर्शनेन तं चक्षुषा 
पश्यासि' इति । एकबिषयो चेमौ अत्ययावंककतृ कौ प्रतिसन्धीयेते । न च 
संघातकतु की नेन्द्रियेणेककतु कौ तोऽसौ चक्षु षा त्वगिन्द्रियेण चेकार्थेस्थ 
गृहीताभिन्ननिमित्तावनन्यकतृु कौ प्रम्ययो समाननिषयो प्रतिसन्दधाति 
सोऽर्थान्तरभूतं आत्मा । 


त्यायवात्तिकम्‌ 

अन्येनायमम्यस्य व्यपदेश इति तततत्वम्‌ । कथम्‌ ? दशनस्पशनाभ्यमसेकाथ- 
ग्रहणात्‌ | दृश्यतेऽनेनेति दशेनं चक्षुः, स्पुदात्यनेनात्मा' स्प्रष्टव्यसर्थेमिति-- 
अन्य से यह अन्य का व्यपदेश है (यह तरव है) । क्यों ? 

दशन तथा स्पशेन से एक विषय (अर्थ) का ग्रहण होने से ॥ ३।१।१। 

दर्शन से कोई विषय गृहीत होता है, स्पर्शन से भी बही विपय गृहीत होता 
हे । “जिसे मैंने चक्षु से देखा थ! उसको स्पशंन (त्वक) से भी स्पर्श करता हू 1” 
“जिसे मैने स्पर्शन से छुआ उसे चक्षु से देखता हें” । ये दोनों (दर्शन तथा स्पर्शन 
ज्ञान एक विषय में होते हुँ तथा एक (ही) कर्ता द्वारा किये जाते हैं। ये संघात के 


u 


द्वारा किये गये नहीं, न इन्द्रिय रूप एक कर्ता के द्वारा किये गये हैं , अतः जो यहाँ 
चक्षु से तथा त्बग्‌ इन्द्रिय से एक विषय का ग्रहण करने वाला है, जो भिन्न (चक्षु 
तथा त्वक्‌) निमित्त वाले किन्तु एक कर्ता के ज्ञानो का समान विपय में प्रतिसन्धान 
करता है, वह (इन्द्रिय आदि स) भिन्न आत्मा हैं । 

अन्य से यह अन्य का व्यपदेद है, वह वास्तविकता है । कैसे ? दर्शन स्पर्शे- 
नाम्यामेकायंग्रहणात्‌ (यह सुत है) । इससे देखा जाता है, यह दर्शन है, चक्षु: | स्पशं 
करने योग विषय कौ जिससे आत्मा स्पर्श करता है, वह स्पर्शन है, 


क 
अस्येनायपन्यस्य्र ढयपदेदा;---भाष्यकार aT निर्णय है कि यहाँ अन्य से अन्य का व्यपदेश होता है । 


दरानस्पशनाभ्याम्‌--वृत्तिकार विश्वनाथ ने बतलाया है-दशेनस्पशंने आनविशेषौ, तृतीया च 


कारे । तेन चाक्षुष स्पार्शनो भयबत्त्वेनेकस्य alae: ग्रतिसन्धानादित्यथंः;' अर्थात्‌ . दशंनस्पणंन ज्ञान 
वेप है । (चक्षु स होने बाला ज्ञान दर्शन है और त्वक रे न स्पर्श i 

ads Ai त्वक से होने बाला शान स्पर्शन हे) । उस दर्शन तथा 
कम पक हो धर्मी (शान वाला) के होने का प्रतिसन्धान होता है । 
at ते दर्शन चक्षु ओर स्पर्शन--त्वक बिः i मे 
Men चकु R किया है (Zo ऊपर) । यश्चपि तात्पर्य में दोनों 
भद नहीं तथापि शब्दों में भद्र है हो । द ae 
2 .. प्रतिसंघान च ताम--पहाँ प्रतिसन्धान का अभिप्राय दिखलाया गया है : 

रा का . 3 

१. स्प्रप्टव्यमिति, पा७ 1 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
स्वनं त्वगिन्द्रियमुच्यते । दर्शनेन दृष्टसर्थ स्पर्शनेन प्रत्यभिजानाति 'यमत्राक्षं तं 
स्पृशामि, यमस्प्राक्षे तं पश्यामि’ इति 1 एकविषयावेतो पत्ययो प्रतिसन्थीयेते, प्रति- 
सन्धानं च नास स्मृत्या सहैकविषयत्वम्‌ | दर्श नस्पशंनप्रत्ययोधंटादिविषयत्वादसस्बन्ध 
इति चेत्‌--अथ मन्यसे यायेतो दशतस्पक्षनप्रत्ययौ तौ घदादिविषयौ न व्यतिरेक- 
सात्मनो व्यधिकरणत्वाद्गमयत इति ? न सृत्रार्थापरिज्ञानात--दर्शनस्प्शेनप्रत्ययावे- 
wag काविति सूत्रार्थः । यदि चानुवक्त गुणव्यतिरेकमप्येकविषयत्वेन साधयत्ति न 
कश्चिहोष: । गुणव्यतिरेको$सिद्ध इति चेत्‌ ? उक्तमेतद्‌ ,यथा “गुणव्यतिरिक्तो गुणो 
इति । कार्यकारणभावात्‌ प्रतिसन्यानसिति चेत्‌ ? उक्तोत्तरमेतद्‌ इच्छादिसूत्रे' इति । 
अकार्येकारणभूतानां च प्रतिसन्यानेडनेकांत्तः (१) | 


त्वक्‌ इन्द्रिय कहा जाता है । चक्षु.(दर्शन) से देखें गये विषय को त्वक्‌ इन्द्रिय से 
पहचानता है (प्रत्यभिजानाति) 'जिसे मैंने देखा था, उसका स्पर्श करता हुँ। जिसका 
स्पर्श किया था उसे देखता हूं।' एक विषय में होने वाले ये दो ज्ञान पहचाने जाते 
हैं (प्रतिसन्धीयेते) । प्रतिसन्धान का अभिप्राय हे स्मृति के साथ एक विषय में होने 
बाला (ज्ञान) । (शङ्का) मदि दर्शन और स्पर्शन ज्ञान के घटादि विषयक होने से उनका 
(आत्मा की एकता से) सम्बन्ध नहीं--यदि मानते हो कि जो ये दर्शन और स्पर्शेन 
बान हैं ये घटादि के विषय में हैं, वे भिन्न अधिकरण में होने के कारण आत्मा का 
(इन्द्रियों से) भेद नहीं सिद्ध करते-[समाधान] ठीक नहीं, सूत्र का अर्थ न जानते 
से--सूत्र का अर्थ है कि दर्शन और स्पर्शन ज्ञान एक ही कर्ता द्वारा क्रिये जाते हूं । 
यदि यह आनुषङ्गिक गुणों से (गुणों का) भेद भो एक विषय में होने से सिद्ध कर देता 
है तो कोई दोष नहीं । (शङ्का) यदि गुणों से (गुणी का) भेद असिद्ध है ? [समाधान] 
यह कहा जा चुका है कि गुणी से भिन्न गुणी होता है । (शङ्क). यदि कार्यकारण भाव 
से प्रतिसन्धान हो जाता है ? [समाधान) इसका उत्तर इच्छादि सूत्र (१११०) में 
दिया जा चुका है । किञ्च) -जिनमें कायकारण भाव नहीं होता उनमे भी प्रतिसस्वान 
होने से यह (कथन) सव्यभिचार है । 
LS Nd 


अथ मन्यसे- ATT की शङ्का है कि दर्शन और eats हो विषय से सम्बन्ध रखते हैं। दे इन 
आत्मा से भिन्न आधार में होते हैं फिर ये आत्मा को शरीर तथएइन्द्ियों से भिन्न कैसे सिद्ध करते a? 
न सुतार्थापरिशानात्‌---यह उपर को स्का का समाधान है । सूत्र का अर्थ है कि दर्शन और 


iat दोनों किये जाते हैं । ५ क 
लोतो एक कता हास अनुषक्त दै, अविनाभावो है । उसको सिडि हो जाती हे. ॥ 


-- wet At तथा गुणी का भेद 
अक ला बार कार्थ तया कारण नहीं SAT भी प्रसिसन्धान होता है, TH कालाक्षों 


गौ को देखकर स्वस्तिमती में प्रतिसन्धात होता है । 
२. प्रतिसन्धानेनानेकाल्त॥ पा० । 
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३. १.१ [ [5७६ 


इ : - न्यायवाततिकभ' ¬ ::“ or tn 

भावस्य भवित्रपेक्षत्वाद्‌ वेति सूत्रा्थ':--दृष्टिदंशन्स;- स्पृष्ठि; = स्पर्शनमिति 
भावरूपाबेती प्रत्यौ सबितारं प्रतिपादयतः । न हिज्कावमन्नाधारं TATA 'उत्तत्ति- 
बत्‌ कर्माधारो भविष्यति’ इति न युक्तम्‌ । कर्मण्यसतिः दशंनात्‌--असत्यपि- कर्मणि 
्मृतेर्भावो भवति? इति । न च विनण्डं कर्म भावस्याधारो युत्तः;-ततो यदाधारो. भावः 
स आत्मा | दशंनस्पर्शनप्रहणयो रूपादिविषयत्बान्न' घटादिविषयत्वम्‌ ? न; रूप (स्प) शा- 
नुपलब्धौ तद्विशिष्ट प्रत्ययदशेनात्‌--यदाऽयसनुपलभ्यमान SIT चस्तुयलभते-तदा- 
sea तद्विशिष्टः प्रत्यय उपजायते; यथा नीलाझुपरिस्थितस्फटिके प्रत्प्रयो,: रूपाद्यन्‌प- 
लब्धौ भर्वात, रात्री च' बलाकायां शुक्लादि रूपाग्रहणात्‌ पक्षिप्रत्ययः:-!, तस्म्राद्र्‌ प~ 


स्पशंब्यतिरिक्त घप्रत्ययः । प्रतिसन्धानाच्च व्यतिरिक्तनिमिन्तत्वम्‌--न हि नाना - 


विषयो प्रत्ययौ श्रतिसन्धोयेते । अस्ति च प्रतिसन्धःनं 'यमद्राक्षं तं स्पृशामि’ इति। : 
'यमस्प्राक्षं तं पश्यामि' इति । तस्मादेक विषयत्वम्‌ । ० 


_ अथवा सूत्र का अर्थ है कि क्रिया (भाव) कर्ता की अपेक्षा रखती है--दर्शन 
का अथे है इष्टि, स्पर्शन का अर्थ है स्पृष्टि (स्पर्श करना) । ये दोनों क्रिया के रूप में 
है अतः कर्ता का बोध कराते हैं। वस्तुत: क्रिया को बिना आधार के हम नहीं देखते । 
(शङ्का) यदि उत्पत्ति क समान कर्म (ही) इसका आधार होगा ? (समाधान) ठोक 
नहीं । कमं के न होने पर भी (क्रिया का) दर्शन होने से--कर्म न होने पर भो स्मृति 
की क्रिया होती है तथा नष्ट हुआ कम्‌ AT (स्मृति रूप) क्रिया का आधार होना 
ठीक नहीं । अतः जिसके आधार पर क्रिया (स्मृति) है वह आत्मा है । अक्षं); दर्शन 
और स्पशन HAT के विषय रूप आदि हैं इनके विषय घटादि नहीं है 7. [परिहार] 
नहीं, BY. ओर स्पर्श, की अनुपलब्धि।होने, पूर (भी) उनसे विशिष्ट ज्ञान देखा जाने 
Sant सह (क्त) Ae (वस्तु) कां रूप आदि उपलब्ध नहीं होता एसी वस्तु को 

aig प्र करता हूं, तब (भी). इसे. उस (रूपादि से) विशिष्ट ज्ञान्न है, wa 
रूपादि हे वल्य CUA स्फाटिक के. ote नील here ews जाता है 
राति में बर्लाकी के शुक्ल आदि रूप की देधी नहीं होता किन्तु पक्षी (बलाका) 
का ज्ञान हो जाता है । इसलिये रूप तथा स्पर्श से सिन घटप्रतीति' ' होतो है । प्रति-* 


Sere के कारण भी इुसका.मिन्न, निमित्त. है--भिन्‍न विषय, वाली प्रतोतियों को 7” 


सन्धोन नही, होता । किन्तु a) यहाँ Raa Tie 70. मैंने अ 
30 य Ce a Ne : ढा प्रतिसर ८ ड Ld 
उसका स्पर्श करता हैं, fray re Sia दै ba Ps सा था 
rn का “हेर जिसका स्पर्श किया at उसको देखता हू) इसलिये इस 
प्रतिसन्धान का एक विषय है । नत” Rp, ताल 


न 


ae आई अर्थ म्म नक vee किया, भवितु का अथे है, कतो | दशन और सपन 
a । कोई क्रिया बिना कर्ता के कदर होती ot - 
aq कर्माधारो भविष्यति ? इय शङ्का वा अभिप्राय है 'जिसे उत्पन्न झिया जाता है उसकी ` 


5 दम आधार होता 
रोगा इसको समाधान 'कमण्यसति "मे बी प्रकार स्मृति का आधार“भी कर्म ही 


दोनों भय है इन्हें भवितु 
ही क्रिया होती है, कम ही क्रिया का 
दर्शनातुः में किया गया है । 
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[3 || इन्द्रियव्यतिरिक्तात्मपरीक्षां 
ee न्यायभाष्यम्‌ 
 कैथ पुनन स्ब्रिथेणककतुको ? इन्द्रियं खलु स्वस्वविषयग्रहणमंनन्य- 
कतृ क प्रतिसर्धातुमहुति, नेन्द्रियान्तरस्य बिषयान्तस्ग्रहणमिति ॥ कथं न 
संघातकतृ को ? एकः खल्वयं भिन्ननिमित्तौ प्रत्ययौ प्रतिसहितो चेदयते न 
संघातः कस्मात्‌ ? अनिवृत्त हि संघाते प्रत्येकं बिषयान्तरग्रहणस्याप्रति 
संधान मिन्द्रियान्तरेणेवेति । ४।१।१॥ र 
र न्यायवात्तिकम्‌ र 

संघातकतृ को दशंनस्पशनविषयौ प्रत्ययौ भविष्यत इति नन युक्तम्‌, संघातस्यः 
नानात्वाबाधनात्‌-सघातः संहन्यमानतन्त्रो भवति’ इति संहन्यमान चानेकम्‌ | 
अनेकं च प्रतिसन्धानकारणं? न युक्तम्‌ नानाकतृ काणां नानरविषयाण च प्रत्ययानाभ- 
भतिसन्धानात्‌ | एकेन्द्रियप्रत्यययाविति चेत्‌--अथ॑ मन्यसे, यदेवेन्द्रियं दशेनध्रत्ययस्य 
कारणं तदेव स्पर्शनप्रत्यस्यापीति ? तन्न, अविषयत्वात्‌-चक्षुः खलु स्वदिषय 5ति- 
कन्धातुमहुंति' इति यमद्राक्षं स एवायमर्थ इति, न पुन. स्पशरिःद्र्याः्तः रि.६२२८द्‌' 


सति | इन्द्रियान्तरवैयध्यं बा--एककमेवेन्द्रियमनेकविषयग्रहण प्रतिसन्धत्ते इन्त्रियाम्तद्रो 
पादो व्यथः । ३।२।१॥। 


iS 


(प्रश्‍न) किन्तु (ये ज्ञान) इन्द्रिय नामक एक कर्ता के कयो नही हैं? (उत्तर) वस्तुत: 
इन्द्रिय तो अपने-अपने विषय के ज्ञान का, जो दूसरे (कर्ता) का किया हुआ नहीं, 
प्रतिसन्धान कर सकती हे, अन्य इन्द्रिय के अन्य विषय के ज्ञान का नहीं । (प्रन) ये 
ज्ञान संघात (समुदाय) के किये हुए वयो नहीं ? (उत्तर) वस्तुत: यह एक (व्यॉक्त) 
भिन्न निमित्त वाले अपने द्वारा किये गये (चाक्षुष तथा स्पाशन) ज्ञान का प्रतिसन्धानः 
इरता है, संघात नहीं, क्यों ? संघात में (भी) अन्य इन्द्रिय, के समान किसी एक 
(कइन्द्रिय) का अन्य विषय के ज्ञान का प्रतिसन्धान अन्य इन्द्रिय से होना निवृत्त नहीं 
होता । 3: 

दर्शन ओर स्पर्शन विषय की प्रतीति संघात (रूप) कर्ता. को होगा, यह भी. 
युक्त नहीं, संघात की भिन्नता का बाध न होने से--सघात (समुदाय) समुदर्गयिशों के 
अधीन होता है, और समुद्रायी अनेक हैं। *नेकों का प्रतिसुन्धान,, का कारण होना 
युक्त नहीं, क्योंकि अनेक कर्ताओं के अनेकविषयक ज्ञानों का अत्सन्धान नही होता। 
(शङ्का) यदि (दोनों) एक इन्द्रिय की प्रतीति हैं--यदि भनन. हो कि जो ही 
इन्द्रिय दर्शन प्रतीति का कारण है वही स्पर्शन प्रतीति का भी (समाधान) वौह: 
(ठोक) नहीं, विपय न होने से--वस्तुतः चक्षु अपने विषय का प्रतिसन्धान कर सकती 
हैं, “जिसे Ht देखा था वही यह पदार्थ है । वह स्पर्शं बा प्रतिसन्धाच नहीं कर सकती, 
अन्य इन्द्रिय (त्वक्‌) का विषय होने से । अथवा अन्य इन्द्रिय व्यथं होगी--एक हो 
इन्द्रिय है जो अनेक ब्रिषयो के ज्ञान का प्रतिसन्धान करती है तब अन्य इच्धियों को . 
उत्पत्ति व्यर्थ है । ३१1५ 


लेखियेणेककत्‌को-थै दर्शन तया स्पर्शेन इन्द्रिय के द्वारा नहीं किये जाते; क्योंकि इन्द्रिय तो अपने. 
अपने-बिषय का ग्रहण करती है । 
भिन्ननिमित्ती-_शित्न-भिन्न निमित वाले, भिन्न-भिन्न इन्दियाँ इनको निमित्त हैं। ३ 
न सधातकतु' को --ये संधात द्वारा भो नही किये जाते, संघात में भी इद्द्रियो का भिन्न-भिन्न होना | 
बना ही रहता है। ae 
एकमेवेन्ब्रियम्‌--गदि एक इस्दरिय मानो जाये तो अन्य इच्तियों को रचना ord होगी) | 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 

न विषयव्यवस्थानान्‌ । ३।१।२।। 

न देहादिसंघातादन्यकचेतनः। कस्मात्‌ ? विषयव्यवस्थानात्‌- व्यव- 
स्थितविषयाणीर्द्रियाणि, चक्ष्‌ ष्यसति रूपं न गृह्यते । यच्च यस्मिन्‌ असति 
न भवति, सतिभवति, तस्य तदितिविज्ञायते, तस्माद्र पग्रहणं चक्षुषः, चक्ष 
रूपं पश्यति । एवं घ्राणादिष्वपि' इति । तानीस्प्रियाणीसानि स्वस्वविषय- 
ग्रहणाच्चेतनानि, इन्द्रियाणां भावाभावयोविषयग्रहणस्य तथाभावात्‌ । एवं 


सति किमन्येन चेतनेन । 
न्यायवात्तिकम्‌ 


न विषयव्यवस्यानात्‌ -। चेतनानीन्द्रियाणि विषयव्यवस्थानात्‌--विषयवएव- 
स्थानाद्‌ इत्यस्यायमर्थः, करणविषयतियभादिति, सति चक्षि रूपग्रहणं भवत्यसति न 
भवति । यच्च यस्मिन्‌ सति भवति, असति न भवति तस्य तत्‌ । सति च चक्षुषि रूप- 
ग्रहणं भवति, तस्मात्रूपग्रहणं चक्षुषः | एवं शेषेष्वपि । एवं सति किमन्थेम चेतनेनेति 
चेत्‌ ? 


३।९।२॥ 

. देह आदि के संघात से अन्य चेतन (आत्मा) नहीं । कसे ? विषयों की 
ब्यवस्था होने से--इन्द्रियों के विषय नियत हुँ, चक्षु के न होने पर रूप का ग्रहण 
नहीं होता | ओर जिसके न होने पर नहीं होता, होने पर होता है, वह उसका ही 
समझा जाता है, इसलिये रूप का ग्रहण चक्ष का (कार्य) है, चक्षु रूप को देखती 
है । इसीप्रकार घाण आदि के विषय मे भी है । वे ये इन्द्रियां अपने-अपने विपय के 
ग्रहण से चेतन हैं, क्योंकि इन्द्रियों के होने या न होने पर बिषय-ग्रहण का होना या न 
होना होता है (तथा भावात्‌) । ऐसा होने पर अन्य चेतन (आत्मा) की क्या आ/व- 
इयकता है । 

न विषयव्यवस्थानातू (यह सूत्र है) इन्द्रियां चेतन हैं (इनके) विषयों की व्य 
ह (नियम) होने से--विषयव्यवस्थानात्‌' इसका यह अर्थ हु Ft के पि को 
ret से, चक्षु के होने पर रूप का ग्रहण होता है उसके न होने पर नहीं होता। 
जो होते होने होता है, न होने पर नहीं होता वह उसका (विषय) है । तथा 
चक्षु पर हो रूप का ग्रहण होता है । अतः रूप का ग्रहण च सका वि 
है । इसीप्रकार शेष इन्द्रियों में 0 ee) 
see इन्द्रियों में भी हो सकता है। ऐसा होने पर अन्य की क्या 


न बिषयब्यवस्थानात य Gan पर ees 

न्‌ वस्थानात्‌--गह हुवपदा का सूत है । शद्धा का आशय यह है कि चक्ष आदि Chaat 
Saree ग है त: वन्य चेतन के अनुमान को आवश्यकता नही । 

हे र — यब्य से 'सिद्ध किया नत 
a | गया है। इसो प्रकार इन्द्रिय की लेवा 
एवं सति किमस्पेन चेतनेन---यह 


004): 428 पुवपक्ष का उपसंहार है. र | 
॥ क है। भाष्य की ष्याख्या में यह कहा गया 
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व्यायभाष्यम्‌ 
सम्दिगधत्वादहेतुः-योऽय मिर्द्रियाणां भावाभावयोविषयग्रहणस्य तथाभानः, 
स किमयं चेतनत्वादाहो स्विच्चेतनोपकरणानां ग्रहणनिमित्तत्बादिति सन्दि” 
ह्यते । चेतनोपकरणत्वेऽपीर्द्रियाणां ग्रहणनिमित्ताद्‌ भवितुमहति । ३।१।२॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
न सन्दिग्धत्वाद अहेतुः--आहो चेतनोपकरणत्वाद्‌ इतिं सन्बिह्यते । चेतनो- 
पकरणस्वेऽपि सतीन्द्रियाणाम्‌ एतद्भवितुमहेति; यथा प्रदीपस्य सद्भावे रूपग्रहणं 


भवति, असति न भवति, न च रूपग्रहणं प्रदीपस्य । विपर्ययप्रसाधकइचायं हेतुविषय- 
ब्यवस्यानाद्‌ इति। ३1१1२॥ 


सन्देह का विषय होने पर (सन्दिग्धत्वाद्‌) यह हेतु (ठीक) नहीं--जो यह इन्द्रियो के 
होने पर विषय का ग्रहण होना, न होने पर न होना (तथाभावः)! वह क्या यह 
(इन्द्रियों के) चेतन होने से है अथवा चेतन के साधनों के ग्रहण का निमित्त होने से 
हे ? यह सन्देह होता है । (क्योंकि) चेतन (आत्मा) के साधन होने पर भी इन्द्रियों के 
ग्रहण का निमित्त होने पर (यह) हो सकता है । ३।१।२॥ 


सन्देह का विषय (सन्दिग्ध) होने से (ठीक) नहीं (अहेतुः) क्या यद्‌ इन्द्रियों 
के विषय का नियम चेतन होने से है अथवा चेतन का साधन होने से है, यह सन्देह 
होता है । (इन्द्रियों के) चेतन के (ग्रहण का) साधन होने पर भी इन्द्रियों का यह हो 
सकता है, जैसे प्रदीप के होने पर रूप का ग्रहण होता है, उसके न होने पर नहीं 
होता, किन्तु (च) रूप का ग्रहण प्रदीप का विषय नहीं । किञ्त्र, “विपयस्यबस्थानात्‌' 
यह हेतु विपरीत (संघात से भिन्न चेतन) का साधक है । ३।१।२॥ 


सन्दिग्धत्वावहेतु:---यह सिद्धान्त भाष्य है । अन्वयव्यतिरेक तो कारण Wa में प्रमाण है, यह नहीं 
कि अन्वय-व्यतिरेक कर्ता को अचेतन TAT करण को चेतन बना देंगे । (टी० ५०५) । 
सम्दिग्धस्वाद्‌--सन्देह युक्त होने से, सन्देह वया है, यह आगे दिखसाया गया है। यह हेतु सन्देह 
युक्त है अतः हेतु नहीं (हेत्वाभास है) । बोड़मत में सन्दिग्ध (अनिश्चित) नाम का हेत्वाभास भी 
माना गया है (६० टी० २५९-२६०, प्रमाणवात्तिक ४१६४, वाचस्पति मिश्र द्वारा बोददशशन का 
विवेचन. कुरु विश्व० १६६८ ई०, To १६७ तथा आगे) । 3 

इति सन्दिह्मते--सन्दे यह है कि इच्धियों का जो विपयतियम है 'चक्षु रूप को हो देखतो है, त्वचा 
केवल स्पर्श करती है' वह नया इनके चेतन होने से है अथवा चेतन (आत्मा) के साधन होते से । 
साधन होने से भी यह हो सकता है। 

विपर्ययसाधकइच -- विपर्यय का अर्थ हैं विरुद, यह हेतु इन्द्रियो at अचेनता को सिद्ध करता हैं 


अतः विपर्ययसाधक है (xe टो० ५०५) 
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न्यःयसूत्र भाष्यं च 

यच्चोक्तं विषयव्यवस्थानादिति। 

तद्व्यवस्थानादेवात्मसद्भावादप्रतिषेधः । ३।१।३ ॥ 

यदि हल्वेकसिद्धियसव्यवस्थितविषयं सर्वज्ञ सवंविषयप्राहि चेतनं 
स्यात्‌, कस्ततोऽन्मं चेलनसनुमातु' शक्नुयात्‌ । यस्मात्तु व्यवस्थितविषयाणो- 
खियाणि तस्मात्तेभ्योऽस्मश्चेतनः सर्वेज्ञः सर्व विषयप्राही विषयव्यवस्थितितोऽ- 
नुसीयते । तत्रे दमभिञ्ञासमप्रत्याख्येयं चेतनवृत्तमुदाह्ियते, रूपदर्शी खल्वयं 
रसं गन्धं वा पर्वगहीतमतुसिनोति । गन्धप्रतिसंदेवी च रूपरसावनुमि- 
atta | 


न्यायवात्तिकम्‌ 
विपर्ययः साधकत्वज्ञापनाथं च 'तद्व्यवस्थानादेवात्मतद्भावादप्रतिषेंधः इति 
सुत्रम्‌ । यस्मादेवतानीश्द्रियाणि व्यवस्थितविषयाण्यत एवाव्यवस्थितबिषयेणान्येन 
भवितव्यस्‌ । यदि हि किड्चिदिन्द्रियमनेकार्थग्राह्मव्यवस्थितविययं स्यादिति कस्ततो- 
ऽन्यं चेतनसनुमाठु' शक्नुयात्‌ ¦ चेतन्यं तु-- 


जो यह कहा गया है विषपव्यवस्थानात्‌ इति । 

उनके बिषयग्रहण का नियम होने से ही आत्मा की सत्ता होने से 
प्रतिषेध नहीं । ३।१।३॥ 

यदि वस्तुतः एक इन्द्रिय अव्यवस्थित बिपयवाली सर्वज्ञ सब विषयों का ग्रहण 
करने वाली तथा चेतन होती तो उनसे भिन्न चेतन (आत्मा) का कोन अनुमान कर 
सकता । बयोंकि इन्द्रियाँ व्यवस्थित (नियम) विषय वाली हैं, इसलिये उनसे भिन्न 
waa सव विषयों का ग्रहण करने वाले चेतन (आत्मा) का विषय की व्यवस्था (नियत 
होने) से अनुमान किया जाता है । उसमें (ही) यह प्रतिपन्धान जिसका प्रत्याख्यान 
नहीं किया जा सकता ऐसा चेतन का वृत (आचायों के द्वारा) उदाहरण दिया जाता 
है । वस्तुत. यह्‌ (चितन) रूप को देळकर पहले देखे गये रस अथवा गन्ध का अनुमान 
कर लेता है । ओर गन्ध को जानता हुआ रूप तथा रस का अनुमान कर लेता ह्‌ 1 

यह सूत्र विपर्यय का साधक है, वह सूचित करने के लिये ही 'तद्व्यवस्थाना- 


देवात्मसद्भाबादभ्रनिषेधः' यह सूत्र है। क्योंकि व्यवस्थित (नियत) विषय बाली इन्द्रियां 
हैं, इसीलिये अव्यवस्थित विषय वाले अन्य (चेतन) को होर ws । वस्तुतः यदि 


कोई इन्द्रिय अंनेक विषयों का ग्रहण करने वाली अब्यच स्थित (अनियत) विषय वाली 
<हो तो उससे अन्य चेतन (आत्मा) कौन अनुभान कर सकता है । आतमा की,चेतनता तो ` 


सवज्ञः=सबविषयग्राही-_सब इन्द्रियों के विषयों का. ग्रहण करने वाला, Tae इत्यस्य विबरण र 


सर्बविषयप्राही, चर्वेपामिड्डियाणा च ये विपयास्तदग्राही (रो०) । वस्तुतः इन्द्रियाँ तथा प्रमाण नियत- 
faa खाले हृ यदद थरमा सभी दिष्यो बा ग्रहण करता है (टो० ५०५) | Raster 
b ere ज्ञापनाय A — star कि न्यायवात्तिक ने बतलाया है कि यह सूत्र विपयंयशापनार्थ 
% * हिले सून 'विपयव्यवस्थापनात्‌' को विपरीत हेतु (विरुद्धहेतु) सूचित करता है । = 
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न्याय माष्यम 
'एवं विषयशेषेउपि वाच्यम्‌ । रूपं इष्ट्वा गन्धं “जिघ्रति, घ्रात्वा च गन्धं रूपं 
पश्यति | तदेवमनियतपर्यायं सवविषयग्रहणमेकचेतनाधिकरणमनन्यकतृं कं 
अतिसन्धत्ते । प्रत्यक्षानुमनागम संशयान्‌ प्रत्ययांशच नानादिषयान्‌ स्वात्म- 
कतृं कान्‌ प्रसन्दधाति, प्रतिसन्धाय वेदयते सर्वार्थविषयं च शास्त्रं प्रतिपच्यते, 
अर्थमविषय मूतं ओव्रस्य। क्रसभाविनो वर्णान्‌ श्रुत्व पदवाक्यभावेन प्रतिः 
सन्धाय शब्दार्थव्यवस्थां च बुध्यमानोऽनेकविषयम्थंजातम ग्रहणीय भेकेन स्त्रि 
येण गृह्वाति । सेयं सर्वज्ञस्थ ्ञेयाऽव्यवस्थाऽनुपदं न शक्या परिक्रमितुस्‌ | 
आकृतिमात्रं तुदाहूतम्‌ | तत्र यदुक्तम्‌ इद्धियचतेन्ये सति किमन्येन चेतनेन 
तदयुक्तं भवति ॥ ३।१।३ ॥ | 
न्यायवात्तिकम 
आत्मनः स्वातन्त्र्ये सत्यव्यवस्थानाचचक्षु रादिवदिति--नाचेतन-- 


2७/00/0630 06:46 06 ioe niet Su is SS क क 
इथी प्रकार शेष विषयों में भी कहा जा सकता है। रूर को देखकर गन्ध को सू घता 
है, और गन्ध को सुँधकर रूप को देखता है तत्र इसप्रकार अनियत क्रम (पर्याय) 
वाले सत्र विषयों का ज्ञान एक चेतन (आत्मा) में जिका अन्य कर्ता नहीं है उसका 
'प्रतिसन्धान करता है । प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम तथ! संशय ज्ञानों का जिनके विषय 
भिन्न भिन्न होते हैं किन्तु कर्ता अपना आत्मा ही होता है प्रतिसन्धान करता है, प्रति- 
सन्धान करके उनका अनुभव करता है। और सव eat के विपय होने वाले शास्त्र 
को जान लेता है, श्रोत्र का विषय न हाने वाले अर्थ को (भी)। क्रम से उत्पन्न होने वाले 
वर्णो को सुनकर पद तथा वाक्य के रूप में प्रतिसन्धान करके शब्द और अर्थ की 
व्यवस्था को जानता हुआ अनेक विषय वाले अर्था को, जो एक इरिद्रय से ग्राह्य नहीं 
है, जान लेता है । वह यह सर्वेज्ञ (अर्थात्‌ सब इन्द्रियों के विषय को जानने वाले) की 
अब्मत्रत्था (नियत विषय को नं जानना) पद-पद पर जाननी चाहिये, इसे छोड़ा नहीं जा 
सरुता ' यहाँ आक्रतिमात्र का उदाहरण दिया गया है। उस विषय में जो कहा गया 
है, इन्द्रियों के चेतन होने पर अन्य चेतन से क्या ? वह अदुक्त है ॥ ३1१३ ॥ 

स्वतन्त्र होकर चक्षु आदि के समान व्यवस्थित (नियत) विपय वाला न होने 
के कारण है, आत्मा अचेतन नहीं, चश, आदि के समान स्वतन्त्र 


nN YDS 00072: 20% कफ न 
विबयशेषेषपि--प्राणादि के विपयों में इसीप्रकार होता है, जो आगें दिखलाया गया है। 
अर्थर्मावषयभुतं शोत्रस्य --शोव का विषय अर्थ नहीं है केवल शब्द है। आत्मा ही सर्वार्थेविपयक 
शास्त्र को जानता है । यहाँ भाप्य में आत्मा के विशेप चिह्न (लिङ्क) दिखलामे गये हैं । 
ऋमभाविनो वर्णान्‌--बणं वो क्रम से होते हैं। उन्हें सुनकर आत्मा पद तथा वाक्य रूप में प्रति 
सन्धान करता है | 
अनेकविषयार्थजातम्‌--अनेक पदार्थ हैं विषय जिसके ऐंमा अर्थो का समूह । यदि 'अतेकविषयमर्थ- | 
जातम्‌' यह पाढ़ है तो सुगम है (टी० ५९१) । 4 ee 
आकुतिमात्रम्‌-- सामात्यमात्रमित्यधं; (टी० ५९ ५) । यही आत्मा (Sat) को सिद्धि के लिये _ 
सामान्यतः कहा गया हैं । ets 
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न्यायवात्तिकम्‌ टे 
आत्मा अस्वान्त्यप्रसङ्घाच्चक्ष्रादिवद इति । अन्वयाभावादयुक्तमिति चेतू--अथ सन्यसे 
आत्मनइचैतन्यसाधनस्याव्यवस्थानस्य नान्वयोऽस्ति, न चाम्चयमन्तरेण हेतुः सिध्यति' 
इति ? न, विपर्ययः सम्बन्धस्याव्धभिचारात्‌--नायमन्वयी हेतु रपि तु व्यतिरेकी 
हेतुः तब च व्यतिरेकसम्बन्धा' व्यभिचारः सामथ्यम्‌ । यच्चाचेतन तत्सर्व 
व्यवस्थितविबयं दृष्टमिति । पृथिव्यादिनित्यत्वसाधने गन्धवत्त्वादिप्रसङ्भः इति चेत्‌-- 
अथ मन्यसे, यदि व्यतिरेकी हेतुभेवत्यन्वयमन्तरेण अथ पृयिव्यादिनित्यत्वे साध्ये गन्छ- 
aed कस्मान्न हेतुः ? न हेतुदभयव्यादत्ते:--यस्माद्‌ गन्धवत्वं नित्याच्चानित्याच्च 
व्यावतेते, न पुनरव्यवस्थानमेवम्‌ तस्माद्‌ अच्यवस्थानं हेतुने गन्धवत्वमिति ॥ ३।१।३॥ 


न होने का प्रसङ्ग होने से । (शङ्का) यदि अन्वयी हेतु का अभाव होने से यह अयुक्त 
है--यदि मानते हो कि आत्मा की चेतनता का साधन जो अव्यवस्थान (व्यवस्था न 
होना) है उसका अन्वय नहीं है और अन्वय के चिना हेतु सिद्ध नहीं होता ? 
[समाधान] नहीं, विपरीत सम्बन्ध (व्यतिरेकव्याप्ति) का व्यभिचार न होने से- यह 
अन्वयी हेतु नहीं अपितु व्यतिरेकी हेतु है। और उसमें व्यतिरेकसम्बन्ध (व्यतिरेक- 
व्याप्ति) का व्यभिचार न होना ही साम्ये है । जो अचेतन है, वह सब व्यवस्थित 
(नियत) विषय वाला देखा गया है । (शङ्का) यदि पृथिवी इत्यादि की नित्यता सिद्ध 
करने के लिये गन्धवत्व आदि (हेतु) का प्रसङ्ग होता है--यदि मानते हो कि अन्वय 
के विना (भी) व्यतिरेको हेतु होता है तो पृथिबी आदि की नित्यता सिद्ध करने के 
लिये गन्ध बाला होना हेतु बयो नहीं होता ? [समाधान] हेतु नहीं होता, दोनों (नित्य 
तथा अनित्य) से व्यावृत्त होने के कारण--बयोंकि गन्धवत्त्व (गन्ध वाला होना) नित्य 
तथा अनित्य से व्यावृत्त होता है; किन्तु अव्यवस्थान तो ऐसा गही है । इसलिये 
अग्यवस्थान (व्यवस्था न होना) हेतु है गन्धयाला होना नहीं ॥ ३।१।३ ॥ 


स्वातन्श्ये सति--टोका में यह पाठ ३.१.१ के अन्त में है । यह च्यतिरेफी हेतु है जो अचेतन है बह 
स्वतन्त्र होकर अवस्थित नहीं होता; जैसे चक्षु आदि। यदि 'अवस्थानात्‌’ केवल इतना ही हेतु देते तब 
मन' से व्यभिचार होता, अतः 'स्वातन्त्ये सति' दिया गया है । 


अथवा--आत्मा अचेतन नहीं, अस्वतन्त्र होने गने 

= ox A) का प्रसङ्ग होने से यहाँ स्वातन्त्र को आत्मा की 

चेतनता में हेतु कहा गया है। ङ्ग य को ही क 

; विपययसम्बन्धस्पाव्य © भिचारात्‌- रां व्यतिरे में 

= Lt न AY हेतु में च्य न: अ. ड 

हेतु में भी व्यभिचार नहीं होता । हेतु में व्यभिचार नहीं है, वस्तुतः ब्यतिरेकी 
| ३थिव्याबितित्यत्वसाधनेन- ज्ञ 


Tee सकता है, तो पिवी का आशय है, यदि अन्वयी हेतु के विना भी तिरेक 
तु हदो सकता है, तो पृथिवी आदि का नित्य हेतु के विना भी केवल व्यतिरेकी 
% है a A at त्व सिद्ध फरने के शा « गान्ध 175 

___ हैवुरुमयय्यावृत्तः यह इसका उत्तर है। लिये “गन्धबस्वात्‌' हेतु होना चाहिये। 
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न्यायसुते भाष्यं च 

२. (आत्मनः शरीरव्यरिक्तत्वपरीक्षा) 

इतश्च देहादि व्यतिरिक्त आत्मा, न देहादिसंघातमात्रभ्‌ । 

शरींरदाहे पातकाभावात्‌ 1 ३।१।४ ॥ 

शरीरग्रहणेन शरीरेदियबुद्धिवेदनासंघातः प्राणिभ्रूतो गृह्यते । प्राणि- 
सृतं शरीरं दहतः प्राणिहिसाकृतपापं पातक मित्युच्यते । तस्याभावः, तत्फलेन 
कतु रसस्जन्धात्‌ अकतु इच सम्बन्धात्‌ | हारीरेन्द्रिय बुद्धिवेदनाप्रबन्धे खल्वन्यः 
संघात उत्पद्यतेऽन्यो निरुध्यते । 
न्य़ायवात्तिकम्‌ 

इतइच शरीरादिव्यतिरिक्त आत्मा न शरीरादिसंघातमात्रम्‌ 'शरीरदाहे पात- 
काभावात्‌' । शरीरग्रहृणेन श रीरेन्द्रियबुद्धिवेदनासंघातः प्राणिभुतो गृह्यते । शरीर प्राणि- 
भुतं दहतः प्रार्णिहिसाक्ृतं पापं पातकमित्युच्यते । तस्याभावोऽकत्तुः फलेन सम्बन्धः, 
कत्तु इचानभिसम्बन्ध इति । 

२. [शरीर से भिन्न आत्मा को परीक्षा] 

इसलिये भी देहादि से भिन्न आत्मा है, देहादि का संघातमात्र नहों, 
शरोर के जलाने पर पाप न लगने से ॥३।१।४॥ | 

(सूत्र में) शरीर शब्द से शरीर, इन्द्रिय, मन (बुद्धि) तथा वेदना (सुख-दु:ख 
का अनुभव) का समुदाय जो प्राणी है उसका ग्रहण होता है । प्राणी होने वाले शरीर 
को जलाने वाले को प्राणी की हिसा से होने वाला पाप (ही) पातक कहा जाता है। 
उसका अभाव है, उसके फल से कर्ता का सम्वन्ध न होने से तथा न करने वाले का 
सम्वन्ध होने के कारण | वस्तुतः शरीर, इन्द्रिय, मन (बुद्धि) तथा वेदना के प्रवाह 
(प्रबन्ध) में अन्य संघात उत्पन्न हो जाता है, अन्य निरुद्ध हो जाता है। 

इसलिये भी आत्मा शरीर आदि से भिन्न है, शरीरादि का समुदायमात्र नहीं, 
शरीरदाहे पातकाभावात्‌ (यह सूत्र है) ' शरीर (शब्द) के ग्रहण से शरीर, इन्द्रिय, 
मन (बुद्धि), वेदना (सुख-दुःख का अनुभव) के समुदाय प्राणी का ग्रहण होता है । 
शरीर जो प्राणी है, उसे जलाने वाले फो प्राणी की हिसा से होने वाला पाप, पातक 
कहा जाता है। उमका अभाव है न करने वाले का फल से सम्बन्ध होना तथा करने 
चाले का (फल से) सम्बन्ध न होना | 


इतशच- यहाँ भाष्यकार ने अन्य सूत्र को अवतरित किया है (टीऽ ५०५) 1 

शरीरदाहे पातकाभावात्‌--इसका भाव है, प्राणी की हिसा में पाप का प्रसङ्ग न होने से प्राणा- 
तिपाते पातकाभावम्रसङ्गात्‌ (टी० ५०५) । ग्रह बोद्धों के प्रति कहा गया है, जो मानते है कि पहला 
शरीर, इन्द्रिय बुद्धि आदि फा संघात नष्ट होकर दूसरा उत्पन्न होता है किन्तु प्राणातिपात में पातक 
होता हैं । यद्यपि बौद्धो में कुछ विद्वान्‌ विज्ञान की सम्पति को ही आत्मा बहते हैं तथापि दूसरे बिद्वान्‌ 
पञ्चस्कन्ध के रामुदाय को आत्मा मानते है, यही संधातयाद कहलाता है । 
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न्यायभाण्यम_ ५ 
उत्पादनिरोधसन्ततिभूतः प्रबन्धो नान्यत्वं बाधते, देहादिसंघातस्या- 
न्यत्वाधिष्ठानत्वात अन्यत्वाधिष्टानो छासौ प्रख्यायते' इति । एवं सति यो 
देहादिसंघातः प्राणिभूतो हिसां करोति नासौ हिसाफलेन सम्बध्यते, यश्च 
सम्बध्यते न तेन हसा कृता। तदेवं सत्त्वभेदे कृतहानमकृताभ्यागमः 
प्रसज्यते। सति च सत्वोत्पादे सत्वनिरोध्ये चाके निमित्तः सर्वसमः 
प्राप्तोति । तत्र मुक्त्यर्थो ब्रह्मचयंबासो न स्यात्‌ । तद्यदि देहादिसंघातमात्रं 
सत्त्वं स्यात वारीरदाहे पातकं न भवेत्‌, अनिष्टं चतत्‌ । तस्माद्‌ देहादि- 
संघातव्यतिरिक्त आत्मा नित्य इति ॥ ३।१।४॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
कस्मात ? अनभ्युपगतार्थान्तरात्मनोऽन्यः शरीरे द्रयबुद्धिवेदनासंघातः कर्ता 
अस्यञ्च तत्फलभोक्ते ति। तदेवमकृतकृताभ्यागमविनाशदोषप्रसद्धः, अनिष्टईव; तस्मात्‌ 
कर्ता भोक्ता च यः स आत्मेति। ` 
उत्पत्ति तथा विनाश का सन्तान होने वाला प्रवाह (प्रबन्धः) अन्य होने का 
बाध नहीं करता ' शरीर आदि का संघात अन्यत्त्र का स्थान होने से (अन्यत्वाधिप्टान- 
त्वात्‌) वस्तुतः यह अन्यता का स्थान कहलाता है । ऐसा होने पर (क) जो शरीर 
आदि का समुदाय प्राणी रूप होकर हिंसा करता है वह हिसा के फल से सम्बन्ध नहीं 
रखता और जो सम्बन्ध रखता है उसने हिमा नहीं की है। तो इमप्रकार प्राणी का 
भेद होने पर (सत्त्वभेदे) किये की हानि तथा विना किये के भोग (अग्रताभ्यागमः) का 
प्रसङ्ग होता है । (ख) ओर प्राणी की उत्पत्ति तथा प्राणी का विनाश होने पर प्राणियों 
|| की सृष्टि विना कर्म के निमित्त से प्राप्त होती है 1 सभे मुक्ति (मोक्ष) के लिये 
] agra से रहना न हो मक्रेगा । तव यदि शरीर आदि का समुदाय ही .प्राणी होगा 
तो शरीर के जलाने पर पाप न होगा और यह अनिष्ट हैं। इसलिये शरीर आदि के 
समुदाय से भिन्न आत्मा है जो नित्य है ।।३।१।४॥ 
क्यों ? आत्मा को अन्य (पदाथ न मानने वाले के (मत में) अन्य शरीर, 
“इन्द्रिय, बुद्धि 'मन) वेदना का संघात (ही) कर्ता है, और उसके फल का भोगने वाला 


अन्य है। तो इसप्रकार न किये (कर्म की) प्राप्ति और किये का विनाश दोष प्राप्त 
होता है, अनिष्ट भी है । इसलिये जो कर्ता तथा भोक्तः है वह आत्मा है । 


उत्पादतिरोधसन्ततिमुतः प्रचन्धः- -यद्चपि देहादि का संघात बार-बार उत्पन्न होता है तथा नप्ट 
हो जाता है, यह प्रवाह चलता रहता है तथापि एक के पश्चात्‌ होने वाले संघात अन्य ही है । - 
'इतहानाङताभ्यागमः--जिसने प्राणिहिसा आदि की है उसे पातक नहीं होता, जिसने कर्म नहीं 
किया उसे पातक होता हैं, अत: यह दोष है। ; * 

| अकर्सनिमित्त:--प्राणियों की सृष्टि कर्म के निमित्त से नहीं अपितु विना कर्म के ही होगी । 


 अनिष्टकच--'अनिष्टं चेतत्‌' इस आप्य की व्याब्या है । बौद्ध तो कर्मनिमित्तक सत्त्वसर्ग मानते हं 
अतः बिना कर्म के सत्त्यसग होता अनिष्ट है । र ee 
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न्यायवात्तिकम, 

` तदिदं सूत्रं यस्यात्मा नास्ति तस्यायं. दोष इति, दोषप्रतिपादनाथ न झाध- 
नार्थमिति । हेतुफलमावात्‌ स्मृतिवत्‌ कतृ भोक्त, व्यवहारः-- यथा हेतुफलभावेन ` 
च्यदस्थितायां सन्ततौ यस्यामेव भावनोपजायते तस्यामेव सन्ततो स्मृतिभंवतीति' एवं 
यत्कायचित्तसन्तानप्रभवं कसं तत्कायचित्तसन्तानभ्रभवं फलमिति नास्त्यकृताभ्यागम- 
कृतनाशप्रसङ्भः । स कथं स्यादिति यह्यन्यस्यां सन्ततो कृतं कर्म, अन्यस्यां सन्ततो फलं 
दद्यात्‌ । यदि च भवानेवमथं' प्रतिपादमितु शक्नोति 'य एव करोति स एव भुजू 
इति | उभयञ्च नास्ति तस्मादकृताभ्यागसादिरदोषः ? नोक्तोत्तरत्वातू--न सन्तानो 
नानात्वं बाधते? 'इत्युक्तोत्तरमेतत्‌ 1 यत्‌।पुतरेतदेकस्मिम्नदरशनाद्‌' इति ।. अत्ाप्युक्तमेक- 

| निमित्तानां प्रत्ययानां प्रतिसन्धानाद्‌' इति । 


वह्‌ यह सूत्र जिसके मंत में आत्मा नही है उसके मत में यह्‌ दोष है, ) दोष 
दिखलाने के लिये है, (आत्मा की सत्ता) सिद्ध करने के लिये नहीं । (शङ्का) हेतु तथा 
फल होने से स्मृति के समान कर्ता और भोक्ता का व्यवहार होता है; जैसे हेतु तथा 
फल रूप से व्यवस्थित सन्तति में जिस .(सन्तति) में संस्कार (भावना) होता है उसी 
सन्तति में स्मृति होती है, इसीप्रकार जिस काया तथा चित्त की सन्तति में उत्पन्न . 
होने वाला कर्म होता है उसी काया तथा चित्त को सन्तति में होने बाला फल होता 
है, अतः बिना, किये (कर्म की) फल-प्राप्ति तथा किये के नाश का प्रसद्ध नहीं है। 
वह (दोष) कैसे होगा (क) यदि अन्य सन्तति में किया हुआ कर्म अन्य सन्तति में फल 
देगा.। (ख) और यदि आप इसप्रकार अर्थ का प्रतिपादन कर सके “जो (कर्म) 
करता है वही (फल) भोगता है ” इति ये दोनों नहीं हैं इसलिये अकृताम्यागम 
आदि (आदि शब्द से कृतहान) दोष नहीं है । [समाधान] यह.ठीक नहीं, उत्तर कह 
दिये जाने से--पन्तान(सन्त ति) भिन्नता (चानात्वम्‌-अन्यता) का बाध नहीं करतो, | 
यह उत्तर दिया जा चुका है । फिर जो यह कहा गया हैं कि एक में न देखा जाने 
मे ? इस विषय में भी कहा जा चुका है 'एक निमित्त वाले ज्ञानों का 'प्रतिसन्धात 


होने से (यह ठीक नहीं) । 

तदिदं सुत्रम्‌--यदां सूत्र का अभिप्राय;दिखलाया गया है 4 

भावनोपज्ञायते--भाववाः=स्मृतिं का हेतु होने वाला संस्कार जो भात्मा में रहता है, भावना- 
तिहेतुः संस्कारः (टो० ५०६) | | 

Rss सें उपलक्षित कोई चित्तसम्तान कर्म करता है, वह चित्तसत्तान अन्य काया 

में पहुंचकर भी उसका फल भोगता है (टो० ५०६) । 

स कथं स्यात--पहां `सः का अर्थं है दोष, बह. कैसे हो सकता है, यह आगे कहा गया है ।. 


१. एतदर्थ, पा० । 
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३. १०४. ] 
स्थायवात्ति कम्‌ 
झाल्यादिवीजवद' इति चेत- अर्थ, wae, यथा शालिबीजाद्‌ अङ्कु.र उप- 


जायते. दालिबीजादमदोत्तरकालं नॉलकाण्डादिभावेनः मुतानुग्रहंवेशाज्छालिबीजं ` 
म्राडुर्भवति | न च तत्रैकं निमित्तं किञ्चिदनुबद्धमस्ति, अथ च नियमंः शालिबीजपुर्वा- ˆ 
दङ्ग राच्छालिबोजम्‌ । एवं हेतुफलभावैन व्ययस्थितायां सन्ततावान्तरे चेतसि परिणोम- ` 


विशेषप्राप्तात कमण: फलेम्‌' इति ? तन्न, बौजावयवान्‌वत्ते--शालिचीजवाद्‌ इत्य- 
सिद्धी दष्टान्तः, तत्रापि. ये बीजावयदास्ते पुवंय्यूहेपरित्यागेन व्यूहान्तर मापद्यःते, 
व्युहात्तरापत्तो च पर्थिदोघातुरब्धातुना सङ्गुहीत अन्तिरेण तेजसा पच्यमानं रसद्रव्यं 
निर्वत्तयति । से रसः पूर्वावयवसर्हितोऽङ्धरादिभावमापेद्यते । तर्माद्बीजावयांनु- 
वृत्तेरसिद्धमिदमुच्यते “यथा शालिबीजाद्‌ विनष्टाद्‌ अङ्क र उत्पद्यते अथं च प्रति- 
सन्धानम्‌? इति | 


(शङ्का) यदि शालि (धान) आदि के बीज के समांन (होता) है- यदि 


मानते हो, शालि कै बीज से अङ्कूर उत्पन्न होता है, शालि के वीज के नाश के ' 


'पश्चात्‌-नाल काण्ड आदि होकर (पृथिवी आदि) भूतों के रपंकार (अनुग्रह) से फिर 
शालिवीज का प्रादुर्भाव होता है। और वहाँ एक निमित्त कोई अनुबद्ध (निश्चित) 
नहीं होता, किन्तु यह नियम होता है कि शालिबीज के निमित्त से होने वाले अङ्कु र 


से शालिबीज ही होता है, इमीप्रकार हेतु-फल-भाव से व्यवस्थित सन्तान में आन्तरिक ` 


चित्त में विशेष, परिणाम को प्राप्त होने वाले कमें से फल हो जाता है ? [समाधान] 
वह (ठीक) नहीं, बीज़ के अवयव की अनुवृत्ति होने से--शालि-बीज के समान यह 
दृष्टान्त असिद्ध है, वहाँ भी जो बीज के अवयव हूँ वे पहली रचना (व्यूह) को छोड़कर ' 
अन्य रचना को प्राप्त हो जाते हैं, ओर अन्य रचना को प्राप्त होनें पर (बीज में 


स्थित) पृथिवी धातु जल धातु से मिलती है, आन्तरिक तेज से पाळ को प्राप्त होती ' 


हुई रस-द्रव्य॒ को उत्पन्न करती है । वह रस पूर्वावयवंस हित अङ्कूर आदि रूप को 


प्राप्त होता है। इसलिये बीजावयवों की अनुवृत्ति होने से यह ates (ही) कहा गयां ` 


है कि जिस प्रकार नष्ट हुए शालि के वीज से अङ्क र उत्पन्न होता है, उमीप्रकारं 
भ्रतिसन्धान हो जाता है। 


CE कि 


~ 


शाल्यादिबोजवत्‌-_जिसप्रकार शालि के बीज से शालिं का बीज उत्पन्न होता है उसीप्रकार जिस 


सत्ति के चित्त से कर्म किया जाता है उसी. सन्तति का चित्त उस कम का फल भोगता है 1 अत: कोई 
है । 

तन्न पहा उपयुक्त चा को समाधात किया भय है, म ब हवजय: ? sg 
१ धान्यादि, पा०। re १५ 
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८६० | L, , आत्मनः शरीरब्यतिरिक्तत्वपरीक्षा 


न्यायवात्तिकम्‌ त 
` प्रमाण्वस्थात्वाद . बोजावयवार्ना यधोक्तदोषापतिरिति चेत-अंथं मन्यसे अधापि' 
बीजावयवाः पुंवंब्यूहं परित्यजन्ति व्यूहान्तरं चोद्यन्ते तस्याषि पंरमाण्वस्थत्वाद 
बीजस्य परमाणुमात्रे शिष्यत इति 1 न च यवबीजशालिबीजपरमाणूना; कश्चिद 
विशेषः, यथानुंपजातविशेषा: परमाणवः कार्येकारणभावनियेमांत तत्पुर्वेकतया 
शाल्यङु,रसभिनिर्वेतेयन्ति तथा ममापि कार्यकारण भावार्नियम\ इति ? ` नानभ्युप- 
गमात्‌ -परमाण्ववस्थानि बीजानि भवन्तोत्पेतन्न प्रतिपद्यामहे । सर्वावस्थोपलब्धः--' 
यस्माच्छाल्यादि बीजमुस्छुनावस्थामादि कृत्वा ' यावडुपान्त्यं शालिबौजकार्य तावन्न ' 
कंदाचत्‌ परमाण्ववस्थं भवति ' यंदिं तु स्यात्‌ कदाचित्‌ नोपलभ्येत | यदि तह्मौवरः ` 
माणोविक्षागो नास्ति कल्पादाबुत्पल्िनं स्यात्‌, परमाण्ववस्थत्वाज्जगर्तः; ` परमण्वस्ये 
(शङ्का) बीज के अवथवों के परमाणु के अवस्था में हो जाने से यथोक्त: दोष 
का प्रसङ्ग होता है--यदि मानते हो जब बीज के sage पहली रचना को छोड्‌ 
देते हैं ओर अन्य रचना को प्राप्त हो जाते हैँ उसके (मत भें) भी बीज के परमाणु : 
अवस्था में हो नाने से परमाणुमात्र शेष रहता । ओर यवबीज तथां शांलिवीज' के 
परमाणुओं का कोई भेद नहीं रहेता, जिसंप्रकार भेद न होनें वाले परमाणु कार्य- ' 
कारणभाव के नियम से शालिपूर्वंक होने से शालि के TEx को उत्पन्न करते हैं 
उसीप्रकार मेरे मत में भी कार्यकारणभाव से नियम होता है । [समाधान] ठीक नहीं, | 
न स्वीकार करने से--बीज परमाणु की अवस्था में हो जाते हैं, यह हम नहीं मानते, | 
सब अवस्थाओं में (बीज की) उपलब्धि होने से--क््योंकि शालि आदि का बीज फूलो 
हुई (उच्छून) अवस्था से लेकर जब तक अन्त के समीप का (उप्रान्त्यम्‌) शालिब्गीज का 
कार्ये होता है तव तक कभी झो, परमाणु की अवस्था में नही होता । यद्वि वह कभी 
(परमाणु) को अवस्था में होता (तो तब) : उपलब्ध न्‌ हुआ करता । (वैशेषिक की 
शङ्का) यदि तो परमाणपर्यन्त्‌ विभाग नहीं होता तो बल्प (afte) के आदि में जगत्‌ 
की परमाणु अवस्था से उत्पत्ति न हआ करे-संसार के परमाणु बी अवस्था में. हो 


कार्यकारणभावनियमः:--कार्यकारणभाव से नियमः होता है, जिस कायसन्तान दारा कमे किये जाते 
है उनका फल उस कायसन्तान'के कार्य दारा ही भोगा जाता'है। - : . ; > 
नानश्युपगमात्‌--वीज परमाणु की अबस्था में होकर ही अपना कार्य आरम्भ करता है यह नैयाड्िक | 
नहीं मानता | परमाणु की अवस्था में पहुंचकर ही घट आदि पकते है, इसका नेयायिक, ने निराकरण : 
किया है । पीलुपाकवाद (परमाणु में पाक होता है) इस मत को वैशेषिक भातता है, नेयायिक Mec 


वाद को मानता है । 
सर्वावस्धोपलब्धेः--सभी अवस्थाओ में बीज के अवयवों को उपलब्धि होती है जो बीज के परमाणु eae 


रूप झो जाते पर नहीं होगी । १०१३ 
__ >>>>>>> 


यस्यापि, पा० । _ २, भाव॑नियम, पा० : र 
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३, १-४ ] [ ५९१ 


maT त्यायवात्तिकम, ie = ee 

न गाल्यादिजातिव्मक्तिरस्ति' इति पुनरुत्पादे जातिव्यक्तिदतव: 
क । यथा च कल्पादावेवं Se बीजेष्पीति ? नानेनैवोक्तोत्तरत्वात्‌ 
--अत्तेनैवसर्वावस्थोपलब्घेरित्युक्तोत्तरमेतत्‌' सर्गादौ झालिजातिव्यक्तिहेतुरदृष्टविशेषो 
येंनादृष्टेन प्राणिनामुपभोगाय शाल्यादयो निर्वेत्यन्ते, तमदृष्टविशेषमपेक्षमाण ईश्वर- 
सान्‌ परमाणून तथा संघातयति, यथा-यथा ज्ञाल्यादिजातिव्यक्तिरिति । 

एतेन घटादिपाको न्याख्यातः । न प्रनाण्वन्तो विभागः) सर्वावस्थोपल- 
ब्घेरिति । आमध्यात्‌ पाकानुपपत्तिरिति चेत ?--अथ मन्यसे. 'यदि कार्यकारणद्रव्ये 
पच्येते, आमध्यात पाको न प्राप्नोति, पाचकेन तेजसा अप्राप्तत्प्रात्‌ ? ना प्रतिबन्धात्‌ 
__भवेदघोष दोषो यदि तेजोऽनुप्रवेामवयसी प्रतिबघ्नाति। स तुन प्रतिबध्नाति, 
अप्तिबद्ध तेनोःुप्रविशति' इति! _ :- _..स# 
जाने पर शालि आदि जाति की. अभिव्यक्ति नहीं हो ai है। Mei pel 

भिव्यक्ति के हेतु परमाणु ही हैं, यह मानना चाह 

र say ee ean में an उसीप्रकार बीज के परमाणु को 
अवस्था में हो जाने पर भी ? [समाधानं] ठीक नही, इसीसे उत्तर कह दिये जाने के - 
कारण---सब अवस्थाओ में बीज की उपलब्धि होने से, इसी से इसका उत्तर कह 


fear ष्टि के आदि में शालि जाति की अभिव्यक्ति [का हेतु अदृष्ट विशेष 
ees प्राणियो के उपभोग के लिये शालि आदि उत्पन्न किये जाते हैं, 


उस अरुष्ट विशेष की अपेक्षा करता हुआ ईश्वर उन-उन (भिन्न-भिन्न) परमाणुओं को 
उस-उस प्रकार से संघात रूप में कर देता हैं जिससे शालि आदि जाति की अभिव्यक्ति 
हो जाती है! २ 030 2: 
इस (कथन) से घट आदि के पाक की व्याख्या कर दी गई। उसका भी ब 
परमाणुपर्यन्त विभाग नहीं होता; क्योंकि (बीज की) सब अवस्थाओं में उपलब्धि 
होती है 1 (पूर्वपक्ष का आक्षेप) यदि मध्यपर्यन्त पाक न होगा--यदि मानते हो कि 
(पीलुपाकवाद को न मानने से) यदि कार्य तथा कारणद्रव्य में पाक होता है तो 
मध्यपर्यन्त पाक प्राप्त नहीं होता; क्योंकि वह (मध्य भाग) पकाने वाले तेज से 
प्राप्त न किया जायेगा । [पिठरपाकवादी का परिहार] यह ठीक नहीं, रुकावट , 
' (प्रतिबन्ध) न होनें से--यह दोष' हो सकता, यदिः अवयवी तेज के प्रवेश को रोकता, 
किन्तु वह रोकता नहीं; अतः बिना रुकावट के तेज (अवयवी में) प्रविष्ट हो जाता हैं. 
1 . नानेनेवोक्तोत्तरत्वात्‌-__'सर्बाक्स्योपन्थेः” इसी से उत्तर दिया जा चुका है। टीका में इसको जो | 
* उत्तर दिया गया है, बह स्पष्ट नहीं हो सका (Xo टी० ५१०६) । - od न 
आमध्यातूं--यह पीलुपाकबांदी वैशेषिक की शद्धा है। इसका समाधान है, 'नाप्रतिबस्धातूर। आये | 
Cnn णी रे 
| १. विनाशः, पाष। 
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व्यायवात्तिकम, 

‘a प्रतिबध्नाति, इति न हेतुरस्ति’ इति ? न नास्ति, परित्रवादिमतो घटस्योः 
पलब्धेः--यर्मात्‌ परिख्रवादिमतो धटस्य द्रवत्वप्रतिबन्धो में दृष्टः, अप्रतिबन्धेन द्रव- 
ध्वं.परिस्र.ति करोति, तच्च प्रत्यक्षत उपलभ्यते । यदि चायभवयवानुप्रयेक्षो द्रव्यस्य 
विनाशकः स्यात्‌, त प्ररित्रवादिमान्‌ घट उपलभ्येत । परित्रवमाणत्वाद्‌ ` भाजनगता- 
सामपामवस्यानं न स्यात्‌'। बिमाशे च कार्यद्रब्याणां ग्यवहिताव्यव हितयोस्तुल्यकालो- 
पलब्धि' प्रसङ्ग:--यदि चानुप्रविश्य द्रव्यं द्रव्यान्तर व्यतिभिनत्ति तेन चाक्षुषस्य रहसे- 
रनुप्रवेशात स्फटिकादि विनष्टम्‌’ इति व्यवहिते चाव्यवहिते च तुल्योपलब्धिः 
प्राप्नोति । तस्माच्छालिबीजम दुष्डान्तः । 


(शङ्का) नहीं रोकता, यह. हेतु नहीं है । (समाधान) नहीं है, ऐसा नहीं, च 
जाने वाले आदि घट की उपलब्धि होने से-_क्योंकि.चू जाना आदि से युक्त घट का 
द्रवत्व (बहना) का प्रतिबन्ध नहीं देखा गया, बिना . प्रतिबन्ध के द्रव्वत्व चू. जाता 
है (चू जाने को करता है) और बह प्रत्यक्ष से दिखलाई देता है। ओर यदि ag 
अयथवों का अनुप्रवेश द्रब्य का विनाशक होता तो. (क) चू.जाने वाला घट न उपलब्ध 
होता । (खं) किञ्च, चू जाने के कारण पात्र (घट आदि) में स्थित जल की स्थिति 
न होती । (ग) कार्य द्रव्यो का नाश हो जाने पर व्मवहित तथा अव्यवहित की समाते 
काल में उपलब्धि होने लगेगी-यदि अनुप्रवेश करके एक द्रव्य दुसरे द्रव्य का भेद 
कर देता है तब चक्षु की किरण के अनुप्रवेश से स्फटिक आदि मष्ट हो जायगी अतः 
व्यवहित तथा अव्यनहित की समान कास 'में उपलब्धि प्राप्त होती ह । इसलिये 
शालिवीज इष्टान्त नहीं । 


यदि चायमवयवामुप्रवेशो द्रव्यस्य विनाशक: स्यात्‌--वेशेषिक के मत में fret कै अवयवो 
का अनुप्रवेश होने से द्रव्य का नाश हो जाता है। न्याय के मत में ऐसा नहीं होता । इस मत के समर्थन 
में आगे युक्तियाँ दी गइ है । यदि पात्र का नाश हो जाये तो जल हो ग ठहुरे । वस्तुतः पाल के सान्तर 
(सच्छिद्र) होने से उतना ही जल निकलता है जिससे बाहर शोतलता प्रतीत होती है । 
सस्माचछालि०--यह पीलुपाकवाद के निराकरण का उपसंहार किया गया है 1 इसलिये 'शालिबीज 
ह'ष्टान्त नहीं है । सभी अवस्थाओं में बीज के अवयव उपलब्ध होते हैं । शालिबीज से शालि उतरत 
होतो है उसके परमाणु भी अवस्था में पहु चने से महीं । 


१. अबस्थानमेब न स्यात्‌, Wet २ तुल्योपलब्धिः, पा० 1 
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| न्यायवात्तिकम्‌ 

यस्य च पूर्वस्कन्धनिरोधसमकालानि स्कन्धान्तराणि प्रादुर्भवन्ति तस्य तेषां 

स्कन्धान्तराणां न कसेतिमितत;, सर्ग: आप्नोति । अकर्मनिमित्तेन . सत्त्वसगंग शुभाशुभ- 

्रप्त्यर्था क्रिया न प्राप्नोति ।- सुखी स्यामिति तृस्क्रियेति, चेत्‌-अथ सन्यसे “स्वयं 


कर्माणि करोति कथमहं सुखी स्यां gat न स्यामिति ? तन्न, अननुभूतत्वात्‌ येन 


म सुंखसाधनसम्बन्धानुस्मृतिदर्च यस्य, स तत्साधनंमुपादत्ते; यस्य पुनः प्रतिक्षणं 
अ साल्हस्य सुख्ताधंनसभ्बन्धानुस्मृतेरंभावात्‌ ‘gar स्यामिति क्रियानुप- 
पत्तिं; मोक्षार्थकचः प्रयासो नोपपचते' अयत्तसिद्धत्वातू--जांतमात्र एवायं मुच्यत इति 


सुक्त्यर्थे ्ह्मचयंवासो व्यर्थ: परिपृच्छा च न प्राप्तोति, तथागतेन भिक्षवः परिपृच्छद्यन्ते 


कच्चिद्यूयं मया विनीता इति,?, ते चाहुविनीताः स्म इति. 


हो जाते हैं उसके मत में उन अन्य स्कन्धो की कर्म के निमित्त से सृष्टि नहीं होती । 
कर्म के निमित्त से न होने.वाली प्राणियों की सृष्टि के द्वारा शुभ तथा अशुभ को 
प्राप्त करने के लिये क्रिया नहीं होगी । (शङ्का) यदि मैं सुखी हो जाऊ इसलिये 
उसकी क्रियां होती है--यदि मानते हो (प्राणी) स्वयं ही कमे करता है कि मैं सुखी 
हों जाऊ" gat न होऊ इसलिये ? [समाधान] वह ठीक नहीं, अनुभूत न होने से-- 
जिसने सुख का अनुभव किया है और . जिसे सुख के साधनों की अनुस्मृति है बह 
उस (सुख) के साधनों:को लेता है।: किन्तु जिसके मत में संस्कार (कार्य) प्रतिक्षण 
We हो जाते. हैं उसके सत में.सुख के साधनों के सम्बन्ध की अनुस्मृति नहीं होती: 
अतः सुखी होऊ (इस भाव से) क्रिया.नहीं. बनती तथा मोक्ष कै लिये प्रयास. नहीं 
बनता, क्योंकि (उसके मत में) मोक्ष बिना.यत्न के ही सिद्ध (प्राप्त) है--उत्पन्न होते 
हो यह (प्राणी) मुक्त हो जाता है; अतः मुक्ति के लिये ब्रह्मचरयेवांस व्यर्थ है एवं परि- 
पृच्छा प्राप्त नहीं होती है । बुद्ध के द्वारा भिक्षुओं से परिपृच्छा की जाती है “भिक्षओ 
संभवतः मैंने तुम्हें दीक्षित कर दिया है ??” और बे कहते हैं “दीक्षित कर दिया है”) 
इति । i 


यस्य च- यहां से चौड़ के मत का निराकरण किया गया दै + 


सुखी स्थोसिति-- ata का अभिप्राय यह हैं, यद्यपि स्कन्ध (विज्ञानादि) अतिक्षण नष्ट होते तथा 


उत्पन्न होते हैं तथापि अनादि अविद्या की बासना से युक्त यह अहं भावना वाला सरव “सधी होऊ 

डी नहीं! इस तृष्णा से प्रवृत होता है (टी, ५०७) । ` '. `¦ = [४ =. बुडी होऊ 

तन्न अननुभूतर्बात्‌---क्षणिक विज्ञानो में प्रतिसम्धान नही होता, बे तो [किसी सुख दुःख कई 

अनुभव: हो नहीं करते ) दाम करत ` सं ७0 TE > ला 
१- मुकत्यथंग्रच,, पा० । “२. नोपयुज्यते,, प १ 
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न्यायवार्तिकम्‌' 

अतीतातगतबलेमानाना चानुपकार्यत्वात--ये ताबइनागृता: ` संरकार्यास्ते 
तावदसस्त्वान्लो पक्रियन्ते', येःप्यतोतास्तेप्मेतं, ये तु बत्तेमातास्तेषु संस्कारा धानमदाषयं 
वर्तसानलक्षणस्यानुपकायंत्वात्‌--न हि तस्याबस्थानकालोषस्ति, यस्मिन्तुपन्निया eae, 
संस्कार्यसंस्कारकयोः सहोत्यादाद युक्तमिबमिति चेत्‌ ? न, . संस्कायंसंस्कारयो; सहो- 
त्पादे' नियमानुपपत्तिरिति--इदं संस्कारकमिद संस्कायसिति नियमो नोपपच्चते:। ara 
संस्कारकमपेक्षमाणं संस्कायं विलक्षणकायं करोति, विलक्षणकायोत्पादश्च संसद 
इत्युच्यते ? न, संस्कार्यानभिघानात्‌--इदं संस्कारकमिदं संस्कार्यं मित्येतत कब x 
हि यो यस्य बिशेष नाधत्ते; स तत्संस्कारक:, तत्संस्कार्येमिति चः झाक्यं व्यपदेष्टम् । 
अथाप्युपदेशेन संस्काराणाभनागतातामरनुत्पत्तिः feat ? न, अना पत्ते: 
सत्वात्‌--याऽसादनागतानामनृत्पत्तिः संस्काराणां'नासो क दाचिऱनास्तोति कि सत्या 
कियते । तस्मान्मुकत्यथों ब्रह्मचयंवास इत्यनुपपन्नस्‌. । तदेवमनम्युपगतार्थान्तरात्मनो 
दोष इति 1 ३।१।४ा 


की अनुस्पत्ति सिद्ध होने से--जो यह-अनागरत संस्कारों. की: अनुत्त्ति.है, वह कभी 
नहीं है, ऐसा नहीं, फिर उसका क्या किया जाता है । इसलिये मुक्ति के सिये ब्रह्मचर्य, 


वास होता है, यह नहों बनता | तत्र इस प्रकार आत्मा को अन्य पदार्थ न मानने बाले - 


के मत में दोषः हैं । UU 
हो जाता है । वातिककार कहते है कि अतुत्पत्ति तो स्वतः सिद्ध है । 
१, ये व्यतीताः, पचे ब्यतीताऽ el २. सहोत्पादात्‌, “To 1 
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स्यायसूत भाष्यं च 
तदभावः सात्कमप्रदाहेऽपि तन्नित्यत्वात्‌ ।३।१।५॥ 
यस्यापि नित्येनात्मना सात्मकं शरीर दह्यते तस्यापि शरीरदाहे 
पातकं न भवेदृग्धुः। कस्मात्‌ ? नित्यप्बादात्मनः-न जातु कश्चिन्नित्यं 
हिसितुमहेति । अथ-हिस्यते ? नित्यत्वमस्य न भवति । सेगमेकस्मिन्‌ पक्षे 
हिंसा निष्फलाऽ्य्रस्मित्वनुपपन्नेति । ३।१।५॥ | 
न्यायवात्तिकम 
तदभावः सात्मकप्रदाहेऽयि तन्नित्यत्वात्‌ । यस्यात्मा नित्यः, तस्यापि हिसा- 
कले न प्राप्तुटः--हिसा तावन्न प्राप्नोति नित्यत्वात्‌, फलमपि नात्मनो युक्तम्‌ अनु- 
पकायेत्वात्‌ । अस्य चार्थस्य ज्ञामिकां कारिकामुदाहरन्ति, 
यर्षातपाम्यां कि व्योभ्नश्चर्मण्यस्ति तयोर्भयम्‌ । 
चरमापमइचेत्‌ सोऽनित्यः खतुल्यश्चेदसत्फलः 11 
तदेवमेकस्मिन्‌ मते हसा निष्फला, अपरस्मिस्तु पक्षेऽन्‌पपन्ना निष्फला चेति। 


Se ——््््——oअ् So ज ््््् ्््् ध 


, जिसके मत में नित्य आत्मा के द्वारा'सात्मक'शरीर का दाह होता है उसके 

(मत में) भी दाह करने वाले को शरीर के दाह में पाप न होगा । क्यों? आत्मा के 

“नित्य होने से--कोई कभी नित्य की हिसा नहीं कर सकता । यदि हिंसा की जाती 

है तो इस (आत्मा) की नित्यता नहीं होती । वह यह एक पक्ष में हिसा फल रहित है, 
दूसरे पक्ष में हिसा बनती (ही) नहीं । ३।१।५॥ 

“तदभावः सात्मकदाहेऽपि तन्नित्वत्वात्‌’ (यह सूत्र है) । जिसके मत में आत्मा 
नित्य है उसके मत में हिसा तथा उसका फल नहीं प्राप्त होते--हिसा तो प्राप्त नहीं 
होती आत्मा के नित्य होने से, फल भी आत्मा को (मिलना) उचित नहीं, क्योंकि 
(वह आत्मा) उपकार के योग्य नहीं । ओर इस अथं को सुचित करने वाली कारिका 
को प्रस्तुत करते हैं । 2-४ 

वर्षा और धूप से आकाश का क्या ? उनका फल तो चर्म पर होता है। 

यदि वह चमं के तुल्य है तो अनित्य है.यदि आकाशतुल्य है तो फल न होगा ॥ 

तब इस प्रकार एक मत में हिसा व्यर्थ होती हे, दूसरे पक्ष में तो बनती 
(ही) नहीं और निष्फल (भी) होती है । 
दाहः=प्रदाहः--म° म० गङ्गानाया के अनुसार यह शब्द नाश के लिये है, दाहशब्देन नाशमुफ्- 
- लक्षयत्ति (५०१६० feo ५) । न 

तदभाव:--यहे ATT का सून है । इसमें दिखलाया मया है कि दिसा तथा उसका फल आत्मा की 
नित्यता में नहीं बनते, जैसा कि बातिककार ने भी कहा है 'तदेवमेकस्मिन्‌ मते“ aR (ऊपर) 1 


2 ie कारिका का प्रसङ्ग ज्ञात नहीं हो, सका, यदि दिङ्नाग की है तो कहाँ से ली ` 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


८३६ ] Digitized by Arya Samaj Foundation "°": eae crear aT 


न्यायवात्तिकम्‌ 

इयं च हिंसा सांश्यपक्षे सम्भवति ge: परिणामित्वात्‌, 'कार्यकारणभावः 
परिणामित्वादुच्छिद्यते, .स एव च तत्फलानि भुङक्ते, तत्फलस्य तत्र व्यक्तः ? 
न, पूर्वावस्थाऽपरित्यागात्‌ --'यथैवात्मा पुर्वावस्थां न जहाति' इति तत फलं नेष्यते 
तथा बुद्धिरपि पूर्वावस्था न जहाति नित्यत्वाद्‌ इति । अय मन्यसे ुर्वावस्थां जहाति’ 
इति । नित्यत्वं विरुदयते--पूर्वावस्थापरित्यागेन बुद्धिनित्यत्वं विरुदूयते | अथाप्यवस्था 
भिद्यत इति मन्यसे ? तथाप्यनिवृत्तो व्याघातः, अवस्यातोअवस्यावतोऽनम्यत्वात्‌--न 
ह्यवस्थातोऽवस्थादानन्य इति, अवस्थाभेदेऽवस्यावान्‌ भिद्यत इति। य एव बोद्धस्य 
प्रतिक्षणं ध्वंसिषु संस्कारेषु दोषः स एव प्रतिक्षणपरिणामिष्वपि' इति । 


(शङ्का) और यह हिसा सांख्य के मत में हो सकती है, बुद्धि के परिणामी होने से! परि 
णामी होने से कार्यकारणभाव नष्ट हो जाता है और वह (आत्मा या पुरुष) उसके फलों को 
भोगता है क्योंकि उस (सुख-दुःख) के फल वहाँ (पुरुष में) व्यक्त होते हैं। [समाधान] 
नहीं, पूर्वावस्था का त्याग न करने से-जिस प्रकार आत्मा पूर्व अवस्था को नहीं छोड्ता, 
अतः उस (आत्मा) में फल होना इष्ट नहीं, उसी प्रकार बुद्धि भी पूर्वे अवस्था को 
नहीं छोड़ती क्योंकि वह नित्य है। यदि मानते हो कि पूर्व अवस्था को (बुद्धि) छोड़ 
देती है तो नित्यता का विरोध होता है- पुवे अवस्था का त्याग करने से बुद्धि की 
नित्यता का विरोध होता है। (शङ्का) यदि यह मानते हो कि अवस्था का भेद हो 
जाता है (बुद्धि का नहीं) | [समाधान] तो भी विरोध की faafa नहीं होती; 
अवस्थाओं से अवस्था वाले के भिन्न न होने से--वस्तुतः अवस्था से अवस्था वाला 
भिन्न नहीं, अतः अवस्था का भेद होने पर अवस्था वाले में भेद हो जाताहै। जो ही 
बोद्ध के मत में प्रतिक्षण नष्ट होने बाले संस्कारों में दोष है, वही प्रतिक्षण परिणत 
होनेः वालों में भी (सांख्य के मत में दोष है) | 

SO 


सांख्यपक्षे- यहाँ सांज्यमत दिखलाया गया है । कारण में विद्यमान (सतू) कायं को कारणों से 


अभिव्यक्ति होती है, असत्‌. को उत्पत्ति नहीं । | 4 
सांख्यमत i में बुद्धि a 

वस्यापरित्मागात्‌--यहां सांख्यमत का निराकरण किया गया है। सांख्यमत * ७ 
तस बह पूर्वावस्था को नहीं छोड्ती, ।यदि छोड्ती है तो उसकी नित्यता नहीं रहती । तीनो प्रकार 


का धर्मे, लक्षण, अवश्या परिणाम नित्य धर्मी से भिन्न नहीं, अतः परिणाम की अनित्यता घी को 


नित्यता के विरुद्ध है (टी० ५०७) | 
य एव ब्लौद्धस्य--जो बौदमत में दोष है, वही सांख्यमत में भी, 


यहाँ प्रविक्षण परिणाम माना जाता 
है (ato ५०७-५०८) | 2 


१. कार्यकारणसंघात:, Te |X अभेदात्‌, Tel 
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न्यायवा त्तिक्रम 
ऋजुवक्रतावदिति चेत्‌- अथ मन्यसे ऋजुवक्रतादिभेदे ययाङ्गुलिद्रव्यं न भिद्यते, 
न चाङ्ग लितोऽन्ये ते, तथावस्थाभेदे बुद्धेरभेद इति ? न, अन्यत्वात्‌--अन्ये AANA | 
युक्तं च यदन्यभेदे अन्याभेद' इतिः ? न पुनरवस्थाभ्योऽत्रादस्थावतोऽन्यत्वम्‌; तस्माद- 
समो दृष्टान्त: | कि पुनर्वक्रत्वम्‌ ऋजुत्व वा ? गुणः--आकुञ्चनजं वत्त्वं प्रसारणजम्‌ 
ऋजुत्वम्‌ | गुणाश्च गुणिनोऽर्थान्तरमिति परतिपादितमेतत्‌ | क 
बुद्धेरप्येवसित्ति चेत्‌-अथ सन्यसे बुद्धेरपि ये ते अवस्थे भिद्येते, तयोभेदे बुद्धिनं 
भिद्यते' इति ? (अस्यावस्थातो बुद्धि: ?) तन्न, सिद्धान्तविरोधात्‌--न भवतां पक्षे 
घर्मेघमिणोभेद इति । सेवं चाभ्युपगच्छता सिद्धान्तस्त्यक्तो भवति । तस्माद्‌ यथा 
आत्मनित्यत्वे सुख़दृ:खानुपभोगो दोष इति न तत्र सुखदु:खे कल्प्येते' . इति तथा बुद्धि: 
“नित्यत्वात्‌, बुद्धावपि न कल्पनोये,' समानं नित्वत्वमिति । नु 
- (शङ्का) यदि सरलता ओर वक्रता के समान (ag) है--यदि: मानते होः 
सरलता तथा; वकता में.जेसे अंगुलि द्रव्य का भेद नहीं होता और वे (सीधापन ओर 
टेढ़ापन), अंगुलि से भिन्न नहीं हैं. उसी प्रकार अवस्था का भेद होने पर बुद्धि का भेदः 
नहीं होता । [समाधान] नहीं, अन्य होने से--सस्लता और वक्रता (अंगुलि से) भिन्न- 
होते. हैं. और यह उचित है कि अन्य का भेद होने पर, - दूसरे का भेद नहीं होता 
किन्तु अवस्याओं से अवस्था वाला अन्यःनही है, अतः इष्टान्त असमान है। (प्रश्‍त) 
किन्तु. वक्रता AMAT सरलता mre? (उत्तर) ये गुण है, ` सिकुड्ने-से वकता उत्पन्न 
होती, है “ओर फैलाने से सरलता । .गुण गुणी, से - भिन्न होते हैं, यह बतलाया.जा 
Tet = ee सा Pe 
` (शङ्का) यदि:बुद्धि का.भी. इसी प्रकार: है---यदि: मानते; हो कि: बुद्धिकी भो. 
4 Aira हो किः बुद्धि की भो 
उन अवस्थाओ्षों का भेद है, उन (दो) अवस्थाओं: काः भेद होने पर बुद्धि का: भेद नहीं ! 
होता, (gfe अवस्था से भिन्न है) ? [समाधान] ag (ठीक) नहीं; सिद्धान्तःका विरोध 
हने से जाप (सांख्य) के मत में धर्म तथा धर्मी का भेद नहीं' है; भेद मानने से - 
भद्धान्त का' त्याग होतो।हैं। इसलिये जिस प्रकार: आत्मा के नित्य होने! पर संख-दःखः 
का उपभोग न होना दोष में) ge | es 
बुद्धि के हित: छ न ष है, वहाँ (आत्मा में) सुल तथा दुःख नहीं बनते इसी प्रकार 
eee होने से बुद्धि'में. भी. उनकी: कल्पना नहीं होगी, दोकों की नित्यता समान ` 
fe one ia ~ ६ 
san वम्‌ ऋजुत्वं वा- यहाँ ऋजुता ओर वक्रता जो गण हैं उनक ड 
चेतू---बुद्धि को भी अवस्थाओं का भेद Kae eee TR, 


का नहीं, यह सांख्य का मन्तव्य है। 
१. भेदेनास्याभेद, पा० । RFs । ` 
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अथ आत्मनो नित्यस्य पुण्यपापाभ्यां कि क्रियते ? Saga! ताभ्यां कि 
क्रियते ? प्रत्यय; । ये gage आत्मनिः तद्विषयः प्रत्यय आत्मनि भवत्येतादत्‌ क्रियते । 
स च प्रत्ययो भोग: । यत्‌ पुनरेतद्‌ वर्षातपाञ्र्या कि व्योम्न इति ? यदेव चर्मणो वर्षा- 
तपाभ्यां क्रियते तद्व्योम्नः। अथ चर्मणः किम्‌ [सम्बन्ध:]--यथा at बर्षातपःभ्यां 
सम्बद्धयते तथा व्योमापि | वर्षातपसम्बन्धाच्चमंवद्‌ अनित्यं व्योमेति चेत-- अथ 
मन्यसे यथा चस वर्षातपाश्यां सम्बन्धाद्‌ विक्रियते, तथा व्योम वर्षातपसम्बन्धाद 
विकरिष्यते' इति चेत्‌ ? न, अनेकान्तात्‌--वर्षातपसस्बन्धी, परमाणरथ. च नित्य 
इत्यनेकान्त इति । चमंणश्चानित्परत्त्रं कि दर्षातपसम्बन्धादथ कारणविभा गादथाअय- 
विनाशाद्‌ इति । चयं तु व्रूमः कारणदतः तद्विभागाङ्‌ युक्तो-- 


(प्रश्‍न) तब नित्य आत्मा का पुण्य तथा पाप से क्या किया जाता है? 

(उत्तर) सुख तथा दुःख किये जाते हैं । (प्रश्न) उन (सुख-दुःख) से क्या किया जाता 
है ? (उत्तर) उन (सुख तथा दुःख) से अनुभव (प्रत्यय) किया जाता है--जो -ga- 
दुःख आत्मा में होते हैं उनके विषय भे प्रतीति आत्मा में होती है, इतना किया जाता 
है । और वह प्रतीति ही भोग है। किन्तु (जो वोड़ों ने कहा है) वर्षा तथा धूप से आकाश 
का क्या किया जाता है। जो ही चर्म का वर्षा तथा धूप से.किया जाता हे वही आकाश 
का। (प्रश्‍न) तब चर्म का (वर्षा तथा धूप से) कया किया जाता है? (उत्तर) 
सम्बन्ध--जिस प्रकार चमं वर्षा तथा धूप से सम्बद्ध होता है उसी प्रकार आकाश 
भी। (शङ्का) वर्षा तथा धूप के सम्बन्ध से आकाश (भी). चम के अनित्य होः 
जता ah जागत हो जैसे वर्षा और धूप से at = के कारण चरम विही 
हो. जाता है उसी प्रकार आकाश वर्षा. तथा धूप के सम्बन्ध से विकृत 
हो जायेगा, ? [समाधान | नहीं, (क) सब्यप्निचारः होने-से--वर्षा तथा घूप-से सम्बन्ध 
रखने वाला परमाणु है कित्तु नित्य है, मत: यह .(कथन):सव्यभिचार है। (ख) और 
चर्म की अनित्यता क्या वर्षा तथा धूप के सम्बन्ध के कारण/होती है'अधवा कारणों के 
विभाग से या आश्रय के नाश से? हम तो कहते हैं कारण वाले का--- 


सुलदुःखें---यह नेयायिक का कथन है, नैयायिक आह (टी० ५०८) । नित्य आत्मा से भिन्न जो पाप-.. 
पुण्य हैं उनके द्वारा धात्मा के धर्म सुख तथा दुःख उत्पन्न होते हैं। . & BS 
न, अनेकान्तात्‌--बर्षा ओर आतम कें सम्बन्ध से विकार उत्पन्न होता है, यह तो Taf... 
परमाण का वर्षा तरथा आतप. से सम्बन्ध aa? कित्तु:वह नित्यः है poe eve SS few क 
चुसंणश्चानित्मत्वसू --बीद्धपिद्धाल्त Seo नित्य नहीं, अतः चमेंगश्चानित्यत्वम्‌' यह कहा. 
०७0 कल Rs 
१. सुखदुःखे पुष्यपाप्ाश्यामात्सनो; चित्यस्य क्रियते, अथाभ्यां सुखदुःखाभ्यां नित्यास्णात्मन; कि. 
क्रियते ? प्रत्यय पा० | हू ont 772 सण भि 
२. आत्मतः, पा ३. बर्षातपाभ्यां विकरिष्यते, पा» । 
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न्यायवात्तिकम, 
विनाश: न पुनराकाशस्य कारणमस्तीत्युभयाभाव इति, तद्तां चावस्यानात्न सम्बन्धो 
नाशहेतु: | यदि चायं सम्बन्धो नादाहेतुरभविष्यत्‌ न तद्वतामवस्थानमभविष्यत्‌ । अव- 
तिष्ठन्ते तु.भावाः यावन्न विनाशकारणसन्निपात इति | 1 
. अथ मन्यसे वर्षातपाभ्यां चमंणः संकोचविकाशों भवतो न त्वाकाशस्येति ? 
तन्न, विकल्पानुपपत्ते:--संकोचविकाशो चमंण इति कोऽथः ? कि तावदल्पत्वमहत्त्वे, 
उत संयोगविभागाविति | तन्न तावत्‌ संकोचविकाशांवल्पंत्वमहस्वे योवद्द्रब्यभावित्वात्‌ 
परिमाणस्य--यावदद्रव्यं हि परिमाणं तदुद्रव्ये सति न निवत्ते’ इति । अथ चर्मणः 
संकोचविकाशो संयोगविभादिति तदपि न युक्तमेकत्वात--न ह्य कस्य. संयोगविभागौ 
संभवत इति । ` 


उम (कारण के) विभाग से नाश होता है। किन्तु आकाश का कारण नहीं है, अतः दोनों 
(सम्बन्ध तथां विनाश) का अभाव है । (वर्षा तथा धूप से) सम्वन्ध वालों के स्थिर 
होने से सम्वन्ध नाश का हेतु नहीं--यदि (वर्षा तथा धूप से) सम्बन्ध नाश का हेतु 
होता तो सम्बन्ध वालों (परमाणु आदि) का अवस्थान (ठहरना, स्थिरता) न होता । 
किन्तु पदार्थ स्थित रहते हैँ जब तक (उनके) विनाश के कारण. का आगमन (सन्नि-- 
पात) नहीं होता। . 6 

(शङ्का) यदि मानते.हों कि वर्षा और धूप से चर्म का संकोच (सिकुडना) ओर. 
विकास (फंलना) होता है किन्तु आकाश का नहीं ? [समाधान] . वह (ठीक) नहीं, 
विकल्प न बनने से--चर्म के संकोच और विकास का क्या अर्थ है? (क) क्या 
अल्पत्व, महत्त्व अथवा (ख) संयोग, विभाग | (क) अल्पता तथा महत्ता तो संकोच 
विकास है नहीं परिमाण के यावं द्रव्यभावी (द्रव्य के रहने तक) रहने से--परिमाण 
य य ae उस द्रव्य के रहते वह निवृत्त नहीं होता । (ख) यदि 

संकोच-विकास उसके संयोग-विभाग नहीं (मं के 
से--एक के संयोग विभाग संभव नहीं हैं । SAS "इ (कर के) crate न 


उभयाभाव:--बर्या तथा आतप से सम्बन्ध जो विशति नोन 
a Ei G का कारण है तथा बिनाश का अभाव 
तद्वतां चावस्यानात--त eH 


इतामुपलादीनामवस्थानात्‌ टो० ५०८ में यह पाठ है। यदि विनाश का 

हत म, कोई प्रमाण नहीं 1 उपलादि में अवयवविभाग तथा विनाश से पु. विनाश का 

यावद्‌ अव्यभावित्वातू---यह प्रथम विकस्य मानने.में दोष दिखलाया गया $1 

एकत्वातुः पह तीय Rewer याचे में दग शिलाया भया है। एक में संबोग-विभाव नहीं होते 
[१५ तहिभागात्‌ तद्विताशाद मुक्तो विनाशः, पा० | 
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न्यायवात्तिकम्‌ | 
कथं तर्हीदमुच्यते 'चमंण: संकोचश्चमंणो विकाश इति ? चमंकारणानाम- 
विनश्यत्‌ कार्याणामवयवानामातपसम्बन्धात्‌ परस्परेण याः प्राप्तयः आरब्धकार्यागां 
द्रव्यान्तरानारम्भिकास्ता इतरेतरोपश्लेषेणावयवेषु वत्तमाना ssh) नि चस- 
ण्युपचयेन्ते । तदपेक्षं चेदमुच्यते 'चमण: संकोचो” न TIA संकुचति' इति । एतेन 
तदवयवानामेवोदकसम्बन्धापेक्षणामविनदयत्ककार्याणाँ परस्परतो विभागो विकाश इति 1 
. विक्रियायां च दृष्टान्ताभावात--तदेव च॑ वस्त्वविनश्यद्‌ विक्तियामापद्यते' 
इति न दुष्टान्तोऽस्ति। विक्रिया तु पदार्यान्तरोत्पादः, यथा पूर्वरूपादिनिवुत्तो ख्पान्तरो- 
त्पादे निकृतो घट इति । यद्येवंसूतो विकार आत्मन्यपि चकास्ति तत्रापि सुखनिवृत्तो 
दुःखप्रादुर्भाव इति, सुखप्रत्ययनिवृत्तो ढुःखप्रत्यय इति। तस्मान्नित्यस्यात्मनः सुखदुःखोप- 
मोग इति सिद्धम्‌ ॥ ३।१।५॥ TU RUIN NL : 2... 1. मकी 
(प्रश्न) तब यह कैसे कहा जाता है 'चमं का संकोच होता है चमे का विकास होता 
है ?” (उत्तर) चर्म के कारणों अर्थात्‌ अवयवों के धूप के सम्बन्ध से जो आपस 
संयोग (प्राप्तय:) हैं जिन्होंने चर्म रूप कार्य का आरम्भ किया है किन्तु अन्य द्रव्य का 
नहीं वे (संयोग) परस्पर मिले हुए हैं तथा अवयवों में विद्यमान हैं, अतः (अवयंवों) के 
एकार्थसमवायी चर्म में उपचार से कह दिये जाते हैं। उती की अपेक्षा से यह ला 
किया जाता है “चर्म का संकोच है'। वस्तुतः चर्म संकुचित नहीं होता । इस (कथन) से. 
जल के सम्बन्ध की अपेक्षा करने वाले उन अवयवों का ही जिनका काय नाशावस्या 
में नहीं होता परस्पर विभाग ही विकास है । sae । 
विकार में €ष्टान्त न होने से भी--वही वस्तु TEA होती म पपर 
प्राप्त होती है, इसमें इष्टान्त नहीं है । वस्तुतः (तु) विकार तो अन्य पदाथ का उत 
होना है, ते पुवे रूर आदि की निवृत्ति होने पर अन्य रूप की ae हो जाने ठा र 
विकृत हो गया” (यह कह दिया जाता है) । यदि इस प्रकार का विकार आत्मा : 
आ हरा Hes भी सुख की निवृत्ति होने पर दुःख का प्रादुर्भाव तथा सुख की 
प्रतीति निवृत्त होने पर दुःख की प्रतीति होती है, अतः नित्य आत्मा के सुख-दुःख का 
` उपभोग होता है, यह सिद्ध हो गया ॥ २।१।५॥ 
किमी aS c » 
कथं तहाँदमुच्यते ? चमं के संकोच विकास क्यों कहे जाते हैं ? : 
चर्मेकारणानाम्‌"””””“उपचर्यन्ते--चम के कारणों अर्थात्‌ अवयवों का जिनका कायं विनाशावस्या 
में नहीं है, किस्तु जिन्होंने कायं आरम्भ कर दिया है, अश्य कार्य आरम्भ नहीं किया है, धूप के सम्बन्ध 
से जो परस्पर संयोग होता है वह संयोग अवयवों में विद्यमान होता हुआ एकार्थंसमवायी चर्म में उपचार छ 
से कह दिया जाता हे। Se नक 
आर्धकार्याणां द्रव्यारस्भिकाः- यहाँ अवयवी के आरम्भक संयोग से भेद दिखलाया गया है । 
विक्रियायां च दृष्टान्ताभावात्‌-- धर्मी के स्वरूप का नाश न होते हुए उसमें विकार हो जाता है 
इसमें दृष्टान्त नहीं। - टक कध, 
आत्मन्यपि--विकार बाह्य hae से ग्रहण करने योग्य ही नहीं होते अपितु धर्मी अन्य at को. 
उत्पत्ति ही विकार है जो आत्मा में भी है, बहाँ सुख के स्थान में दुःख उत्पन्न हो जाता है । 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
न कार्याश्नयकतृ वधात्‌ ॥ ३।१।६ ॥ 

न ब्रूसो नित्यस्य सत्त्वस्य वधो हिसा, अपि त्वनुच्छित्तिधमंकस्य 
सत्त्वस्य कार्याभ्रयस्य दारोरस्य स्वविषयोपलब्धेशच कंते णामिन्द्रियाणासुप- 
घातः पीडा, वकल्यलक्षणः प्रबन्धोच्छेदो वा प्रभापणलक्षणो वा वधो हिसेति। 
कार्य तु सुखदुःखसंवेदनम्‌ | तस्यायतनमे धिष्ठानमाश्रयः शरीरम्‌ । कार्या- 
थयस्य शरीरस्य स्वविषयोपलब्धेचं कत णामिर्द्रियाणां बधो हिसा, न नित्य- 
संयात्मनः। 

EE न्यायवात्तिकम्‌ 
नित्यत्वादात्मनो हिसादोषोऽपरिहायेः ? न, अन्यथा तदुपपत्तेः -आत्मनित्यत्वे- 
प्यन्यथा हिसा भवतिं । अस्यार्थस्य ज्ञापनाय “न कार्याधयकतृ वधात्‌’ इति सूत्रम्‌ । न 
ब्रूंमो नित्यस्य सत्त्वस्य. बधो हिंसेति, अपि तु अनुच्छित्तिधमंकस्य सत्वस्य यच्छरीरं 
ve Seer निति इन्द्रियाण्यसाधरणानि तेषां पीडा aged वा प्रमापणं 
वा हिसेति। : 


का वध होने से। (ख) देहेन्द्रियबुद्धिसंघांत (कार्याय) वहाँ कर्ता, के वध 
से ॥ ३।१।६॥ ५ : र 
___ हेम यह नहीं कहते कि नित्य प्राणी का वध हिसा हैः अपितु (यह कहते है) 
विनष्ट न होने वाले प्राणी के कार्याश्रय अर्थात्‌ शरीर का तथा अपने विषयों की उप- 
लंडिध करने वाली (कर्ता) इन्द्रियों का उपघात अथौत पीड़ां जिसका स्वरूप (लक्षण) 
हैं. विंकलंता eae सन्तति का नाश या हिसंन (प्रमांपण) अथवा वध वही हिसा है। कार्ये 
का अ है सुख-दुःख का अनुभवं । उसका आयतन (स्थान) अर्थात्‌ अधिष्ठान या 
आश्रय शरीर हे । कार्याश्रय अर्थात्‌ शरीर का. तथा अपने विषयों की उपलब्धि की 
कर्ता जो इन्द्रियां हैं उतका वध. हिसा है, नित्यं आत्मा का नहीं | « ° - 
आत्मा के नित्य होने से हिंसा का. दोष दूर नहीं किया जा सकता ? नहीं, उस 
(हिमा) के अन्य प्रकार से बन जाने से--आत्मा के नित्य होने पर (भी) अन्यं प्रकार. ` 
से हिंसा होती है, इस अर्थ को सूचित करने के लिये “ने.कार्यायकतृ वधात्‌' यह सूत्र 
है । हम यह नहीं कहते कि नित्य प्राणी का वंध हिसा है अपितु (यह भाव है) विनष्ट. 
न होने वाले प्राणी का जो शरीर है ओर जो सुख (दुःख) संवेदन करने के साधन 
NT तिय हैं उनकी der विकलता ar प्रभापण हसौ है । र 
अ का सूत्र की भाष्यकार ने दो प्रकार से व्याख्या की है ७ 
[क प्रभाषणं र्यी ३ ४५९0 4 mee 
ce बाढि को कोडको pie बी (पर शरीर को नष्ट करता हुआ हिंसा करता है उसी प्रकार चक्षु ` 
= अनु/ज्वततिघमेक्य--नाश न होना (अनुच्छित्ति) है धर्म जिसका ऐसे का, नित्य का |" 
॥) ४ चुसि रअ मत में सुख-दुःख का संवेदन आत्मा को होता है, उसके साधन haat तथा 


> Aaa गे १. चुबदुःबसाधवानि, 'पा० | ; 
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तत्र यढुक्त 'तदभावः सात्मकदाहेऽपि तञ्चित्यत्वात्‌' इत्येतदयुक्तम्‌ | 
यस्य सत्वोच्छेदो हिसा तस्य कृतहानमकृताभ्यागमञ्चेति दोषः। एतावच्चेतत्‌ 
स्यात्‌ सत्त्वोच्छेदो वा हिसा, अनुच्छित्तिधमंकस्य सत्त्वस्य कार्याअयकतू दधो 
चा, न कल्पान्तरमस्ति, सत्त्वोच्छेदरच प्रतिबिद्धिः। तत्र किमन्यत्‌ ? तेषं 
यथाभूर्तामंति । 
es ¥ न्यायवात्तिकम्‌ 
`. कुंत एतत्‌ प्रतिपत्तव्यम्‌ ? हिंसाया: फलोपमोगस्य चोंभयंपंक्षंसम्म्रतिपन्ञंत्वात्‌ - 
।हसाफलोपभोगञ्चोभयपक्षसम्प्रतिपन्नः, सेयं हिसा एकस्मिन्‌ पक्षे सम्भवति। यस्यं 
तावत्‌ प्रतिक्षणष्वंसिनः संस्कारास्तस्य कि हिंस्यते, निहुतुकत्वाहिनाशस्य कस्य च्याः 
पारोऽस्तिं । अथ विलक्षणोत्पनिनिमित्तत्वेन व्यवतिष्ठमानः परो हिनस्तीत्युच्यते ? 
ननूपचारो भवति, न भवतः प्रधानमस्ति, येन शरीरोत्ादक उपचयते | न, समान- 
त्वात्‌-भवतामपि पक्षं न प्रधान हिंस्यते’ इति ? सत्यम्‌, ममापि कार्याअयकतुं वघो 
हिसेति तुल्यम्‌ । अथं तु विशेषो यत्‌ एकस्मिन्‌ पक्षे य एवायमात्म! दारी रादिसाधनः 
कमं करोति, स एव तत्फलमुपभुङ्क्तं' इति अक्ृताभ्यागमदोषो नास्ति। भवतामकृता- 
भ्यागम: कृतप्रणाशाश्चेति ।' परिशेषाद्‌ आत्मं नित्यत्वे हिसेति व्यब स्थिंम्‌ । 
उसमें जो कहा है "तदभावः सात्मकदाहेऽपि तन्नित्यत्वात्‌’ (अर्थात हिसा का 
अभाव होगा सात्मकं शरीर का दाह करने पर भी उस (आत्मा) के (नित्य होने से), 
यह युक्त नहीं | जिसके मत में प्राणी का विनाश हिसा है उप्तके मत में किये का नाश. 
बिना किये की प्राप्ति (कृतहानाकृताम्यागम) यह दोष है । इतना ही हो सकता है कि 
प्राणी की नाश हिसा है अथवा विनाश के घम से रहित प्राणी के कार्याभय (शरीर) 
तथा कर्ता (अपने विषमो को “उपलव्ध: करने वाली इन्द्रियों) का वध हिंसा है अन्य 
विकल्प है भहीं। किन्तु (च) प्राणी के विनाश का प्रतिषेध कर दिया गया है। तब 
अन्य क्या होगा, जो शेष है वास्तविक. (यथाभूतम्‌) है । ५ ‘ 
(प्रशत) यह कैसे जाना जा सक़्ेगा-? (उत्तर) हिसा का फलोपभोग रोनों (बोड 
तथा नैयायिक) पक्षों को अभिमत होने से--हिसा के फल का उपभोग दोनों पक्षों को 
अभिमत है) (किन्तु) बह यह हिंसा एक पक्ष में संभव है । जिसके मत में प्रतिक्षण 
नष्ट होने वाले संस्कार (कार्ये) हैं उसके मत में किसकी हिंसा होती है। विनाश जो 
निहेतुक (विना हेतु) होता है वह किसका व्यापार (कायं) है ? (शङ्का) यदि विलक्षण 
उत्पत्ति का निशचय.करने वाला दूसरा (परः) हिंसा करता है, यह कहा जाता है ? 
समाधानः] इस प्रकार उपचार होता है, अपके मत में प्रधान (मुख्य. प्रयोग) नहीं. है 
i acre में यह उपचार हो जाये । (शङ्का) नहों, समान होने से--आपके 
पक्ष में भी हिंसा की जाती है, यह मुख्य नहीं। [समाधान] ठीक है, मेरे यहाँ भी 
ss "वघ हिसा है, यह तो तुल्य है किन्तु यह तो भेद है कि एक पक्ष में जो 
यह आत्मा है जिसके शरीर आदि साधन हैं, वह कर्मे करता है और वही उसका फल 
भोगता है, अतः बिना किये की आप्ति का दोष नहीं। , आपके मत में विना किये को 
प्राप्ति तथा किये का नाश, होता है । परिशेष होने. से आत्मा के नित्य होने पर (ही) 
हिंसा होती है, यह निश्चित है। _ a दऽ = 
कुत एतत्‌- -बौड: का अभिप्राय हैं कि यदि स्वरूप से हिसा हो सकती है तो भोक्ती माननों ठोके भहीं। | 
हिसाफलोपभोग ०-- हिसा का फल होता है, यह दोनों मानते हैं । सभी भावों को स्वतः नाशवान 
nae वाले वौद्ध के मत्त में भी शरीर ier भाक्तो है; अतः जिस मत में इतचाश एवं अहृताभ्यागेम |. 
नहीं वह मत स्वीकार्य है । MP ४: SNE Fs रत 
१. कृतहानं चेति, पा० | 
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३. १. ५ ] [ ९०३ 


न्यायभाष्यम्‌ 

अथवा कार्याश्रयकर्तृ बधादिति, कार्याश्रयो देहेन्द्रियबुद्धिसंघातः, नित्य- 
स्यात्मनः तत्र सुखदु खसंवेदनं तस्याधिष्ठानमाश्रयः तदायतनं तद्भवति, न 
ततोऽन्यदिति, स एव कर्त्ता, तन्निमित्ता हि सुखढुःखसंवेदनस्य निवृ त्तिः न 
तमन्तरेणेति। तस्य वध उपघातः पीडा प्रमापणं वा हिसा, न नित्यत्वे 
नात्मोच्छेदः। तत्र यदुक्तं 'तदभावः सात्मकप्रदाहेऽपि तन्तित्यत्वात्‌' एत- 
नेति ॥ ३।१।६॥ -. 
' स्यायवात्तिकम्‌ . 
_ तत्र कार्याअयशब्देन शरीरमुच्यते तन्निमित्तत्वादुपभोगस्येति, कतृ णोन्द्रियाणि 
तत्साधनत्वात्‌ | 

अथवा समानाधिकरणसमासाच्छरीरमेव कार्याथयकतृ शब्दाभ्यामुच्यते' इति, ` 
कर्ता भोक्ता चात्मा । कि पुनरिदं कतृत्वं भोक्तृत्वं बा किमिति ? ज्ञानचिकीर्षा- ` 
प्रयत्नानां समवाय: कतृ त्वम्‌, सुखदुःखसंवित्समवायो भोक्तृत्वम्‌ । एतत्तु न शरीरे, 
निमित्तत्वात्‌ कतृं ज्ञरो रमुच्यते ॥ ३।१।६।। 


अथवा 'कार्याश्रयकतुं वघात्‌' इसका अभिप्राय है; कार्याश्चय अर्थात्‌ देह, 
इन्द्रिय, मन (बुद्धि) का समुदाय, नित्य आत्मा का वहाँ सूख-दुःख का अनुभव होता 
है, उसका अधिष्ठान आश्रय, उसका आयतम वह होता है, उससे भिन्न नहीं, वह ही 
कर्ता है, वस्तुतः उसके निमित्त से ही सुख-दुःख के अनुभव की उत्पत्ति होती है, उसके 
बिना नहीं | उसका वध नाश या पीडा ही प्रमापण या हिंसा है, नित्य होने से आत्मा 
का नाश नहीं होता। उस विषय में जो कहा गया है 'तदभावः सात्मकदाहेऽपि' तन्नि- 
त्यत्वाद्‌ यहठीक नहीं 11 ३।१।६ ॥ 
वहाँ 'कार्याश्रय' शब्द से शरीर कहा जाता है, क्योंकि आत्मा का उपभोग उसके निमित्त 
से होता है, कर्ता इन्द्रियाँ कही जाती हैं; क्योंकि वे (उपभोग) के साधन हैं । 

अथवा कर्मधारय (समानाधिकरण) समास होने से शरीर ही कार्याश्रय तथा कतृ 
wet से (कार्या्रयशच कर्ता च) कहा जाता है, इस प्रकार कर्ता तथा भोक्ता आत्मा 
ही है । (प्रश्‍न) यह कतृ त्व वया है ? अथवा यह भोक्तत्व वया है ? (उत्तर) ज्ञान, 
कमं करने की इच्छा (चिकीर्षा) तथा प्रयत्न तीनों का एक में होना (समवायः) 
कतृ त्व है, सुख-दुःख के संवेदन का समवाय भोक्त त्व है । यद्यपि यह शरीर में नहीं है, 
तथापि शरीर के निमित्त होने से शरीर को कर्ता कहा जाता है ॥ ३।१।६ ॥ 


= one 2: क 
समानाधिकरणसमासात्‌-ततत्ुरुषः समानाधिकरणः कर्मधारयः, कमंघारयसमास से 1 


कतृ त्वम्‌- उपाय तथा उनसे कार्य करने के ढंग को जानने वाला (तद्व्यापाराणाम्‌), काये करने की. 
इच्छा वाला भी नहीं कार्य करता यदि उपायों से कार्य करमा नहीं जानता। इसी प्रकार न चाहता हुआ, . 
न प्रयत्न करता हुआ कार्य को नहीं करता । अतः ज्ञान, चिकीर्षा और प्रयत्न तीनों मिलकर कत त्व 
होता है । टी ५०९ | ae 
भोक्तत्वमु---सुबच-दुःख अनुभव करना भोक्तूत्व है। सुख-दुःख भोगने वाला ही भोक्ता कहलाता है। | 
7 यहाँ स्वसुखदुःख' ऐसा समझना चाहिये । (टी० ५०९) । 
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er | [ चक्षुरद्वेतपरीक्षा 


न्यायसुत भाष्ये च 
३. [चलुद्देतपरीक्षा | 
इतश्च देहादिव्यतिरिक्त आत्मा, 
सव्यदुष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥| ३।१।७ ॥। 
पुर्वापरयोविज्ञानयोरेक विषये प्रतिसन्धिज्ञान प्रत्यभिज्ञानम्‌, 'तमेवेतहि 
पश्यासि यमज्ञासियं स एवायमर्थ? इति । सब्येन' चक्षुषा इष्टस्येतरेणापि 
चक्षुषा प्रत्यभिजानाद्‌, 'यमद्राक्ष तभेचेतहि पश्यामि' इति । इन्द्रियचेतन्ये तु 
नान्यइणटसन्यः प्रत्यभिज्ञानातीति प्रत्यभिज्ञातुपपत्तिः | अस्ति त्विदं प्रत्यभिः 
ज्ञानस्‌ । तस्सादिर्द्रियव्यतिरिक्तइच्ेतनः ॥ ३।१।७॥ 7 . 5. `. ` 
न्यायवात्तिकम्‌ , .. 
इतश्च देहादिव्यतिरिक्त आत्मा । “सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ ।' सव्येन 
चक्षुषा दृष्टमितरेण प्रस्यमिज्ञानातीति सूत्रम्‌ | तच्च प्रतिसन्धानं प्रत्यभिज्ञानम्‌, स्मृति- 
पुर्बेकत्वात्‌ प्रत्यभिज्ञानस्य, प्रतिसन्धानाच्चेककतृ त्वं प्रत्ययानां सिध्यति’ इति। 


३. [चक्षु की एकता की परोक्षा] 

इसलिये भी देहादि से भिन्न आत्मा हे । ु 

बायें (सव्य) नेत्र से देखे गये को दूसरे से प्रत्यभिज्ञान होने के 
कारण ॥ ३११४७ ॥ न क } 

पर्वं और पर विज्ञानों का एक विषय में प्रतिसन्धान ही प्रत्यभिज्ञान है, (जो 
इस रूप में होता है) उसी को इस समय देखता हें जिसे (मैंने) जाना था वही यह: 
पदार्थ है । बायें नेत्र से देखे गये का दूसरे (दाये) नेत्र से प्रत्यभिज्ञान (पहचान) होने 
से--'जिसे (मैंने) देखा था उसी को अब देखता हूं' । इन्द्रिय की चेतनता होने पर तो 
यह प्रत्यभिज्ञान नहीं बनता । किन्तु यह प्रत्यभिज्ञान होता है, अतः इन्द्रिय से 
भिन्न चेतन (आत्मा) है ॥ ३।१।७॥ ५ 

इसलिये भी देहादि से भिन्न आत्मा है, 'सब्प्रदष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌' ATT 
नेत्र से देखें गये का दूसरे (दाये) से प्रत्यभिज्ञान करता है, यह सुत्र है । और वह 
प्रत्यभिज्ञान प्रतिसन्धान ही है, प्रत्ममिज्ञान स्मृतिपूर्वक होता है। प्रतिसन्थान होने से 

fag होता है कि ज्ञानों का कर्ता एक है । 
चक्षुदेतपरोक्षा--किन्ही विद्वानों के अनुसार आत्मा की शरीर तया इन्द्रियों से भिन्नता ही Ra 
सूत्र तक सिद्ध की गई है । यह प्रासज्ञिक प्रकरण है । हि परि तथा तात्पयंटीका में यह TT 
प्रकरण प्रतीत होता है जो बातिककार को इष्ट नहीं है। उनके अनुसार पूर्वप्रकरण से ही यह सिद्ध है 1 
इस प्रकरण में भी भाष्यकार तथा . बात्तिककार का मतभेद है। भाष्यमत में चक्षु 


pehea का ढत है तो वात्तिकमत में एकत्व ही सिद्धान्त है (इ० म० म० गङ्गानाय झा टिप्पणी) | 
नकु कां इत abs वाले भाष्यकार के मत में यह सूत्र सिद्धान्ती का है, वात्तिकमत में तो यह सूत्र 


निराकरण के लिये है । 

इतश्च--यह देहादि से भिन्न आत्मा की सत्ता में अन्य हेतु दिया गया है । ; | 
प्रत्यभिज्ञानस्‌- यहाँ भाष्य तया वात्तिक में प्रत्यभिज्ञान का स्वरूप दिवलापा. गया है। भाष्यकार | 
दिखलाते है कि मानस अनुव्यवसाय ही प्रत्यभिज्ञान है । . - व ० क 
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न्यायत्रात्तिरम, 
सिद्धत्वादनारम्भ इति--दर्षनस्पर्शनाभ्यामेकाथंग्रहणादित्येतस्मिन्‌ प्रकरणे सिद्ध 
आस्मब्यतिरेकः, सिद्धत्वादनारभ्यं प्रकरणम्‌? इति ? इन्त्रियव्यतिरेकज्ञापनार्थमिल्येके-- 
एके इवं प्रकरणभिर्ब्रियव्यतिरेकज्ञापनार्थं वणंयन्ति | तन्न, तत एव सिद्धे:--पुवेप्रकरणे- 
नैव इन्ब्रियशरीरव्यतिरेकः fas इति । समुच्चयाथंमित्यपरे--अपरे तु समुच्चयाथं 
सब्यवृष्टस्येतरेण प्रत्य भिज्ञानादिति हेतु TAT । पुक्तोञ्न्यः समुच्चयः, अयं तु न युक्तो 
विरोधात्‌--सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानादिति ब्रुवाणो युक्ति वाधते। का पुनरियं 
युक्तिवाघा ? अनेकत्वादिन्द्रियस्य युगपदधिष्ठानासम्भवः--अणु सनोऽनेकं चक्षुः, न 

. चाणोमंनसो युगपदनेकेन चक्षुषा सम्बन्धः सम्भवति | 


सिद्ध होने से (प्रकरण का) आरम्भ न करना चाहिये-दर्शन स्पर्शन से एक 
पदार्थं का ग्रहण होने के कारण आत्मा (इन्द्रियों से) भिन्न है। इस प्रकरण में आत्मा 
की भिन्नता सिद्ध है, सिद्ध होने के कारण प्रकरण का आरम्भ न करना चाहिये । (इस 
पर एक मत) कुछ (एके) कहते हैं कि यह इन्द्रियों की भिन्नता सूचित करने के लिये 
है--कुछ कहते हैं (वर्णयन्ति) कि यह प्रकरग इन्द्रियों की भिन्नता सूचित करने के लिये , 
है । [सिद्धान्ती] वह (टीक) नहीं, उस (प्रकरण) से ही सिद्ध हो जाने के कारण-- 
पुर्व प्रकरण से ही इन्द्रियों तथा शरीर से (आत्मा का) भेद सिद्ध है। (अपरमत) दुसरे 
(कहते हैं) कि यह समुच्चय के लिये है--दूसरे तो कहते हैं कि 'सव्यइष्टस्येतरेण प्रत्य- 
भिज्ञानात्‌- बायें नेत्र से देखे गये का दूसरे (दाये) से प्रत्यभिजान होने के कारण” इस - 
हेतु को समुच्चय के लिये कहते हैं। (सिद्धान्ती) अन्य समुच्चय ठीक है, यह तो ठीक 
नहीं विरोध होने के कारण--बायें से देखें गये का दूसरे से प्रत्यभिज्ञान होने कें कारण, 
यह कहने वाला युक्ति का बाध करता है । (प्रश्‍न) यह युक्ति की बाधा क्या है ? 
(उत्तर) (क) इन्द्रियों के अनेक होने से एक साथ अधिष्ठान (अधिष्ठान करना, साथ 
रहना) संभव नहीं--मन अणु है, नेत्र अनेक हैं किन्तु अणु मन का अनेक नेत्नों से 
(एक साथ) सम्बन्ध नहीं हो सकता । 


सिद॒स्वादनारम्भः--शद्धा को गई है कि दर्शन तथा स्पेशंन से एक पदार्थ का ग्रहण होने के कारण : 
इन्द्रियं का भेद सिद्ध ही है, अतः इस प्रकरण का आरम्भ न करना चाहिये । इसके कई समाधान 
बात्तिक में किये गये हँ । तात्पयंटीका में यह सव ११३ सुत्र के अन्त में है यह निश्चित करना कठिन 
हे कि किसका नया मत है।, | | 


का पुनरियं युक्तिबाघा---युक्ति का बाध आगे दिखलाया जा रहा है। 


7 : अनेकत्बादु--यह प्रथम युक्तिबाधा है। अनेत् नेह किन्तु मन अण है, ee 
® वेतनं z | भन 
र गैत्रों से सम्बन्ध नहीं रख सकता । इसके आगे अन्य मुक्तिबाधा sri nett Pe 
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न्यायवा त्तिकम्‌ 
अथ!सम्बद्ध मपि द्वितीयं चकु रर्थानालोचयति ? एवं च सति द्वितीयचक्षुवंदितरचक्षुरपि 
मनसाऽनधिष्ठितमेव प्रर्वात्त्यत इति व्यथं मतः प्राप्तम्‌ । अनधिष्ठितं च प्रवतसानः 
मिन्द्रियं करणत्वं बाधते--न च फरणमनधिष्ठितं प्रवत्तमानं वृष्टमिति । समग्राससग्र- 
योइच तुल्योपलबिधप्रसङ्घ:--न ह्यनधिष्ठितमिरिद्रयं प्रवतते! इत्यणुत्वास्मनसा नित्यमेक- 
मेव सम्बद्धयत इति, दिकलाविक लयोसतुल्यो पलडिधः प्राप्तोति । प्रकरणविरोषइच-- 
इन्ट्रियपङ्चक्रत्वादिती स्द्रियपञ्चत्वप्रतिपादकं प्रकरणं विरुद्धयते' इति । 


(शङ्का) यदि सम्बद्ध न होकर भी दूसरा नेत्र पदार्थों को देख लेता है ? [समाधान] 
ऐसा होने पर दूसरे नेत्र के समान अन्य नेत्र भी मन से अधिष्ठित न हुआ ही (अपने 
कार्य में) प्रवृत्त होगा, अतः (ख) मन व्यर्थ हो जाता है। (ग) (मन से) अधिष्ठित न 
होकर प्रवृत्त होती हुई इन्द्रिय के करण होने में बाधा पड़ती है-करण को अनधिष्ठिते 
प्रवृत्त होता नहीं देखा गया । (घ) समग्र तथा असमग्र की समानरूप से प्राप्ति 
होने लगेगी--वस्तुतः अधिष्ठित हुए विना इन्द्रिय की प्रवृत्ति नहीँ होती तथा मन 
के अणु होने के कारण सदा एक इन्द्रिय ही (मन से) सम्बद्ध होती है। विकल (असमग्र) 
तथा अविकल (समग्र) की समान रूप से उपलब्धि प्राप्त होती है (?) (ङ) प्रकरण 
का विरोध भी होता है--इन्दियो के पाँच होने से, यह इन्द्रियों की पाँच संख्या का 
प्रतिपादक प्रकरण भी विरुद्ध होता है । 


अथासम्बद्धमपि--मन से सम्बद्ध त होकर भी दूसरा नेत्र पदार्थ को देख लेता है (आलोयति == 
आलोचन या निविकत्पक प्रत्यक्ष कर सेता है) । 


व्यर्थं सतः प्राप्तस्‌--पदि नेत्र आदि इन्द्रिय भग के अधिष्ठान के विना ही अपना कार्य कर सकती: 
है तो मन का व्यर्थ होना प्राप्त होता है । 


करणत्वं वाधते--जो करण (साधन) होता है, वह किसी से अधिष्ठित होकर ही प्रवृत्त होता है 
जैसे परशु । 


समग्रासमग्रयोश्च तुल्योपलब्धिप्रसङ्भः--इसकी ही व्याब्या है, विकलाविकलयोः तुल्योपलब्धि: 
आप्नोति । भाव यह है कि तव एक आँख वासे को तया दीतों आँख वाले को समान चाक्षुष शात हुआ 
| करेगा किन्तु होता नहीं । 


प्रकरणविरोधदच---इसी प्रकरण में इलियों की संख्या पांच कही गई है, उसका विरोध होता है हट 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
नेकस्मिन्तासास्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानात्‌ ।। ३।१।८ ॥ 
एकमिदं चक्षमंध्ये नासास्थिव्यब हितम्‌, तस्यान्तो Tet हित्वा- 
भिमानं प्रयोजयतो मध्यव्यवहितस्य दीर्घस्थेब ॥ ३।१।८॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ डर | 
. यदि तह्यकमिन्ब्रियं हित्वोपलब्धिः कथम्‌ ? द्वित्वोपलब्धिऽतिपादनाथं 'नेक- 
स्मिन्नासास्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानाद्‌' इति सूत्रम्‌ । एकसिन्द्रियं द्रथ्यं द्ृयधिष्ठानम- 
भिन्नम्‌ । कोऽधिष्ठानाथः ? तैजसस्य चक्षुषः पार्थिवेन कृष्णसारेण उपषारदिफारभेदानु- 
विधानम्‌ यस्मात्‌ कृष्णसार उपक्तियमाण उपक्तियते, बिक्रयसाणे थिक्रयते, तिष्ठति 
पश्यतीति, तस्मादस्य कृष्णसारभधिष्ठानमुच्यते | एतउच व्याख्यातं शरीरसूत्रे तस्या- 
स्ती. गृह्यमाणो दित्वाभिमान प्रयोजयतः, यथा दीर्घस्य द्रव्यस्य मध्ये व्यवहितस्यान्ता 
वुपलस्यमानो द्वित्वाभिमानं प्रयोजयत इति ॥ ३।१।८॥ 


” _ नहीं, नासिका को हड्डी से व्यवधान होने पर (एक में) दो होने की 
च्रान्ति होने से ॥ ३।१।८॥ 

5, यह एक नेत्न है जो बीच में नाक की हड्डी से व्यवहित है, उसके अन्त (छोर) 
गृहीत होते हैं जो दो होने की भ्रान्ति का हेतु होते हैं जिस प्रक्रार मध्य में व्यवहित 
बड़े (दीघंद्रव्य) का होता है.॥ ३।१।=॥ १ 

यदि (चक्षुः) इन्द्रिय एक है तो दो होने का (द्वित्व का) ज्ञान कैसे होता है ? 
द्वित्व का ज्ञान बतलाने के लिये. 'नैकस्मिन्‌ नामास्थिव्यवहिते द्वित्वामिमानात्‌’ यह 
सुत्न है । ital एक है, अभिन्न है, इसके दो अधिष्ठान (स्थान) है । .(प्रश्न) 
अधिष्ठान का क्या अभिप्राय है ? (उत्तर) तैजस चक्षु का पाथिव कृष्णसार (काला 
तारा) से उपकार, विकार तथा भेद का अनुसरण करना--क्योंकि काले तारे का उप- 
कार किया जाने पर (चक्षु) का उपकार किया जाता है और दिक्कत किये जाने पर 
विकृत होता है, उसके (ठीक) रहने पर देखता है; इसलिये कृष्णसार (काला तारा), 
इस (नेत्र) का अधिष्ठान कहलाता है। और यह शरीरविषयक सुत्न में व्याख्या की जा 
चुकी है । उसका अन्त (छोर) गृहीत होता है जो द्वित्व की भ्रान्ति का निमित्त होता 
है जिस प्रकार बड़े द्रव्य के जो मध्य में व्यवहित होता है उसके अन्त (छोर) उपलब्ध, 


—_— 


होते हुए द्वित्व की भ्रान्ति के निमित्त होते हैं॥ ३।१।८॥ 

नेकस्मिन्‌--्यह आक्षेपसूत है । ्रभिप्राय यह है कि चक्षु एक ही है नासिका की अंस्थि से व्यवधान 
होने के कारण दो दिखाई देते हैं । ् वानी 
कोऽधिष्ठानाथे:-_इस प्रशन से अधिष्ठान का अभिप्राय पूछा गया है । 

अधिष्ठानम्‌--इृष्णसार (काला तारा) ही चलु का अधिष्ठान है, जो पाधिव है । चक्षु तो तेजस दै 


किन्तु काले तारे के उपकार से वह उपकृत होता है ' उसके विकार : 
से अ 
काला तारा ही चक्षु का अधिष्ठान है । विकत हो जाता है। इस प्रकार, 
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च्यायसूत्र भाष्यम्‌ च 
एकविनाशे द्वितीयाविनाशान्नेकत्वम्‌ । ३।१६॥ 
एकस्मिन्नुपहते चोद्धृते वा चक्षुषि द्वितोयमंबतिष्ठते चक्षुविषयग्रहण- 


लिङ्गम्‌ । तस्मादेकस्य व्यवधानानुपपत्तिः। ३।१।९॥ 
अवयवनाशऽप्यवयभ्युपलब्धरहतुः 1 ३।१।१०॥। 
'एकविनांशे हिलोयाविनाशाद' इत्यहेतुः | करमात्‌ ? वुक्षस्य हि कासु- 

चिच्छाखामु छिन्नासुपलभ्यते एव वृक्ष: । ३।१।१०॥ 

न्यायवात्तिक्रम्‌ 
एकविनाशे द्वितीयांविनाशान नंकत्वम्‌। एकस्मिन्‌ विनष्टे उद्घुते वा द्वितीयमव- ` 

तिष्ठते, विषयग्रहणे लिङ्गम्‌ । नान्यथा तदुपपत्तेः--दवितीयसवतिष्ठते' इति नेतत्‌ 

फरस्पचित्‌ प्रत्यक्षम्‌, श्रत्ययमानं तु विनष्ेऽप्येकस्मिन्‌ अधिष्ठाने यदवतिष्ठते तेन. 

भवति | न चाधिष्ठानमिन्द्रियम्‌, अपि तु यत्तदनुविघायि तदनुविघत्ते' इति', यथा बहु- 

वातायनस्य बेश्मन एकपिधानाव्‌ इतरेण' ग्रहणम्‌' इति । ३।१।६॥ 
अपरे तु'अवयवनाशेऽप्यव यव्युपलब्धेरहेतुः' इति परिहारं वणयन्ति। ३ १।१०॥ 
एक का विनाश होने पर दूसरे का (AAT न होने से एक नहों।३।१।९।' 
एक नेल्न के मारे जाने पर अथवा निकाल देने पर दूसरा रहता है जो चाक्षुष 

विषय के ग्रहण से जाना जाता है । इसलिये एक (नेत्र) का (नाक की हड्डी से) 

व्यवधान नहीं बनता । ३।१।९॥ 2 न * 
अवयव फा नाश होने पर भी अवयवी की उपलब्धि होने से यह, 

नहीं । ३।१।६॥ a 

a एक्र बै विनाशसे दूसरे का विनाश न होने पर यह हेतु ठीक नहीं । क्यों ? 

वस्तुत: वृक्ष की कुछ शाखाओं के कट जाने पर भी वृक्ष उपलब्ध होता ही है1 ३।१।१०। : 
“एक्रविनाश द्वितीयाबिनाशान्नेकत्वम्‌' (यह सूत्र है) । एक के नष्ट हो जाने : 

पर या निकल जाने पर दूसरा (नेत्र) रहता है जिसमें विषय का ग्रहण बोधक (लिङ्ग). 

है । नहीं, अन्य प्रकार से उसके बन जाने से--दूसरा (नेत्र) शेष रहता है, यह किसी 

का प्रत्यक्ष नहीं; प्रतीतिमात्र तो एक स्थान (अधिष्ठान) के नष्ट हो जाने पर भी जो: 

शेष रहता है उससे हो जाती है । किन्तु अधिष्ठान. (ही). इन्द्रिय नहीं, अपि तु जो 

उसका अनुसरण करने वाला है, वह अनुसरण करता है, जिसप्रकार बहुत सी खिड़की 

वाले (बहुवातायनस्य) घर की एक (खिड़की) बन्द हो जाते से दुसरी से ग्रहण हो: 

जाता है । ३।१।६। ` 
दुसरे (?) तो यह परिहार कहते हैं कि अवयव का नाश हो जाने पर भी * 

अवयवी की उपलब्धि होने से यह हेतु नहीं । ३।१' oil 

उद्धृते वा--उखाइने पर, उखड़ जाने पर, निकल जाने पर । 

विषयप्रहणलिङ्चस्‌- -वात्तिक में विषयग्रहणे लिङ्गम्‌, यह पाठ है। भाष्य के अनुसार 'विपयग्रहणं' , 

लिङ्ग' यस्य' (agate) यह विग्रह होगा । वात्तिक के पाठ में म० म० गङ्जानायझा ने यह अथे किया - 

है ` तदर्थस्तु द्वितीयमेव चक्षुः विषयग्रहणे लिङ्ग (करणं) भवति । उद्योतसहितन्यायसूत्न भाष्ये' 3 
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ue तदुपयत्तेः--अघिष्णत के नष्ट होने पर प्रतीति बन सकती है । इसकी आगे व्याउपा की 

गई है । ay ee 

१. तवेकमनुविधत इति, पा० । २- पिधातमपरेण, We । ३. परिहारानार, पा० 1 | ave प थे 
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न्यायसूत भाष्यं च 

. दुष्टान्तविरोधाद्‌ अप्रतिषेधः ।३।२।११॥ 

` ` नकारणद्रव्यस्य विभागे कार्यद्रव्यमवतिष्ठते नित्यत्वप्रसङ्भाल्‌ । 


बहुष्वयविषु यस्य कारणानि विभक्तानि तस्य विनाहाः। येषां कारणाभ्य- 
विभक्तानि तानि अवतिष्ठन्ते । 
न्यायवात्तिकम्‌ 

तस्योत्तरम्‌, दृष्टान्तविरोधादप्रतिषेध इति Fay । अस्यार्थः, न कारणद्रव्य- 
विनाशे कार्यद्रव्यमवतिष्ठते | यदि नावतिष्ठते कथं कारणद्रव्यदिनाशे कार्यम्‌ उपलभ्यते 
इति ? क एवम्‌ आह 'उपलभ्यते’ इति, अपि तु बहुष्ववयविषु यस्य ' कारणानि 
विभक्तानि तद्विनष्टम्‌, यस्य न विभक्तानि' तद्‌ उपलभ्यते’ इति । 

NEE NE सिसि 

इष्टान्त का विरोध होने के कारण (यह) प्रतिषेध (ठीक) नहीं। ३।१।११॥ 

कारण द्रव्य (अवयवों) का विभाग हो जाने पर कायंद्रव्य नहीं शेष रहता 
बह नित्य होने लगेगा । बहुत से अवयवी होने पर जिसके कारण विभक्त हो जाते है, 
बह नेष्ट हो जाता है, जिनके कारण (अवयव) अविभक्त रहते हैं, वे शेष रहते हैं । 

इसका उत्तर है 'इष्टान्तविरोधादप्रतिषेधः' यह सूत्र । इसका अभिप्राय है 
कारणद्रव्य का विनाशं हो जाने पर कायंद्रव्य शेष नहीं रहता । (प्रश्न) यदि नहीं 
शेष रहता तो कारणद्रव्य का नाश हो जाने पर कार्य क्यों उपलब्ध होता है ? (उत्तर) 
कौन यह कहता कि (कारणट्रव्य का नाश हो जाने पर कायं) उपलब्ध होता है, अपि 
ठु बहुत से अंवयवी होने पर जिसके कारण विभक्त हो जाते हैं वह नष्ट हो जाता है, 
जिसके (कारणं) विभक्त नहीं होते वह उपलब्ध होता है । 


दृष्टान्तविरोघात्‌ यह सिद्धान्त सूत्र है । इसमें अवयवनाशे इत्यादि का उत्तर दिया गया है। दोनो ` 


 नेवों को एक अवयवी. नहीं माना जाता, दृष्टान्त का बिरोध है । 'तस्योत्तरम्‌' यह घात्तिक में भी 
कहा गया है । सूत्र के कई अर्थ हैं जो भाष्यकार ने दिखलाये है।यह प्रथम अर्थ है.। 
कारणानि--अवयत्रः। अवयवी अवयवों से बना होता है । अतः अवयवी के कारण हैं अवयव । ये 

. भवयवो बहुत से हैं जिसके अवयव पृथक्‌-पृथक्‌ हो जाते हैं वह अवयबी नष्ट हो जाता है । 

_ विभक्तानि--(अबयव) पृथक्‌-पृथक्‌ हो (गये) जाते हैं। 
झचतिष्ठन्ते--शेष रहते हैं, बचते हैं, _ 


१. न चिनव्टरनि, पा० । 
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१ त्यायभाष्यम 
अथवा इश्यमानार्थविरोधो इृष्टान्तविरोधः । मतस्य हि शिरः कपाले 
दाबटी नासास्थिव्यवहितौ चक्षुषः स्थाने भेदेन गृह्य ते । न चेतद्‌ एकस्सि- 
न्नासास्थिव्यवहिते सम्भवति । _ | 
_ अथ वा एकविनाहस्पाइनियसाद द्वाविमावथों, तौ च पृथणावरणोप- 
घातौ, अनुसीयेते विभिन्नाविति । : 
अवपीडनात्‌ चेकस्य चक्षुषो रश्‍मिनिषयसन्निकषेस्य भेदाद्‌ इश्यभेद 
इव गृह्यते, तच्चेकत्वे विरुद्धयते । अवपीडननिवृत्तो चाभिन्नप्रतिसस्धान- 
{मति । तस्मादेकस्य व्यवधानातपपत्तिः । ३।१।११॥ 
न्यायवात्तिकम, 


शेषं भाष्ये । ३।१।९९॥ 


MSN ASS eres mm a eee 


सकता | 
अथवा एक के नष्ट होने पर दुसरे के नष्ट होने का नियम न होने के कारण 
ये दो अथे (द्रव्य) हैं । ओर वे पृकक्‌-पृथक्‌ आवरण तथा उपघात वाले भिन्न-भिन्न 
हैं, यह अनुमान किया जाता है 1 द | 
और एक नेत्र के बन्द करने से (अवपीडनात्‌), किरणों के विषय के सन्निकर्ष 
का भेद होने के कारण WA का भेद.सा Tele होता है और वह॒ एक होने के विरुद्धः 
है । बन्द करना समाप्त होने पर अभिन्नता का भान होता है । इसलिये एक (नेत्र) 
का नाक की हड्डी से व्यवधान नहीं बनता । ३।१।११॥ 
` ` शेष भाष्य में (कहा गया) है । ३।१।११॥ 


अथवा दष्यमानार्थेविरोघो दृषटान्तविरोधः--पह द्वितोय व्याख्या है। दृष्टान्त विरोध क. 
अभिप्राय है दृश्यमान अर्थ का विरोध जो आगे दिखलाया जा रहा है । 9 
अथवा एकविनाशस्याउनियमाद्‌--पह तृतीय व्याख्या है; तृतीय व्याख्यानमाह टी० ५१० | चलु 
के एक होने पर विनाश का नियम न होगा कि वायें नेल का हो नाश हुआ दाहिते का मही । एक होने 
पर बायें का नाश होने.पर दाहिने का भी नाश हुआ करे । किन्तु यह नियम देखा जाता हैं, अतः ये दो 
ही नेत्र हैं जिनके पृथक-पृथक्‌ आवरण हैं और TTL TTR ही उपघात होता है 1 ८ 
एक नेत को. अंगुलि से दवा लेने से (अवपीडनात्‌) नेत्र की किरणों का भेद होने के 
इवं का शेर हों चा है। भदे पह ह जब = 
तब dar ही दिखलाई देता है जेसा पहेले दिखलाई देता या (टी 
ad pate si at अस्थि से व्यनधान नहीं होता, अषितु भिन्न-भिन्न नेत हैं । हि 
sr) में सिडत्वाद आदि ग्रत्य कहा है । टीकाकार कहते है, 'तदेतत्‌ प्रकरण बात्तिकफारों दूपपति | 


हो>' ५१० 1. 


कारण विषय के स 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
अनुमीयते चायं देहादिसंघातव्यतिरिक्तशचेतन इति, 
` इन्द्रियान्तरविक्रारात्‌ ॥ ३।१।१२॥ 
कस्यचिदम्लफलस्य गृही ततव्रससाह यये रूपे गन्धे वा केनचिदिन्द्रियेण 
गृह्यमाणे रसनस्येन्द्रियान्तरस्य विकारो रसाइुस्मृतो रसगधिप्रबतितोदन्तो- 
दकसंप्लवो गृह्यते | तस्येग्ब्रियचंतन्येऽमुपपत्तिः, नान्यइष्टमन्यः स्मरति । 


टा ३११।१२॥ 
न्यायवान्निकम्‌ 


अनुमीयते चायं देहादिध्यतिरिक्तश्चेतत आत्मा, 'इख्त्रियान्तरविकारात्‌' | 
कस्यचिदम्लस्य फलस्य दृष्टसाह यर्ये' रूपे गन्धे वा केनचिदिन्द्रियेण गृह्ममाणे रसने- 
र्द्रियविकार: । कः पुर्नावकारः ? रसानुस्मृतौ रसगद्धिग्वत्तित (गरद्धिः--तृष्णा) रस- 
तृष्णाप्रवत्तितो दन्तान्तरपरिस्रू ताभिरद्धा रसनेन्द्रियस्य संल्पव: सम्बन्धो विकारः 
इत्युच्यते । सा चेयं स्मृतिरिन्द्रियचेतन्ये न प्राप्नोति, न च प्रतिक्षणध्वंसिषु' संस्कारे- 
ष्वन्यान्‌भूतस्यान्येनास्मरणाद्‌’ इति । 
ओर देहादि के संघात से भिन्न चेतन (आत्मा) है, यह अनुमान भी विया जाता है, 
(एक इन्द्रिय से जानने एर) दूसरी इन्द्रिय में विकार होने से । ३।१।१२॥ 
किसी खट्टे फल की (पहले) जिसके रस से (रूप या गन्ध की) व्याप्ति 
(साहचर्यं) गृहीत हो गई है, किसी इन्द्रिय से (उसका) रूप या गन्ध गृहीत होने पर 
जिह्वा (रसनेन्द्रिय) जो अन्य इन्द्रिय है उसका विकार=रस की स्मृति होने पर रस 
के लोभ से प्रवतित हुआ दन्तोदक का इकट्ठा होना (संल्पव:) गृहीत होता है । 
इन्द्रियों की चेतनता होने पर वह नहीं बनता, अन्य के देखे गये. को दूसरा स्मरण 
नहीं करता । ३! १।१२।। ; 
अन्य इन्द्रिय के विकार से भी यह अनुमान किया जाता है कि देहादि से 
भिन्न चेतन आत्मा है (इसलिये सूत्र है) इन्द्रियान्तरविकारात्‌ । किसी खट्टे फल की 
(रस के साथ रूप या गन्ध को) व्याप्ति देखने पर किसी इन्द्रिय से रूप या गन्ध का 
ग्रहण होने पर जिह्वा में विकार होता है। (प्रश्‍न) किन्तु विकार क्या है ? (उत्तर) . 
रस की स्मृति होने पर रस की इच्छा से प्रवृत्त हुआ: (गद्धिः= तृष्णा) रस की TUF 
से प्रवृत्त हुआ, दांतों के मध्य बहते हुए जल स. (अङि) जिह्वा का सम्वन्ध हो. 
जाता है वह विकार कहा जाता है । बह यह स्मृति इन्द्रियों के चेतन होते. पर नहीं : 
प्राप्त होती । और न ही प्रत्येक क्षण नष्ट होने वाले संस्कारों में, क्योंकि अन्य के * 
द्वारा अनुभुत का दूसरे को स्मरण. नहीं होता ।. म 
अनुमोयते च--विप्रतिपन्न के प्रति अ 
जान लिया जाता है (zo ato ५११) i 
. इन्प्रियान्तरविका सातू--यह सिद्धान्त सूत्र है, अन्म इन्द्रिय में विकार होने से | ` 
er ee की इच्छा से प्रवृत हुआ, यह दन्तोदकसंल्पव: का विशेषण है 1 
) SMT, मरणात्‌-अन्य के द्वारा अ नुभूत (अनुभव किये ग a 
। नह होता गह हेतु इन्द्रियचैतन्य तया प्रतिक्षण सि 2 दोनों के लिये a eas 


नुमान दिया जाता है । वरतुतः' अनुभव से हीं यह (आत्मा) 
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- ` न्यायसूत्र भाष्यं च 

न स्मतेः TAT व्यविषयत्वात्‌ । २।१।१३॥ 
. _ स्मुतिर्ताम धर्मो निमित्ताद्‌ उत्पले, तस्याः स्मत्तेव्यो विषयः, तत्कृत 
इन्द्रियान्तरविक्ारो नात्मकृत इति) ३।१।१३॥ . 

; - = _न्यायुवात्तिकम्‌. र ene 

इन्द्रियान्तरविकार इन्दियान्तरधमं:, स कथं व्यधिकरणत्वाद्‌ आत्सष्यतिरेकं. 
प्रतिपादयति ? न, इन्द्रयान्तरबिकार आत्मव्यतिरेकप्रतिपत्तिकारणम्‌, अपि तु स्मृतिः. 
--न ह्ये कमनुभवितारमन्तरेण स्मृति: प्राप्नोति, स्मृतिश्च भावत्वाद्भवित्रपेक्षा उत्पत्ति- 
वदितिन्याय: । नं च स्नृतिमन्तरेणेन्हियविकार: सम्मवति इति प्रत्यक्ष इचियान्तर- 
विकार उपादीयते, अनन्‌ भूतरसस्येर्ब्रियविकाराभावाद्‌' इति व्यतिरेकहेतुः । ३।१।१२॥ | 

न स्मृतेः स्मत्त॑व्यनिषयत्वात्‌ । स्मृतिर्नाम धमंस्तस्याः स्म्तेव्योऽर्थो विषय: 
सेयं स्म्तव्यार्थसर्निधाचाद्‌ उपजा्मःनाऽपरिदुष्ट सामर्थ्य स स्मर्तार प्रतिपादयिष्यति॥ -; 
नहि स्वकारणसन्निधानाडुपन्नो ऽङूरोऽपरिंृष्टसामध्यं कुम्भादिकमर्थं प्रतिपादयति - 
३।१।१३॥ ` RS 5.97, 2 ? 
ताया क 
नहीं, स्मृति के स्मतंव्यदिषयक होने से 1 RN 

स्मृति (एक), धर्म है जो निमित्त से उत्पन्न होता है ॥ उसका विषय स्मरण- 
योग्य (पदार्थ) है । उसका किया हुआ अन्य इन्द्रिय का विकार हैं आत्मा का किया 


इनि वकार सम्भव नहीं, अतः. प्रत्यक्ष होने बा का इन्द्रिय के 
Dae ल्प दिया गया है। जिसने रस का अनुभव तह किया उसकौ 
अन्य इन्द्रिय में विकार नहीं होता, यह ब्यतिरेरी हेतु हे । WWW : 
“न स्मृतेः स्मतँव्यविषयत्वात्‌ (यह सूत्र है) । स्मृति नाम ह है tan 
विषय स्मरण करने योग्य पदार्थ है । वह यह स्मरण करन on पदार्थ व॑ त 
से होती हुई, जिसमें इसका सामर्थ्य नहीं देखा गया उस स्स (आत्मा) =e डु 
अपने कारणों की उपस्थिति से उत्पन्न हुआ THC 'जस 


नहीं करेगी । वस्तुतः | ac रि 
उसका सामथ्ये न देखा गया ऐसे घटादिः पदार्थ को सिद्ध नहीं करता । ३1१ १३॥ : 
न. स्मतेः यह आतेपसूल है इसमे कहा गया है कि इद्धियान्तर विकार से आत्मा को सिद्धि होतो 
है, यह ठीक नहीं, स्मृति तो स्मतँष्य बिषय से होती है। . का प 
व्यधिकरणत्वात्‌ --वातिकार सूत्र को ब्याख्या में कहते है कि इन्द्रियात्तर विकार तो अन्य इन्द्रिय 
का धर्म है, आत्मा का नहीं फिर यह आत्मा को सिद्धि केसे कर सकता है। 
न इन्द्रियान्तरविकारः-- मह ऊपर के आक्षप 
होती है। 
१. उपजायमानो, पा० । 23 22% 
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न्यायसूत्र भाष्य च 
तदात्मगुणत्वसद्भावादप्रतिषेधः । २।६।१४॥ 
तस्या आत्मगुणत्वे सति सद्भावादप्रतिषेध आत्मनः । यदि स्मृतिरा- 
त्मगुणः एवं सति स्मृतिरपपहते, नान्यरष्टमन्यः स्मरतीति’ इन्द्रियचेतन्ये तु 
नानाकतृ काणां तिषयग्रहणानामप्रतिसन्धानम्‌, प्रतिसन्धाने वा विषयव्थव- 
स्थानुपपत्तिः । एकस्तु चेतनोऽनेकाथंद्ञो भिन्ननिमित्तः पु्वरष्टमथं स्मर- 
तोति, एकस्य।नेकाथंदशिनो दशेनप्रतिसन्धानात्‌ । स्मतेरात्मगुणत्वे सति 
सद्भावः, विपर्यये च्म्तुपपत्तिः । स्मृत्याअथाः प्राणभृतां सर्व व्यवहारा: । 
आत्म लिङ्गमु दाहरणमात्रभिन्द्रियाम्तरविकार इति । 
2 ` न्यायवात्तिकम्‌ ` 


„ _ तदात्मगुणसद्भावाद्‌ अप्रतिषेधः । न स्मतंव्यमात्रात्‌ स्मृतिरुत्पद्यते, यदायमती- 
तमथ स्मरति तदा स्मृतिरनाधारा प्राप्नोति । न चेयमनाधारा युत्ता 


नर्‍्न्स Cu Re dn BR को 
उस (स्मृति) के आत्मा का गुण होने से प्रतिषेध (ठीक) नहीं । 


३।१।१४॥ 
उस (स्मृति) के आत्मा का गुण होने पर आत्मा की सत्ता होने से प्रतिषेध 


(ठीक) नहीं । यदि स्मृति आत्मा का गुण है, ऐसा होने पर ही स्मृति बन सकती है, . 


अन्य के देखे हुए को दूसरा स्मरण नहीं करता किन्तु इन्द्रियों की चेतनता मानने पर 
तो अनेक कर्ताओ के विषयग्रहणों का प्रतिसन्धान न होगा, अथवा यदि प्रति- 
सन्धान माना जाये तो विषयों की व्यवस्था (कि यह नेत्र का विषय है, यह श्रोत का 
विषय है) न बनेगी । किन्तु चेतन (आत्मा) एक है जो भिन्न-भिन्न साधनों से अनेक 
पदार्थों को देखता है, तथा पहले देखे हुए पदार्थ का स्मरण करता है, क्योंकि अनेक 
= पदार्थों के देखने वाले एक के देखे गये का प्रतिसन्धान होता है । स्मृति की आत्मा 
का गुण होने पर ही सत्ता (सिद्ध) होती है, ऐसा न होने पर (विषयंये ) स्मृति नहीं 
बनती । स्मृति के आधार पर (ही) प्राणधारियों के सव व्यवहार होते है । अन्य 
इन्द्रिय का विकार उदाहरणमात्र हैं जो आत्मा का बोधक (लिङ्ग) है । 
तदात्मगुणसद्भावाद्‌ अप्रतिषेधः' (यह सूत्र है) । केवल स्मरणयोग्य विषय से 
(ही) स्मृति नहीं उत्पन्न होती है; जब यह (ब्यक्ति) भूतकाल के अर्थ का स्मरण 
a ne स्मृति बिना आधार के प्राप्त होती है, आर ag बिना आधार के होनी 
है, 


> a SS स्य 
Boas “a में पू्पक्ष का परिहार किया गया है। इसका अभिप्राय है कि स्मृति की सत्ता 
का 


र स्मृति स्मतँव्य विषयक है, यह कथन उचित नहीं । 


वषयव्यवस्थानुपपत्ति:- नेत रूप को देखते हैं, सोत्र शब्द को सुनते है, इस प्रकार की विषयब्यवस्था 


नहीं बनती । 
विपर्यये चानपपत्तिः_ यदि स्मृति को आत्मा का गुण न माना जाये लो स्मृति नहीं बनती । 
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गुण होने से हो सिद्ध होती है। आत्मा के न होने पर स्मृति को उत्पत्ति नहीं हो सकती | 


ES oe ee 5 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
९१४ ] [ चक्षुरद्वेतपरीक्षा 


च्यायवात्तिकम्‌ 
"गुणत्वात्‌ । न हि करिचद्‌ गुणोष्नाधारों दृष्ट इतिः । न चेयमिन्द्रिये सम्भवत्यतनुभूत- 

स्वात्‌ । न विषये, तस्यासम्भवात्‌ । न शरीरे शरौरगुणातां प्रत्यक्षाणां स्वात्मपरात्म- 
प्रत्यक्षत्वात्‌ । न चेयेमनाघारा गुणत्वादित्युक्तम्‌ । न चेयं नास्ति। न चात्मन्यतत्य- 
स्या: सद्भावो युक्त इति । तेस्योष्न्यस्य तदुत्पत्तो सामथ्ये सवगम्यते, कयम्‌ ? 
इत्यनेनेव प्रत्युक्तम्‌ | अस्त्यात्मन: साम्यं स्मृतेराधारभावः। न चेयसनाधारा कायः 
स्वातू--सवं कार्य माघारवत्‌ क्षीरादि दृष्टमिति | एतेन, 

न तच्चक्षुषि नोःूपे नान्तराले तयोः स्थितम्‌ । 

न तदस्ति न तन्नास्ति यत्र तर्निष्ठितं भवेत्‌ ॥ इति प्रत्युक्तस्‌ । 


क्योंकि (स्मृति) गुण है, कोई गुण विना आधार के नहीं देखा गया। यह (स्मृति) 
इन्द्रिय में (भी) नहीं हो सकती, क्योकि इन्द्रिय द्वारा कोई अनुभव नहीं किया 
जाता । विषय में (भी स्मृति) नहीं, उस (विषय) के स्मृति के समय न होने से । 
शरीर में (भी) नहीं, प्रत्यक्ष होने वाले शरीर के गुणों का अपनी आत्मा तथा दुसरे 
कौ आत्मा के प्रत्यक्ष होने से । यह (स्मृति) बिना आधार के (भौ) नहीं, गुण होने से, 
यह कहा जा चुका हैं । यह (स्मृति) नहीं है, ऐसा भी नहीं । आत्मा के न होने पर 
इंसका होना युक्त नहीं उन (इन्द्रिय आदि) से अन्य की उस (स्मृति) की उत्पति में 
सामथ्ये जानी जाती है, कैसे ? यह इस (कथन) से ही निराकृत हो गया। आत्मा 
की सामथ्यं है स्मृति का आधार होने की । यह (स्मृति) बिना आधार के नही, कार्य 
होने से--सभी कार्य क्षीर आदि आधार वाला देखा गया है 1 इस (युक्ति) से, क 
tag (ज्ञान) चक्षु में नहीं, रूप में नहीं, उन दोनों के मध्य में भी स्थित नहीं । 
बह नहीं है, ऐसा भी नहीं कि बह नहीं है । जहाँ वह (ज्ञान) स्थित gt सके । (बोद्ध 
के इक्ष कथन) का (भी) निराकरण हो गया । 
गणत्वात्‌ — IT गुणी में हो रहता है, इन्ट्रियान्तरविकार स्मृति से होता हैं, वह स्मृति आत्मा का 
pe ह ES क शरीर का गुण नहीं और गुण होने से बिना आधार के 
|| 
ae ge Eee ag किसी आधार पर रहता है जैसे क्षीर (दूध) 1 
एतेन--स्मुति के आधार रूप में मात्मा को सिद्धि करने से (टी० ५१३) ५ | 
न तर्चक्षषि--गद बौडो की कारिका है, परेषां कारिका दूषयति वातिककारः (टो० ४१३) । किस 
आचार्य की यह है, यह विदित नही हो सका है। 
heme क 2 


. १. युक्त इति) पा० | 
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न्याथरा तिव्रम 

न तदस्ति न तन्नास्तीति व्याहतम्‌ । न चानया कारिकया विज्ञानस्याभयि- 
भाषः प्रतिषेद्ध ` शक्यते । कि कारणम्‌ ? यिशेषप्रतिषेधात्‌--'न तच्चक्षुषि नो रूपे' 
इत्यादि शेषप्रतिषेधः । अथानाशितमेव विज्ञानम्‌ ? व्यर्थं वाक्यं “न तच्चक्षुषि नो रूपे 
ईति ! कस्य वा चक्षुषि रूपे वा बिज्ञान sae यं प्रति प्रतिषेषः । अयं च विज्ञानस्या- 
श्रयप्रतिषेधो' विचार्यंमाण आत्मसर्वं प्रतिपादति ¦ न हि विज्ञानस्यात्मसत्वमन्तरेण 
वाबणसेतदर्थदत्तायां व्यवतिष्ठते । अथवा एकस्यानेकविषयोपलब्धिप्रतिसम्धानमनेन' 


सूत्रेणोपदः्येत इत्दुक्तन्यायम्‌ । शेषं भाष्ये इति। ३।१।१४॥ ` 


बह नहीं है, न नहीं है, यह परस्पर-विस्द्ध है । इस कारिका के द्वारा विज्ञान 

के आश्रित होने का प्रतियेध नहीं किया जा सकता.। बया कारण है? विशेष का 

तिपेध करने से--'न तच्चक्षुपि नो रूपे” इत्यादि विशेष का प्रतिषेध है। यदि 
विज्ञान अनाश्चित ही है तो वह चक्षु में नहीं, रूप में नहीं, यह वावय व्यर्थ है। अथवा 
किमके मत में विज्ञान चक्षु में है या रूय में है, जिसके प्रति प्रतिषेध किया जा रहा 
है । और यह विज्ञान के आश्रय का प्रतिषेध विचारा जाता हुआ आत्मा की सत्ता 
को सिद्ध करता है । आत्मा की सत्ता के बिना यह विज्ञान का वाक्य सार्थक नहीं 
होता | अथवा एक को अनेक ज्ञानों का प्रतिसन्धान होता है, यह इस सूत्र से दिखलाया 
जाता है, यह न्याय कहा जा चुका हैं (टी० ५१२) । शेष भाष्य में है । ३।१।१४॥। 


तदस्ति न तन्नास्तीति एक ही बस्तु के वारे में वह नहीं हैं, वह नहीं [हे ऐसा भी नहीं, गह 

विरुद्ध कथन हैँ । ' vey 

न चानया कारिकया- -विज्ञान गुण है, अतः किसी में आश्रित हैं| गुण बिना गुणी के नहीं रह 

म्‌ कता | 

चिशेषप्रतिषेधात्‌ विज्ञान चक्षु आदि में नदी, यह विशेष का प्रतिषेध है। सामान्यतः] विज्ञान्‌ के 

आश्रय का प्रतिपेध नहीं कर सकता | , 

अथानाभितमेय--पू्वपक्ष की ओर से शद्धा की गई है कि क्या विज्ञान - बिना किसी आश्रय के ही 

है तव तो 'बह चलू में नहीं! इत्यादि कयन असंगत है। व 

कस्य वा--किसके मत में चक्षु या रूप में विज्ञान धाशित है. जिसका बौद्ध ने निराकरण किया है। 

विज्ञानस्याथयप्रतिषंध; ---यह कारिका आत्मा का अभाव सिद्ध करने के लिये प्रयुक्त हुई है, 

किन्तु आत्मा की सत्ता को सिद्ध कर देती है अतः विवक्षित के विरुद्ध है। | 

; } _ अथवा एकस्य--भाष्यमत से सून का अयं दिखलाकर वात्तिककार 'अपने मत से सूत्र की व्याख्या 
. करते हैं, यहाँ पूर्वोक प्रतिसन्धान को ही इश्द्रियान्तरविकार द्वारा दिखलाया गया है (टी० ५१३) 1 . 


ब 
ओ 1 बत़ाब ।नषेधो, पा० । 
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न्यायभाप्यन्‌ 
अपरिसंस्यानाच्च स्मृतिविषयत्य-अप£संख्याय च स्मृतिविषय- 
मिदसुच्यते “न स्मृतेः स्मत्तेव्यविवयत्वाद्‌' इति। सेय स्मृतिरगुह्ममाणेष्थें- 
ऽञ्ञासबमहममुमर्येभिति' एतस्या ज्ञातृज्ञानर्विश्ञष्टः एर्वझातो$्था विषयों 
नाथमत्रम्‌, ज्ञातवान हमगुमथम' 'असादथो सया ज्ञात ‘RRA सम- 
ज्ञानमभुद! इति । चतुर्दिधमेतद्वाक्यं स्मुतिविषयज्ञापर्क समानार्थन्‌ ! सवत्र 
खलु ज्ञाता ज्ञानं TAT गृह्यते । | | 
| अथ प्रत्यक्षेश्य या स्मृतिस्तया Stir ज्ञानानि एकस्मिज्नथ  प्रतिसन्धी- 
यन्ते समानकतृ काणि, न नाताकतृकाणि, ताकतृ काण कि ताहि? एकः 
कतृ काणि अद्राक्षसमुसथ यलेबैतहि पश्यामि, अद्राडामिति दर्शनं ददान 
संविच्च, न खल्वसंबिदिते स्ये दशने स्यादेतत्‌ अड्राक्षमिति। ते रूल्बेते 
है ज्ञाने । 'यभेवेर्ताह पश्याभिलि' तृतीयं ज्ञानम्‌ । एबमेकोऽ्थ स्तर frag ज्य- 
-स्मृति के विपय की गणना (परिसंख्यान) न किया जाने से भी- स्मृति के 
विषय की गणना न करके यह कहा गथा है कि स्मृति के स्मतँव्यविषयक होने से । 
ag यह्‌ स्मृति पदार्थ के न गृहीत होने पर होती है कि मैंने यह पदार्थ जाना था। 
इसका ज्ञाता तथा ज्ञान से विशिष्ट पहले जाना गया पदार्थं विषय होता है Few 
पदार्थं नहीं । ¦इस पदार्थ को मैंने जाना है, यह पदार्थ मेरे द्वारा जाना गया है, 
इस पदार्थं में मुझे ज्ञान हुआ था।' यह चार प्रकार का वाक्य है जो स्मृति के विषय 
He spl है समान अर्थ वाला है । वस्तुतः सभी में ज्ञाता, ज्ञान तथा ज्ञेय का ग्रहण 
TEI . 4 न 
; : पदार्थ के प्रत्यक्ष होने पर' जो स्मृति होती है उससे तीन ज्ञानों का एक पदार्थ 
में प्रतिसन्धान होता है, जिनका कर्ता समान है, भिन्न-भिन्न कर्ता नहीं, न ही कर्ता 
कोई नहीं । तब क्या ? ये सभी ज्ञान एक कर्ता द्वारा किये जाते हैं 'इस पदार्थ को 
मैंने देखा था जिसे अब देख रहा हूँ । (यहाँ) मैंने देखा ar इससे दर्शन और दर्शन 
का मानस प्रत्यक्ष (संवित्‌) (कहा जाता है) । वस्तुतः अने दशन का मानस प्रत्यक्ष 
न होने पर 'अद्राक्षम' (मैंने देखा था) यह नहीं हो सकता। वे ये दो ज्ञान है। 
“जिसको इस समय देख रहा हे' यह तृतीय ज्ञान है। इस प्रकार एक पदार्थ तीन . 
ज्ञानो से युक्त है, ऐसा नहीं (उसका) कर्ता नहीं अथवा भिन्न-भिन्न कर्ता हैं। तव 
क्या है ? एक कर्ता द्वारा होने वाले हैं । ; 
अपरिसंस्यानाच्य--किन्‍्हीं स्थसों पर इसे सूत्र माना गया है । न्यायवात्तिक वनारस संस्करण में 
भी छसे सूत्र रूप में दिया गया है किन्तु न्यायसूचो निबन्ध में यह सूत्र नहीं है। अतः इसे भाष्य को _ 
याम्य हो याता गया है । aki न पटल 
जञातृसानदिजिष्ट:--ज्ञाता लया ज्ञान से युक्त पहले देखा मया अर्थ विषय होता है। : |. 
खतुविघम्‌--चार प्रकार का यह बाक्य होता है जो स्मृति के विषय को सूचित करा हैं। .. _ र 
त्रीणि ज्ञानानि--अर्थ का प्रत्यक्ष होते पर जो स्मृति होती है उसमें तीन ज्ञानो का प्रतिसत्धात्त 


होता है! . a 
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३.१.१४ ] [ ९१ 
` न्यायभाषमम्‌ . ieee 
सोड्यं स्म तिविषयो$परिसंख्यायमानो ` विद्यमानः रज्ञातोऽथः प्रति- 
ध्यते 'वास्त्यात्मा स्मृतेः स्म्तव्यविषयत्वाद्‌' इति। न चेदं स्मृतिमात्र 
स्मत्त॑व्यमात्रविषयं वा। इदं खलु ज्ञानप्रतिसन्धानवत्‌ oy तिप्रतिसन्धात- 
भेकस्य सर्वविषयत्वात्‌-एकोऽयं ज्ञाता स्वविषयः स्वानि ज्ञानानि प्रति- 
सन्धत्ते 'अमुमर्थं ज्ञास्यामि’ अमुमर्थ विजानामि’ अमुसर्थमज्ञासिषम्‌ अमुसथ 
जिज्ञासमानश्चिरभज्ञात्वाध्थ्यवस्पत्यज्ञासिषम्‌' इति । एवं स्मृतिसपि त्रिकाल- 
विशिष्टां सुस्भुर्बा विशिष्ठां च प्रतिसन्धत्त । 
संस्कारसन्ततिमात्रे त्‌ सत्त्वे उत्पद्योत्पद्य संस्कारास्तिरोभवन्ति । 
स नास्त्येकोऽपि संस्कारो यस्त्रिकालविदिष्टं ज्ञानं स्मृति चानुभवेत्‌। न 
चानुभवमन्तरेण ज्ञानस्य स्मृतेश्च ane ee समेति चोत्पद्यते, देहान्तर 
चत्‌ । अतोऽनुमीयते, अस्त्येकः सर्वेदिषयः प्रतिदेहं स्वज्ञानप्रबन्ध स्मृतिप्रवन्ध 
च प्रतिसन्धत्ते' इति, यस्य देहान्तरेषु वृत्तेरभावान्न प्रतिसन्धानं भवति 
इति । ३।१।१४॥ २१४1.) न ति त > smn 
वह यह स्मृति का विषय असंख्य है, सबके द्वारा जाने हुए अर्थका प्रतिषेध 
किया जाता है । आत्मा नहीं है, स्मृति के स्मतंव्य विषयक होने से इत्यादि । अथवा 
प्रत्येक स्मृति स्मरणयोग्य (स्मतंव्य) विषय में नहीं होती । वस्तुतः एक के सब विषयों 
का ज्ञाता होने के कारण ज्ञान के प्रतिसन्धान के समान स्मृति का प्रतिसन्धान करता 
है--पह एक ज्ञाता, जिसके सब विषय हैं, अपने. ज्ञानों का प्रतिसन्धान करता है--इस 
पदार्थ को जान'गा, इस पदार्थ वो जान लिया, इस पयार्थ गो जानने की इच्छा करता 
हुआ बहुत समय तक न जानकर निश्‍चय करता हैः कि मैंने जाना था। इसी प्रकार तीनों 
कालों से विशिष्ट स्मरण करने की इच्छा से युक्त स्मृति का भी प्रतिसन्धान करता है । 
यदि सत्व (आत्मा या प्राणी) संस्कारों की सन्ततिमात्र होता (जेसा बोद्ध 
मानता है) तो उत्पन्न होंकर संस्कार तिरोहित हो जाते हैं ।. कोई भी ऐसा नहीं है 
जो तीनों कालो से विशिष्ट ज्ञान या स्मृति का अनुभव कर सके और अनुभव रे 
बिना ज्ञान या स्मृति का भ्रतिसन्धान 'मैं या मेरा इस रूप में उत्पन्न नहीं होता, 
जैमे अन्य शरीर में (नहीं होता) । इसलिये यह अनुमान किया जाता है कि एक 
(चेतन) है, जिसके सभी विषय हैं जो प्रत्येक शरीर में अपने ज्ञान के प्रवाह का अथवा 


स्मृति के प्रवाह (प्रबन्धम्‌) का प्रतिसन्धान करता है जिसकी अन्य शरीरो में वृत्ति 


न होने के कारण प्रतिसन्धानःनहीं होता । ३/१/१४॥ 


पजा OR हट ae ssn ~ = 
्रज्ञातोऽयं:-सवके द्वारा जाना नया अथं (पदार्थ) स्मृति का विषय असंख्य है, यह सभी जातते हैं । 
स्मृतिप्रतिसन्थातम्‌---जिस प्रकार ज्ञान का प्रतिसन्धान होता है उसी प्रकार स्मृति का भी प्रतिसन्धान 
संस्कारसन्ततिमांत्रे--वौदों के अनुसार संस्कारों की सन्ततिमात्र सत्त्व है किन्तु संस्कार तो _रुत्पन्न 
&) ४ Fetes हो बारें हैं, कोई एक संस्कार स्मृति का प्रतिसन्धान नहीं कर सकता, अतः आत्मा 
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९१८ ] | [ आत्मनी मनोव्यत्तिरेकत्व परीक्षा 


न्यायसुत्र भाष्यं च 

४.. (आत्मनो मनोव्यतिरेकत्वपरीक्षा) 
नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवात्‌ । ३।१।१५॥ 

न देहादि संघातव्यतिरिक्त आत्मा । कस्मात्‌ ? आत्मप्रतिपत्तिहेतूनां 
सनसि सम्भवात्‌-'दर्शनस्पञञनाभ्यामेकार्थप्रहणात्‌? इत्येवमादोनामात्स- 
प्रतिपादक/नां हेतूनां मनसि सम्भवो यतः, सनो हि सर्वविषयम्‌’ इति । 
तस्मान्न शरीरेन्द्रियमनोबुद्धिसंघातव्यतिरिक्त आत्मेति। ३।१।१५॥ 
ज्ञातृर्शानसाधनोपपत्ते: संज्ञाभेदमात्रम्‌ । ३।१। १६॥ 

न्याथवात्तिकम्‌ 

नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवात्‌ । य एते भवना आत्सप्रतिपादका हेतव 
उपदिष्टाः सवे एते मनसि सम्भवन्ति । एवं च न मनोव्यतिरिक्त आत्मा 
सिद्ध यति । ३।१।१५॥ 

ज्ञातुर्शाननाधनोपपत्ते: संज्ञामेदमात्रस्‌ । यथा ज्ञात।रमभ्युपगच्छता 


[४. आत्मा की मन से भिन्नता] 

नहीं, आत्मा के साधक हेतुओं के मन में सम्भव होने से ।३/१/१५ 

शरीरादि के संघात से भिन्न आत्मा नहीं । क्यों ? आत्मा के साधक हेतुओं 
के मन में सम्भव हो सकने से--दर्शन स्पर्शन (त्वगिर्द्रिय) से एक पदार्थं का ग्रहण 
होने “कै कारण इत्यादि हेतुओं का जो आत्मा के साधक हैं मन में होना सम्भव है 
wilfs मन सवंविषयक (मब विषयों का ग्राहक) है । इसलिये शरीर, इन्द्रिय, मन 
तथा ज्ञान के संघात मे भिन्न आत्मा नहीं है । ३/१/१५॥ 

ज्ञाता के ज्ञान के साधन होने से संज्ञा का भेदसात्र है । ३/१/१६॥ 

'नात्मश्रतिपतिहेतूनां मनमि सम्भवात्‌’ (यह सूळ है) । जो ये आपने आत्मा 
के साधक हेतु बतलाये हैं, ये सब मन में हो सकते हैं। इस प्रकार मन से भिन्न 
आत्मा नही है, यह सिद्ध होता है 1 ३/१/१%॥ 

ज्ञातुर्जानसाधनोपपत्तें: संज्ञाभेदमात्रम्‌' (यह सूत्र है) । जैसे ज्ञाता (आत्मा) . 
आत्मनो ०---इस प्रकरण में आत्मा की मन से भिन्नता दिखलाई जा रही है। 
सर्वविषयम्‌ सवं विषयाः यस्य (बहुश) यह मन का विशेषण है, सभी इन्दं के विषय होने 


चाले मन के विषय है । a 223 
भवता--आप्ने, विक ने, जो आत्मा के साधक हेतु दिये है वे मत में हैं। 


संज्ञामेदमात्रम---नाम मात्र का भेद है । आत्मा को रूप आदि के शान के लिये चक्षु आदि साधना कः 


(करण) अपेक्षित हैं, इसी प्रकार मति (विचार) के लिये एक साधन चाहिये, जिसे मन कहा जाता. - 


है । यदि आप (बौद्ध) ज्ञाता में आत्मसंज्ञा नहीं मानते, उसे मन कहते है तो मति के साधन का कुछ Ws 
और नाम रखना होगा, अतः नाम का भैद है वस्तु का नहीं। र 
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३. १, १५ | 
१२ न्यायभाष्यम्‌ डु 
ज्ञातुः खलु ज्ञानसाधलान्युपपद्यन्ते- चक्षुषा पश्यति, आ wast 
स्पश्शेतेन स्पृशति । एवं मन्तुः स्वविषयस्य मतिसाधतमन्तःकरणसूत s 
विषय विद्यते, येतायं मन्यते’ इति । एवं सति ज्ञातर्यात्मसंशी न pie र 
मनः संज्ञाध्यमुज्ञायते, सन्ति च सतः संज्ञा न मृष्यते मतिसाधन carry 
ज्ञायते | तदिदं संज्ञासेदमात्रं नाथे विवाद इति । = 
प्रत्यास्थाने वा सर्वेन्द्रियचिलोपप्रसङ्ग:--अथ मन्तुः सबबषयस्य 
मतिसाधनं सर्वेविदयं प्रत्याख्यायते 'नास्तीति एवं रूपादिविषयग्रहणंसाध- 
नास्यपि स सन्ति ' इति सर्बेन्द्रियविलोपः प्रसज्यत इति । ३।१।१६ 
न्यायवातिकम्‌ ; 
ज्ञानसाधनानि चक्षरादीनि प्रतिपच'ते तथा मन्तार प्रतिपद्यमानेन मतिसाछनसश्युपेयस | 
यच्च तन्मतिसाधनं तन्मनः' इति संज्ञा भेदमादस । अथ मन्ता निःसाधनो ate 
करोति ? एवमय ज्ञाता निःसाधनों ज्ञानं करिष्यतीति नुवान, a 


वस्तुतः ज्ञाता के ज्ञान के साधन होना युक्तियुक्त है--बह चक्षु से ङ्स ज bam क aren जन सुक्त हे बह बु थे देखता है है, 
नासिक्रा से संत्रता है, त्यगिन्द्रिय से स्पर्श करता है । इसी प्रकार विचार करने न त 
जिसके सभी विषय हैं उसका विचार का साधन अन्तःकरण होने वाला सव - विषय 
का .ग्रहण करने वाला हाता है, जिससे यह विचार करता है । ऐसा होने पर as 
ज्ञाता में 'आत्मा' नाम नहीं सहन किया जाता , मन नाम माना जाता है और मन 
में मन नाम नहीं सडून किया जाता किन्तु विचार का साधन तो माना जाता है! 
बह यह संज्ञा का भेदमात्र है वस्तु भे विवाद नहीं । 


(अन्तःकरण का) निराकरण करने पर सभी इन्द्रियों का अभाव होने लगेगा--- 


यदि विचार करने वाले सब विषयों का ज्ञान.करने वाले का विचार का साधन सर्व- 
विषयक है, इसका निराकरण किया जाता है कि वह नहीं है, इस प्रकार रूपादि के 
ग्रहण के साधन (चक्षरादि) भी” नहीं हैं, अतः सब इन्द्रियों का अभाव होने 
लगेगा । ३/१/१६॥ 

ज्ञान के साधन चक्षुरादि स्वीकारे जाते हैं उसी प्रकार मन्ता (आत्मा) को 
स्वीकारने वाले को मति (विचार) का साधन मानना होगा और जो वह विचार 
का साधन हे वह मन है, इस प्रकार संज्ञा (नाम) का भेदमात्र है। यदि मन्त 
(आत्मा) बिना साधन के (है) विचार कर लेता है, .इस प्रकार यह ज्ञाता बिना 
साधन के (चाक्षुधादि ज्ञान) कर लेगा, अतः सब इन्द्रियों का अभाव होगा ।३/१/१६। 


सतिः- स्मृति अनुमान आदि ज्ञान मति कहलाता है, मतिः स्मृत्यनुमानादि ज्ञानम्‌, ता० टी० ५१४। 


यद्यपि स्मृति आदि अपने-अपने संस्कार आवि कारणों से होते हैं, तधापि इनका साधन (करण) अवश्य. 


होना चाहिये, क्योंकि ये ज्ञान हैं, रूपादि ज्ञान के समान । 
प्रत्याज्यातें वा--यवि कोई मति का साधन नहीं मानता तो उसे रूपादि के ग्रहण के लिये भी 


साधन न मानने होंगें । इस प्रकार सभी इन्द्रियां न मानी जा सकेगी, तव ती इस ज्ञाता को विना किसी 
साधन (करण) के दी ज्ञान हो जायेगा । 9 FR 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
नियमश्च निरतुमानः। ३।१।१।७॥ 

(क) योऽयं नियम इष्यते, रूपादिग्रहणसाधनान्यस्य सन्ति मतिः 
साधनं सर्वविषयं (ख) नास्तोति, अयं नियमों निरनुमानः--नात्रानुसानः 
सस्ति येन नियमं प्रतिपद्यामह इति । रूपादिश्यइच विषयान्तरं सुखादयस्त- 
दुपलब्धो करणान्तरसद्भावः-यथा चक्षुषा गन्धो न META’ इति करणा- 
न्तर प्राणम्‌, एवं चक्षुर्धाणाभ्यां रसो न गह्यते’ इति करणान्तरं रसनम्‌ 
एवं शेषेष्वपि । तथा चक्षुरादिभिः सुखादयो न गृह्यन्ते' इति करणान्तरेण 
भवितव्यम्‌ । 

न्यायवात्तिकम्‌ 

(क) नियमश्च निरनुमानः । योऽयं नियम आभ्रीयते “मतिरसाधना न पुतः 
ज्ञेप्तिरिति नियमो निरनुमानः । ज्ञप्तिवत्त॒ (१) मतेः ससाघनत्वेऽनुमानमस्ति | (ख) 
सुखादयश्च रूपादिम्यो विषयान्तरमिति, तहिषयत्वाद उपलब्धेः साधनेन 
—a te किङ्चित्‌ सविषयं ज्ञानमसाघनं दुष्टं रूपादिज्ञानवद्‌ इति 1 नियमश्च निर- 
eda Se निःसाधनानि भवन्तु. मा भूवन्‌ 1-(2) रूपादिविषयाणि 
इति। न 


(ज्ञान के अन्य साधन हैं मति का साधत नहीं) इस नियम में अनु- 
सान नहीं !३॥१॥१७॥ 

जो ag नियम माना जाता है 'इस (आत्मा) के रूपादि ग्रहण के साधन हैं, 
सति का साधन जो सर्वेविषयक है वह नहीं है, (क) इस नियम में अनुमान नहीं-- 
इसमें अनुमान नहीं है जिससे नियम को मान लें (ख) सुख आदि रूप आदि से 
अन्य विषय हैं, उनकी उपलब्धि में अन्य साधन की सत्ता होनी चोंहिये--जेसे चक्षु से 
गन्ध का ग्रहण नहीं होता अतः घ्राण अन्य करण (साधन) है; ईसीप्रकार चक्ष तथा 
घ्राण (नासिका) से रस का प्रहण नहीं होता अतः रसना भिन्न करण हे, इसीप्रकार 
शेष (इन्द्रियों) में भी । उसीप्रकार चक्षु आदि से सुख आदि का ग्रहण नहीं होता 
अतः अन्य करण (साधन) होना चाहिये। | 

“नियमश्च निरनुमानः' (यह सुत्न है) (क) जो ag तियम माना जाता हे 
मति (विचार) बिना साधन के होती है किन्तु अन्ध ज्ञान (ज्ञप्ति, चक्षुरादि का ज्ञान) 
नहीं, इस नियम में अनुमान नहीं । किन्तु रूप आदि के (ज्ञान) के समान मति (विचार) 
के साधन वारला होने में अनुमान है। (ख) सुख आदि रूप आदि से भिन्न निषय हैं, 
तद्विषयक उपलब्धि का साधन होना चाहिये--वस्तुतः कोई विषय सहित ज्ञान बिना 
साधत के नहीं देखा गया, रूप आदि ज्ञान के समान होंगे, रूपादि के ज्ञान करण 
रहित न भीहों। ४ 
नियमश्च--यह सिद्धान्ती का सूत्र है, रूपार्देग्रहण के साधन (करण) हैं; मति का साधन नहीं, 

कोई अनुमान नहीं जिससे इसे स्वीकारा जा सके । 

ee mane सुखादयः- SS मन की भित्ता में दूसरा हेतु है! सुख आदि रुपादि 


से भिन्न विष Eo के लिये कोई साधन अवश्य होना चाहिए । 
ae ज्ञान जिसका विषय होता है, उसका साधन भी होता है।' 


oo 
See 


व. ज्ञप्तिवच्च, पा० । २. मा भवन्तु, पा०। ' 
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३. १ १७ | [ ९२१ 
न्यायभाष्यमू 

Rea ज्ञानायौगपद्चलिङ्गस्‌ यच्च सुखाद्युपलब्धौ करणं तच्च ज्ञाना- 
यौगपद्यलिङ्गम्‌' तस्येन्द्रियसिन्द्रिय प्रति सन्निधेरसन्निधेशच न युगपजुज्ञा- 
'नाग्युत्पच्यन्ते' इति । तंत्र यढुक्त' 'चात्मप्रतिपरत्तिहेतुनां मनसि सम्भवाद्‌ 
इंति तदयुक्तम्‌ । ३।१।१७।. 

न्यायवात्तिकम, 


गदि सर्वं विज्ञानं ससाघनमुच्यते (१; मनस्यपि करणान्तरं प्राप्तोति .विषय- 
स्वात्‌ ? ओम्‌ इत्युच्यते, अस्ति मनसिं करणम्‌ , कि पुनस्तत्‌ ? येन मनो अधिगम्थते, 
केन मनोऽधिगम्यते ? अय्रुगपजज्ञानोत्पत्या । यस्य तु मनः प्रत्यक्षं भवति, तस्य 
योगजधर्मानुगुहोत आह्ममनःसंयोगः करणं योगिधमंणां चाचिन्त्य विषय यत्वात्‌ कथं ते 
सतो गृठ्रणन्तीत्यविचारणीयमेतत्‌ । एतेनात्मञ्ञानं (२) प्रत्युक्तम्‌ आत्ममनःसंयोगस्य 
कारण मावाद्‌' इति : : 
एवं तावद्‌ आत्मनो5$स्तित्वव्यतिरेको सिद्धो, बहुत्वं चात एव दर्शनस्पर्शना- 
भयमेक्षार्थप्रहणात । नान्यवृष्टमन्य: स्मरतीति शरीरदाहे पांतकान्नावाद्‌ इति । सेयं 
सर्वा व्यवस्था शरोरभेदे सति सम्भवतीति । ३।१।१७॥ 


(ग) और -उस (मन) में ज्ञात का एक साथ न होना बोधक (लिङ्ग) है--जो 
सुख. आदि की उपलब्धि में करण (साधन) है उसमें ज्ञानों.का एक साथ न होना 
बोधक (लिङ्ग) है उसके प्रत्येक इन्द्रिय के प्रति सान्निध्य (समीपता), से और असा- 
सिष्य से, एक साथ ज्ञान उत्पन्न नहीं होते (जिस्‌ इन्द्रिय से मन की afaf होती 
है.उससे ज्ञान उत्पन्न होता है, अन्य से नहीं) । उस विवय में, जो. यह कहा गया है 
“नहीं, आत्मा के साधन हेतुओं का मन में सम्भव होने से, यह अयुक्त है।३।१ १७॥ 

; „ - (आक्षेप) यदि सभी विज्ञान साधन से होताः है तो मन भी, विषय है, इसका 
भी कोई अन्य़ करण प्राप्त होता है । [परिहार] हाँ; (झोम्‌) यह कहा जाता है तो 
मत में भी करण (साधन) है ॥ (प्रश्‍न) वह क्या है ? : (उत्तर) जिससे मन जाना 
जाता है 1 (प्रश्न) मन को किससे जादा जाता है? (उत्तर) एकं साथ (अनेक) 
ज्ञानो के उत्पन्न न होने से (अनुमान द्वारा) । जिंसके मत में: मन का प्रत्यक्ष होता है 
उसके मंत्र में योगज धमे के.सहयोग से मन तथा आत्मा के संयोगं ही . इसका साधन 
(करण) दोगाः किन्तु योगियों के ध्म के विषय चिन्तनीय नहीं है अतः वे (योगी) किस- 
प्रकार मन का ग्रहण करते हैं, यह विचार का बिषय नहीं। इसस आत्मा के ज्ञान (प्रत्यक्ष) 

» का निराकंरणः हो गाया; क्योंकि (उममें भी) आत्मा तथा मन : का संयोग कारण है । 
` - इसप्रकार प्रथमतः आत्मा की. सत्ता ओर देहादि, में - भिल्टता (व्यतिरेक) 
fag होते हैं, इसी से (आत्मा की) अनेकता (सिद्ध) हो जाती है, दर्शन और स्पर्शन 
से एक पदार्थे (अर्थ) का ग्रहण होने के कारण, अन्य के देख गये का दसरा तो 
स्मरण सा नहीं तथा शरीर के जलाने में पातक नहीं होता । वह यह सभी व्यवस्था 

(आतो क्रे) शरीर से भेद होने पर ही सम्भव हैं । ३।१।१७॥ 
भोमिति--यह परिहार है, यहां कर्म तथा करण एक में नहीं होते, मन के ज्ञान में लिङ्गञ्ञानस हित 


भन करण दै । केवल मन कर्म है. (zo टी० ५१४) र 
_अबिचारगीयमेतत्‌- गी कैसे मन का त्यक्ष करते हैं, यह तो विचारणीय नहीं दै । 


> 
१. संसाधन मन्मते, पा० 1 २. विज्ञानं, पा० | ५ 
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५. [आत्मनित्यतापरीक्षा | 
पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यनुबन्धाजूजातस्य हषभयशोकसम्प्रतिपत्तेः । ३।११८।। 
कि पुनरयं देहादिसंघातादन्यो नित्य उतानित्य इति ? कुतः संशयः 2 
उभयथा इष्टत्वात्‌ संधयः--विद्यमानसुभयथा भवति नित्यमनित्यं च । प्रति- 
पादिते चात्मसदभावे संशयानिवृत्तेरिति। आत्मसद्भावहेतुभिरेवास्य प्राग्देह- 
भेदादवस्थानं सिद्धमृध्वेसपि देहभेदाद्‌ अवतिष्ठते | कुतः ? 
स्यायवात्तिकम्‌ 
कि पुनरयं देहादिसंघाताद्‌ अन्यो नित्योऽ्यानिस्य इति ? एतस्मिन्न उभयथा 
-दुष्टत्वाद्‌ इति संशयमुत्पादयति | अनुपपन्तरूपश्चायं' संशयः---आत्मास्तित्वव्यतिरेक- 
'हेतुभि: शरीरभेदेऽप्यभेद आत्मनि सिद्धः, सिद्धत्वात्‌ प्रकरणमनारश्यस्‌' इति ? नाना 
रभ्यम्‌ । कथम्‌ ? जन्मप्रभृति यावत्‌ ्रायणमेतस्मादेकः सिघ्यति, न पुनः देहविनाज्ञाद्‌ 
ऊध्वं भवति, इत्येतत्‌ सिध्यति, एतस्यार्थस्य ज्ञापनार्थं 'पुर्वाम्यस्तस्मृत्यनुबन्घाज्जातस्य 
हनयश्ञोकस्रतिप्तेःइतिसुकम्‌। ` 'इति gaa । - 
५. आत्मा को नित्यता-- 
पूर्व जन्म में किये गये (अभ्यस्त कर्मों को) स्मृति के निमित्त से नव- 
. जात को हर्ष, भय, शोक का ज्ञान होने से ॥३।१।१८॥ 
किन्तु यह देहादि संबात.से भिन्न (आत्मा) नित्य है अथवा अनित्य ? ऐसा 
सन्देह क्यों होता है ? दोनों प्रकार का देखा जाने से संशय होता है--विद्यमान वस्तु 
दोनों प्रकार की होती है नित्य तथा अनित्य । आत्मा की सत्ता बतला देने पर “यह 
संशय निवृत्त नहीं होता । आत्मा की सत्ता बतलाने बाले हेतुओं से ही इस (गात्मा) 
की शरीर से पथक होने से qa स्थिति सिद्ध होतो है। शरीर:से पृथक्‌ होने के पश्चात्‌ 
भी (यंह) रहता है। केसे ! iors 
किन्तु यह देहादि के संघात से भिन्न (आत्मा) नित्य है. या.अनित्य ? इस 
बिषय में दोनों प्रकार से. देखे जाने के कारण संशय को . युक्तिपूर्वेक दिखलाते हैं ॥ 
(शङ्का) किन्तु (च) यह संशय युक्त नहीं, आत्मा की सत्ता तथा भिन्नता के हेतु ओं से 
शरीर से भेद होने पर भी अभेद आत्मा में सिद्ध होता है, सिद्ध होने के कारण प्रकरण 
का-आरम्म न करना चाहिए । (समाधान) नहीं, आरम्भ न करना चाहिए, ऐसा नहीं । 
क्यो. ? इससे जन्म से लेकर मृत्युपयेन्त एक होता है, यह मिद्ध हो जाता है किन्तु 
शरीर के नाश के पइचात्‌ (आत्मा) रहता है, यह नहीं सिद्ध होता । इस विषय (अथे) 
को सुचित करने के लिये 'पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यतुवन्धाज्जातस्य हषंभयशोकसस्भ्रतिपत्तेः' यह 


सत्र हैं CN EME 

कि पुनरयं देहादिसंघातादू--निःश्रेयस के उपयोगी परलोक को परीक्षा करने के लिये दिखलाते 
हैं, टी० ५१४। ८ 

देहभेदात- यहाँ ल्यब्लोपे पञ्चमी है । बाल्य! कौमार, यौवन तया वार्धक्य में देहादि से भिन्न आत्मा 
का प्रतिसन्धान करके देहादि से भिन्न आत्मा सिद्ध होती है (ete ५१५) । . 


। नानारस्पम्‌-यहाँ शङ्का है कि देहादिसंघात से भिन्न आत्मा है; यह प्रतिपादित कर देने पर भी इस 
प्रकरण का क्या प्रयोजन है । समाधान है कि देहादिसन्तान के समाप्त हो जाने पर भी क्या यह आत्मा 


स्थित रहती है, यह प्रतिपादित करने के लिये प्रकरण है (eto ५१५) 1 
ASN न मट 
१. अनुपपन्नोध्यं, पा० । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
जातः खल्वयं कुमारकोऽस्मिन्‌ जन्मन्यगृहीतेष्‌ हर्षेभयशोकहेतुषु हषं- 
भयशोकान्‌ प्रतिपद्यते लिङ्कानुमेयान्‌ । ते च स्मृत्यनुबन्धाद्‌ उत्पद्यन्ते 
नान्यथा । स्मृत्यनुबन्धश्च पूर्वाभ्यासमन्तरेण न भवति । पूर्वाभ्यासञ्च पुवं- 
जन्मनि सति, नान्यथेति, सिध्यत्येतदवतिष्ठतेऽयसुध्वं शरीरभेदाद्‌ 
इति ॥३॥१॥१८॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अस्यार्थः, जातः खल्वयं कुमारको विषयाधिगमासमर्थेषु इन्द्रियेषु हषेभयशोकान्‌ 
प्रतिपद्यमानो दृष्टः स्मितकम्परुदितानुमेयान्‌, ते च' स्मृत्यनुबन्धाद्‌ उत्पद्यन्ते | स्मृत्यनु- 
बन्धश्च नान्तरेण पुरवंशरीरमिति। तत्र जन्म निकायविशिष्टाभि: शरीरेन्द्रियबुद्धिवेद- 
नाभिः सम्बन्धः | अभिप्रेतविषयप्रार्थनाप्राप्तो सुखानुभवो ea: 1 अनिष्टविषयसाधनोप- 
निपाते तञ्जिहासोर्हानाशक्पता भयम्‌ । इष्टबिषयवियोगे सति तत्प्राप्त्यशक्यप्रार्थना 
शोकः। तदनुभवः सम्प्रतिपत्तिः । 
वस्तृतः उत्पन्न होने वाला बालक हषं, भय, शोक के कारणों के इस जन्म में 
गृहीत न किये गये होने पर लिङ्ग (हसने तथा रोने) से अनुप्रेय हषं, भय, शोक को 
प्राप्त होता है। ओर वे स्मृति के निमित्त से होते हैं उसके बिना नहीं । स्मृति का 
सम्बन्ध (निमित्त) पहले किये गये कर्मों के विना (पूर्वाभ्यासमन्तरेण) नहीं होता और 
पुर्वास्पास पूर्व जन्म के होने पर (ही) होता है उसके विना नहीं, अतः यह सिद्ध होता 
है कि यह (आत्मा) शरीर से पृथक्‌ होने के पश्चात्‌ भी स्थित रहता है ॥३।१।१८॥ 
इसका अर्थे है, उत्पन्न होते ही यह बालक इन्द्रियों के विषयों (रूपादि) के ज्ञान 
में असमर्थ होने पर मुस्कराहट, कम्पन तथा रुदन से अनुमेय हर्ष, भय, शोक को प्राप्त 
होता हा देखा जाता है, वे स्मृति के सम्बन्ध से उत्पन्न होते हैं और स्मृति का सम्बन्ध 
पूव शरीर के विना नहीं होता। यहाँ जन्म है विशेष समुदाय से युक्त शरीर, इन्द्रिय, 
बुद्धि तया वेदना (सुख-दुःख का अनुभव) से सम्बन्ध । चाहे हुए विषय को इच्छा के 
आप्त होने पर जो सुख का अनुभव होता है वह हषं है । न चाहे हुए विषय का साधन 
प्राप्त होने पर उसे छोड़ने की इच्छा वाले के द्वारा छोड़ न सकना भय है। अभीष्ट 
विषय का वियोग होने पर उसके प्राप्त होने की इच्छा जो पुरी नहीं होती (अशक्य) 
वह्‌ शोक है । उन (सब) का अनुभव सम्प्रतिपत्ति है । | 


न्याय क वी 
लिद्धानुमेयान्‌--क्रम से स्मित, कम्प, रुदत आदि से अनुमान किये जाने वाले । 


अभिप्रेतविषयप्रार्थनाप्राप्तो- यहाँ यदि अभिप्रेतविषयप्राप्तौ इतना ही 
ही कहते तो इष्यमाणतम की 
आप्ति सूचित न होती । प्रार्थना शब्द के ग्रहण से ' 
पू से 'इष्टतम विषय को इच्छा होने पर उसके हीते 
से हषं होता है, यह अर्थ निकलता है, (द्र० टी० ५१५) । बय 
नष्ट विषय ० थे 
_ यह भय का अर्थ है, अनिष्ट विषय है मरना आदि, उसके साधन aq, व्याघ्र 
ee होने पर व्याप्नादि को छोड़ने के इच्छुक का उन्हें न छोड़ सकना, कर श्व 
J el "बसली शोक का अर्थ है । अनहणेनेति यावत्‌, टी० ५१५ अभिप्राय यह है 
/ | योग होने पर उसकी प्राप्ति न हो सकने का ज्ञान शोक दै टी० ५१५, ५१६। - 
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च्यायवात्तिकम्‌ 

एकविषयानेकविज्ञानोत्पादोऽभ्यासः, एकाकारविषयो वा; यथा ज्ञालयोऽनेनाः 
भ्यस्ता इति । प्रत्यक्षबुद्धिविरोधे' तदनुसन्धानविषयः प्रत्यय: स्मृति: । लदनुणहीतस्तदन्‌- 
सन्धानविषयः भ्रस्ययस्तद्भावबिषयः प्रत्यभिज्ञानम्‌ । अनुबन्धो भावनाख्यः स्मृतिहेतुः 
संस्कार; । इष्टविषयानुस्मरणास्नयनादिप्रसादः स्मितम्‌। अनिष्टविषयानुस्मरणात्‌ तत्सा- 
चनजिहासानुष्ठानलक्षणो हस्तादिविक्षेपवतोऽभुविमोचनसहितः शब्दविशेषो रुदितम । 

स्मितरुदिते व्यधिकरणत्वाद्‌ असाधनम्‌--अथ मन्यसे स्मितरुदिते बाल्यावस्थायों 
भवतो न च बाल्यावस्था आत्मन', तस्माद्‌ ब्यधिकरणत्वाद असाधनम्‌, इति? न, 
शोकादिभदात्मवतीति साष्यत्वात--शोकादिमदात्मवती बाल्यावस्थेति साध्यं स्मितरुदि- 
सादिमत्वादिति । बाल्यावस्था बयोधर्मों यौवनावस्थाबत्‌ | 


Sg सा मी 


विकास ही स्मित है। अनिष्ट विषय का स्मरण करने से उसके साधन को 
छोड्ने की इच्छा करते हुए हाथ आदि Gar वाले का आँसु गिराने के साथ विशेष 
प्रकार का शब्द करना रुदन है । 

(आक्षेप) स्मित और रुदित तो (आत्मा से) भिन्न आधार में होने से (व्यधि- 
करणत्वाद्‌) (आत्मा की नित्यता के) साधन नहीं--यदि मानते हो स्मित और रुदितं 
बाल्यावस्था में होते हैं और आत्मा की बाल्यावस्था महीं होती, अतः (स्मित तथा 
रुदित) भिन्न आधार में होने के कारण (आत्मा की नित्यता में) साधन नहीं । [परि- - 
हार] नहीं, शोक आदि आत्मा से युक्त (बाल्यावस्था) के साध्य होने से- शोकादि से 
युक्त आत्मा वाली बाल्यावस्था है, यह साध्य है, स्मित तथा रुदित बाली होने से (यह _ 
हेतु है) । बाल्यावस्था आयु का धर्म है युवावस्था के समान | 
अभ्यासः--इसकी वात्तिककार ने दो प्रकार से व्याख्या को है, एकविषयानेकविज्ञानोत्पादः और 
एकाकारविषयो वा (Xo मूल तथा अनुवाद) । 
अरत्यक्षबुद्धिनिरोघे-दाँ प्रत्यक्ष के द्वारा प्रहणमात्त का उपलक्षण है तदनुगृहीतः--स्मृत्यनुगृहीतः 
टी० ५१६ । 
तदनुसन्धानविषयः--स्मृति का जो अनुसन्धेय है तद्विपयक, अगुसन्धोधत इत्यनुसस्धानं, स्मृते 
यदनुसन्धेयं तद्विषय इत्यर्थः, eto ५१६। इसके आगे टीका में 'तथापि स्मृतिप्रत्य भिञ्ञयोरविशेषः, इत्र त 
आहु, वतंमानविषयस्य दृश्यस्य तद्मावबिषय” इति। संभवतः वात्तिक में “बतेमानस्य विषयस्म' यह 
छूट गया है, इसका अर्थ टीका में किया गया है, 'दृश्मस्य' । 

१. प्रत्मक्षबिरोधे, We । 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
एतेन स्मृतिसंस्कारानुभवपूर शरी सम्बन्धवदास्मवत्व व्याख्यातम्‌ । कथमिति ? यया 
स्मतरुदितवत्त्वेन शोकादिमदात्मवती बाल्यावस्था साध्यते एवं शोकादिमदात्मवत्त्वेन 
स्मृतिमदात्मवती बाल्यावस्था साध्या तथा स्मृतिमदारम वत्वेन संस्कारवदात्मवत्ती 
बाल्यावस्या साध्या, संस्कारवदात्मवत्त्वेन ूर्वानुभववदात्सवती, पूर्वानुभववदात्सवस्वेन 
पुर्वशरीरसम्बन्धवदात्मवती साध्या । ada यौवनाबस्था दृष्टान्त: । सा हि स्मितरु 
तवती wet, stn भती ने ST ----- तोति, शोकादिमद्‌ आत्मवती चेति सर्वत्र वक्तव्यम्‌ NAN RSI 


ee 


इस कथन) से स्मृति के सस्कार, अनुभव तथा पूर्वे शरीर के सम्बन्ध से युक्त 
आत्मा: (बाल्यावस्था में होती है), इसकी व्याख्या कर दी गई। केसे ? जैसे हँसना, 
रोना आदि से युक्त होने से शोकादि वाली आत्मा की वॉल्यावस्था सिद्ध को जा सकती 
है, संस्कार से युक्त आत्मा वाली होने. से. पूर्वानुभव से युक्त आत्मा वाली तथा पूर्वानु- 
भव से युक्त आत्मा वाली. होने से. पूर्व शरीर के सम्बन्ध से युक्त आत्मा ie (बाल्या- 
वस्था] सिद्ध की. जा amare ॥ सभी जगह यौवनावस्था दृष्टान्त. है; वर्योकि बह 
स्मित तथा रुदन से युक्त होती है और शोका दि से युक्त आत्मा वाली भी, यह सबल 


कहना चाहिए 1३1११६८ 
pip se टा 
एतेनः **दयारुपातस्‌--- इससे आत्मा में स्मृति, संस्कार, अनुभव तथा पूर्वशरीर के सस्बन्ध की 
व्याख्या हो गुई | केसे ? 
झोकादिमदात्मवत्त्वेन स्मृतिवदात्मवती बाल्यावस्था साथ्या- अनुमान का प्रयोग होगा; 
स्मृतिवदात्मवतीं बाल्यावस्था शोकादिमदात्मव॑त्त्वातू, योबनावस्थावत्‌ (शेष xo अनुवाद) । 
स्मवेत्वेन संस्कारवंदास्मवती बाल्यावस्था साथ्या- अनुमान का प्रयोग है, संस्कार , 
बदातमवती वात्यावस्था स्मृतिवदात्मवत्त्वात्‌, मोवनावस्थावत्‌ (द्र० अनुबाद) 1 
संस्कारवदात्मवत्वेन पुर्वानुभववदात्मवती- अनुमान का प्रयोग है, पुर्वानुभवबदात्मवती बाल्या 
वल्या संस्कारवदात्मवत्त्वातू, योवनावर्स्यांवत्‌ (ze अनुवाद)” | 
पूर्धानुभववदात्म वत्त्वेन पूर्वेशरीरसम्बन्धवदात्मवती' साध्या-- अनुमान का प्रयोग है, qa 
[शरीरसम्बन्धवदात्नवती वाल्यावस्या पूर्वानुधववदात्मवस्वात्‌, यौंबननायस्याबत्‌; (६० अनुवाद) | 
यौवनावस्था दृष्टान्तः--योवनावस्था में जो स्मित, रुदित देखे जाते हैं वे हर्ष, शोक आदि ते युक्त 
आत्मा के होने से होते हैं, अतः यौवनावस्था के दृष्टान्त से सभी की सिडि हो जाती दै 


१. यौवनादिदृ ष्टान्तः, पा० ॥ 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
पद्मादिषु प्रबोघसम्मीलनविकारवत्तद्विकारः ।।३।१।१॥ 
यथा पद्मादिष्वनित्येष्‌ प्रबोधः सम्मीलनं व्रिकारो भवति । एवसः 
त्यस्यात्मनो हर्षेसयक्षोकसम्प्रतिपत्तिविकारः स्यात्‌ । हेत्वभावादयुक्तम्‌ । 
अनेन हेतुना पद्मादिषु प्रवोधसम्मीलनविकारवदनित्यस्यात्मनो हर्षादिः 
सम्प्रतिपत्तिरिति । नात्रोदाहरणसाधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतुने वेधर्म्यादरित । 
हेत्क्मावाद्‌ असम्बद्धार्थकमपार्थकमुच्यत इति | 
स्पायवात्तिकम्‌ 
पद्मादिषु प्रबोधसम्मौलनविकारवत्तष्टिकारः। अनित्येऽपि विकारदर्शनादने- 
कान्त इति सूत्रार्थः कः पुनरयं प्रबोधः, कि च सम्मौलनमिति ? पद्सपत्रावयवविभा- 
योऽविनदयस्का्यः प्रबोधः पद्मपत्रावयवानासारब्धकार्याणां याः पुनः परस्परेण प्राप्तयः 
_ततसस्मीलनसहीइति 17722 ee ee इति । pte 


कमल आदि में खिलने और बन्द होने के समान उसके विकार 


है॥३।१।१९॥ 

(शङ्का) जिसप्रकार अनित्य कमल. आदि में खिलना तथा बन्द होता, 2% 
विकार होता है, इसीप्रकार अनित्य आत्मा में (भी) हर्ष, भय, शोक के अनुभव रूप 
विकार होंगे । (समाधान) हेतु के अभाव से यह. युक्त नहीं--इस हेतु से कमल आदि 
में खिलने तथा बन्द होने के विकार के समान अनित्य आत्मा के. हर्षादि का अनुभवत 
होगा, इस विषय में न तो उदाहरण. के साधम्यं से साध्य को सिद्ध करने वाला हेतु 
है, न बैधम्यं से। हेतु के त होते से असम्बद्ध अर्थ याला तथा अथंरहित ही कहा 
जाता है । 
'मा दिषु प्रबोध॒सम्मीलनविकारवत्‌ तद्विकारः (यह सूत्र है) । सूत्र का प्रयोजन 


> 


है, यह दिखलाना कि अनित्य में भी विकार देखा जाता है, अतः यह (हेतु) अतेका- 
fern (सव्यूमिचार) है। (प्रश्‍न). यह खिलना क्या है ओर बन्द होना क्या है ? 
(उत्तर) कमल के पत्तों के अवयवो का विभाग जिससे कार्य (कमलपुष्प) का विनाश 
नहीं. होता वह खिलना है किन्तु कमल के पत्तों के. अवयवों का जिन्होंने कार्य (कमल-. 
पुष्प) का आरम्भ किया था जो फिर आपस में मिलना है वह बन्द होना है । 


—्—्—्  ् 5 5 
पद्मादिषु- यह पूर्वपक्ष का सूत्र है। इसमें शङ्का की गई है कि वालक के स्मित, रुदित आदि कमल 


के खिलने तथा, बन्द होने आदि समान होते. हैँ। सूत का प्रयोजन है. सिद्धान्ती के हेतु को सव्यभिचार ' 


दिखलाना | वात्तिकंकार ने 'अनित्येष्पि ` ` ` सूत्राथः में यह दिखलाया है। 


हेत्वभावादयुक्तम्‌- यहाँ भाष्यकार ने , “पदूमादिषु' इस पूर्वपक्ष की समीक्षा को है । यहाँ हेतु नहीं ' 


है केवल दृष्टान्त तो पक्ष का साधक नहीं हो सकता । 


कि पुनरयं बोधः" तत्सम्मीलनम्‌--पहा कमल के खिलने सथा बन्द होने फा स्वरूप दिखला: 


गमा है। | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 

९२५ 

३. १. १५ | [ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

एतेन स्मृतिसंस्कारानुभवपूर्वशरी र्सम्बन्धवदास्मवत्व व्याख्यातम्‌ । कथमिति ? यथा 
ह्मतरुदितवत्वेन शोकादिसदातमदती बाल्यावस्था साध्यते एवं शोकादिमदात्मवत्त्वेन 
स्मृतिमदात्मवती बाल्यावरथा साध्या तथा स्मृतिसदारम वत्वेन संस्कारवदात्मवती 
बाल्यावस्था साध्या, संस्कारवदात्मवस्बेन पुर्वानुभववदात्मवती, पूर्वानुभववदात्मवस्वेन 
da योबनावस्या दृष्टान्तः । सा हि स्मितरु 


पूर्वेशरी रसम्यन्धवदात्मवती' साध्या । स र 
दी चेति सर्वत्र वक्तञ्यम्‌ ।।३।?।१ ८h 


तवती ee, serene भवती SS TS अवतोति, शोकादिमद्‌ आत्मवते 


इस कथन) से स्मृति के सस्कार, अनुभव तथा पूर्वे शरीर के सम्बन्ध से युक्त 

आत्मा (बाल्यावस्था में होती है), इसकी व्याख्या कर दी-गई। केसे ? जैसे हँसना, 

रोना आदि से युक्त होने से शोकादि वाली आत्मा की बाल्यावस्था सिद्ध को जा सकती 

है, संस्कार से युक्त आत्मा वाली होने से पुर्वानुभब से युक्त आत्मा वाली. तथा पूर्वानु- 
भव से युक्त आत्मा वाली: होने से. पूर्वेशरीर के सम्बन्ध से युक्त आत्मा वाली (बाल्या- : 

है सभी जगह यौवनावस्था दृष्टान्त. है; वर्योकि वह 


वस्था) सिद्ध की जा संकती' 
स्मित तथा सदन से युक्त होती है और शोकादि से युक्त आत्मा वाली भी, यह सर्व 


कहना चाहिए ।३।१।१८॥ 
es 
एतेन!”“व्याख्यातस्‌-इससे आत्मा में स्मृति, संस्कार, 
व्याख्या हो गई । aa? : 
दोकादिमदात्मवत्त्वेन स्मृतिवदात्मबती बाल्यावस्था साध्या- अनुमान का प्रयोग होगा, 
स्मृतिवदात्मवर्ती बाल्यावस्था शोकादिमदात्मवंत्त्वात्‌, यौवनावस्थावत्‌ (शेष ० अनुवाद) | . 
स्मृतिवदात्नवेत्वेन संस्कारवदात्मवतो बाल्यावस्था साथ्या--अनुमान का प्रयोग है, संस्कार- 
यदात्मवती बाल्यावस्था स्मृतिवदात्मवत्त्वात्‌, योवनावस्थावत्‌ (xo अनुवाद) । 
संस्कारवदात्मवत्त्वेन पूर्वानुभववदात्मवती-अनुमान का प्रयोग है, पूर्वानुभवबदात्मवती वास्या” 
वस्या संस्कारवदातमवत्त्वात्‌, योवनावर्स्यावत्‌ (द्र० अनुवाद) 1 ८ । 
ूर्बानुभवबदात्म वत्वेन पूर्वेशरीरसम्बन्धवदात्मवती साध्या--अनुमान का प्रयोग है, पूर्वे- 
[गरीरसम्बन्धबदात्नवती वाल्यावस्या पूर्वानुरभघवंदात्मवस्वात्‌, योव॑नावस्थावत्‌। (ke अनुवाद) । ` 


अनुभव तथा पूर्वंशरीर के सम्बन्ध की 


यौवनावस्था दुष्टान्तः-- मोवनावस्था में जो स्मित, ददित देखे जाते हैं बे हप, शोक आदि से युक्त 


आत्मा के होने से होते हैं, अतः योबनावस्या के दष्टाग्त से सभी की सिद्धि हो जाती है५. 


१- यौवनादिदू ष्टान्तः, पा० । 
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च्यायसुत्रं भाष्यं च 
पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलनविकारवत्तद्विकारः ।। ३।१।१॥। 
यथा पद्मादिष्बनित्येषु Tata: सम्मीलनं विकारो भवति । एवसलि* 
त्यस्यात्मनो हर्षभ्यज्ञोकसम्प्रतिपर्तिविकारः स्थात्‌ । हेत्वभावादयुक्तम्‌ 4 
अनेन हेतुना पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलनविकारवदनित्यस्यात्मनो हर्षा दि” 
सम्प्रतिपत्तिरिति | नात्रोदाहरणसाधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतुने वेधर्स्यादरित । 
हेत्क्मावाद्‌ असम्बद्धार्थकमपार्थकमुच्यत इति। ` 
स्यायवात्तिकम्‌ 
पद्मादिषु प्र्रोधसम्मीलनविकारवत्तट्रिकारः । अनित्येऽपि विकारदर्शनादने- 
कान्त इति सूत्रार्थः कः पुनरयं प्रबोधः, कि च सम्मोलनमिति ? पद्सपत्रादयवविभो- 
गोऽविनइयस्का्यः प्रबोधः, पद्भपत्रावयवानामारव्भकार्यागा याः पुनः' परस्परेण प्राप्तयः 
कमल आदि सें खिलने और बन्द होने के समान उसके विकार 


है ॥३।१।१६॥ ` 
(शङ्का) जिसप्रकार अनित्य कमल. आदि में खिलना तथा बन्द होना; यह. 
विकार होता है, इसीप्रकार अनित्य आत्मा में (भी) हर्ष, भय, शोक के अनुभव रूप 
विकार होंगे । (समाधान) हेतु के अभाव से यहु युक्त नहीं--इस हेतु से कमल आदि 
में खिलने तथा बन्द होने के विकार के समान अनित्य आत्मा के ' हर्षादि. का अनुभव 
होगा, इस विषय में न तो उदाहरण के साधम्ये से साध्य को सिद्ध करने वाला हेतु 
है, न बैधम्यै से । हेतु के न होते से असम्बद्ध अर्थ याला तथा अधेरहित ही कहा 
जाता है । 
__ /पद्मादिषु प्रबौधसम्मीलनविकारवत्‌ तद्विकारः (यह सूत्र है) । सूत्र का प्रयोजन 
है, यह दिखलाना कि अनित्य में भी विकार देखा जाता है, अतः यह (हेतु) अनका- 
न्तिक (सव्यूमिचार) है । (प्रश्‍न) यह खिलना क्या है और बन्द होना मया है ? 
(उत्तर) कमल के पत्तों के अवयवों का विभाग जिससे कार्य (कमलपुष्प) का विनाश 
नहीं. होता वह खिलना है किन्तु कमल के पत्तों के अवयवो का जिन्होंने काय (कमल, 
पुष्प) का आरम्भ किया था जो फिर आपस में मिलना है वह बन्द होना है । 
पद्सादिषु- यह पूर्वपक्ष का सूत्र है। इसमें wet की गई है कि बालक के स्मित, सुदित आदि कमल 
के खिलने तथा बन्द होने आदि समान होते हैं। सूत का प्रयोजन है सिद्धान्ती के हेतु को सव्यभिचःर 
दिखलाना । वात्तिककार ने 'अनित्येऽपि ` ` " सूत्नार्थः' में यह दिखलाया हैत game 
हेत्वभावादयुक्तम्‌ यहाँ भाष्यकार ते “पद्मादिषु इस पूर्वपक्ष की समीक्षा की है । यहाँ हेतु नही 
है केवल दृष्टान्त तो पक्ष का साधक नहीं हो सकता । Fe 
कि. पुनरयं प्रबोध:' ` तत्सम्मोलनम्‌ महां कमल के खिलने तथा बन्द होने का स्वरूप दिखला”: 
गयाहै। = | ) ई 
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न्यायमाष्यम्‌ 


हष्टान्ताच्च . हर्षा दिनिमित्तस्यानिवृत्तिः--या चेयमासेवितेषु विषयेषु 


हेर्षादिसम्प्रत्तिपत्तिः स्मृत्यनुबन्धकृता प्रत्यात्मं गृह्यते, सेयं पद्मादिप्रबोध- 


सस्मीलनरष्टान्तेन न निवत्तते। यथा चेयं न निवर्तते तथा जातस्यापि' इति॥ 


क्रियाजाताइच पणंसंयोगविभागा: प्रबोधसम्मीलने। क्रियाहेतुदच क्रियानुसेयः ॥ - 


एवं च सति कि दृष्टान्तेन प्रतिषिध्यते ॥३।१।१९॥॥ 


न्यायवात्तिकम्‌ 
न, चिकल्पानुपपत्ते---'पद्‌ मादिष प्रबोधसर्मीलनविकारवत्तद्विकार’ इति किमयं 
दृष्टान्त; साधनपक्के, उतानेकान्तिकपक्षे' इत्ति ? यदि साघनपक्षे ? हेतुमन्तरेण दुष्टान्त- 
मात्रै न साधनसिन्यसाधनं दृष्टान्तः । अथ दूषणम्‌ तत्कि दृष्टकारणप्रत्यास्यानम्‌, उत- 


कारणान्तरोपपादनम्‌ । अथात्मन उत्पत्तिनिरोधक्ारणानुमानम्‌, अथाकस्मिकत्वम्‌” 
इति ? 


और (केवल) इ्टान्त से हर्षादि निमित्त की निवृत्ति न होगी--जो ae विषयो 
(रूप आदि) का आसेवन करने पर हर्षादि का अनुभव स्मृति के निमित्त से किया 
गया प्रत्येक आत्मा में गृहीत होता है, वह ag कमल आदि के खिलनें तथा बन्द होने 
के दृष्टान्त से नहीं निवृत्त होता ओर जैसे यह निवृत्त नहीं होता वैसे ही बालक का 
भी । किञ्च, खिलने ओर बन्द होने में जो पत्तों (पंखड़ियों) के संयोग विभाग होते हुँ 
वे क्रिया से उत्पन्न होते हैं। क्रिया के द्वारा क्रिया के हेतु का अनुमान किया जाता 
है । ऐसा होने फर दृष्टान्त से किसका प्रतिषेध शिया जाता है ॥३॥११६॥ 

यह ठीक नहीं, विकल्प न बनने से-'पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलनविका रवत्तहिका र:” 
यह्‌ इष्टास्त बया साधन के पक्ष में दिया गया है अथवा व्यभिचार दिखलाने के पक्ष में 
(अनेकान्तिकपक्षे) । यदि साधनपक्ष में दिया गया है तो हेतु के विना केवल दृष्टान्त 
साधक नहीं होता, अत: दृष्टान्त साधक नहीं । यदि बह दोष (व्यभिचार) दिखलाया 
है तो (क) क्या देखे गये कारण का निराकरण है (ख) अथवा अन्य कारण बतलाया 
गया है (उपपादनम्‌) (ग) या आत्मा के उत्पत्ति तथा विनाश के कारण का अनुमान 
है (ब) अथवा (उसके हँसना, रोना आदि की) आकस्मिकता (कही गई है) । 


दृष्टान्ताच्च-- तं 
= विषयों का ग्रहण करके दादि होते हैं केबल दृष्टान्त से उनकी निवृत्ति नहीं a 


क्रियाजाताइच- क्रिया से 2 
कमल की पंखड़ियों के संयोग होते 
_ छिया के हेतु का अनुमान किया जाता है। SLT ते हैं, उस किया के द्वारा ही 


से । वात्तिककार ने पूर्वपक्ष के दृष्टान्त में विकल्प किये 
सकत, इसलिये यह दृष्टान्त ठोक नहीं । 
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न्परायवात्तिकम्‌ 

तद्‌ यदि तावद्‌ दृष्टकारणप्रत्मार्यानम्‌ ? तदयुक्तम्‌, दुप्टेन विशेषितत्वात--योवनाद्य- 
वस्थासु स्मितरुदितवत्त्वं शोकादिमदात्मवत्त्वं च दृष्टमिति । दुष्टेन स्मितसुदितवत्त्वेन 
शोकादिमदात्मबत्त्वं वाल्यावस्थायां गम्यते’ इति न दोषः । अध कारणान्तरोपपादनम्‌ ? 
तदपि न युक्तम्‌, अतएव दृष्टेन विशेषितत्वाद' इति । अथात्मन उत्पत्तिनिरोधकारणानु 
सानम्‌ ? तन्न युक्तम्‌, द्रव्यस्य सतः सवदा अमुतंत्वाद्‌ अकारण आत्मा आकाश्ञदिवद्‌' 
इति | आत्मानं च कृतकं प्रतिपद्यमानेन कारणमस्य वाच्यम्‌ । कुतः ? कार्यस्य कारण- 
वत्त्वात्‌ ‘ad कार्य कारणवद्‌ दुष्टम्‌ इति 1३। १1१ शा 


(क) तब यदि तो देखे गये कारण का निराकरण है ? वह ठीक नहीं, इष्ट (देखे गये) 
से (कारण को) विशेषित करने के कारण- योवनादि अवस्था में स्मित, रुदत युक्त 
होना तथा शोकादियुक्त आतमा वाला होना देखा गया है, भतः देखे गये स्मित, रुदित 
से शोकादियुक्त आत्मा वाला होने झी अनुमिति को जाती है (गम्यते), अतः (कोई) 
दोष नहीं । (ख) यदि अन्य कारण बतलाया जा रहा है ? वह भी युक्त नहीं, इसलिये 
कि इष्ट (देखे गये) से विशेषित किया गथा है, इति। (ग) यदि आत्मा के उत्पत्ति 
तथा विनाश के कारण का अनुमान किया जाता है ? वह भी यक्त नहीं- द्रव्य होते 
हुए सवंदा अमूर्त होने से आत्मा कारणरहित है, आकाश आदि के समान ओर आत्मा 
को कार्ये (कृतक) मानने वाले को इका कारण कहना होगा। क्यों ? कार्यं का 
कारण वाला होने से--सभी कार्य कारण वाले होते देखे गये हैं ॥२।१।१९॥ 


दुष्टेन विशेषितत्वात्‌ --वृष्ट शब्द से व्यवस्थापित (निश्चित) कार्यकारणभाव का निषेध नहीं किया 
जा सकता । यौवन आदि अवस्याओं में स्मित, रुदित आदि इषं तथा शोक से उत्पन्न देखे गये |, वे 


बाल्यावस्या में भी बैसे ही हो सकते हैं | 

अथात्मन उतपत्तिनिरोधानुमानम्‌--जो विकारी (विकार वाला) है वह उत्पत्ति विनाश चरम 
वाला है जैसे कमल, वैसा ही आत्मा है, अतः वह विकारी तया अनित्य है। 

तन्न युक्तस्‌--यह ऊपर के पुवपक्षी के कथन का उत्तर है । विकारी होने से आत्मा का अनित्यस्व नहीं 
सिद्ध किया जा सकता, आत्मा तो नित्य है। 

संदा अमूत्तत्वात्‌--यह आत्मा की नित्यता में हेतु दिया गया है। घटादि तो किसी क्षण में ही 


[अमूत होते हैं किन्तु आत्मा सदा ही अमूर्त रहता है । मूति का अभिप्राय है मध्यमपरिमाण, परिणामः 


विशेषः मूतिः, टी० ५१६। 


rrr Sd 


१. क।रणवस्वनियमात्‌, पा० । 
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अथ निर्मिसिताः पदमादिषु प्रबोधसस्मीलनविकार इति मतमेवमा- 
त्मनोऽपि हर्षादिसम्प्रतिपत्तिरिति ? तच्च, 

न, उष्णशीतवर्षाकालनिमित्तत्वात्‌ पञ्चात्मकविकाराणाम्‌ ।३।१।२०। 

उष्णादिव सत्यु भावादसत्स्व्तावात तन्षिमित्ताः । पञ््चभुतानुग्रहेण 


निव तानां पदमादीनां प्रबोधसम्मीलनबिकारा इति, न निर्निमिक्ताः। एंवं 
हषदयोऽपि विकारा निसिताद्‌ सिमहत nso la dais 
त्पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यनुबन्धनिमित्तमस्तीति । न चोत्पत्तितिरोधका हे न 
मात्मनो झर्टान्तात.। न हर्षादीनां निमित्तमन्तरेणोत्पत्ति: । नोष्णादिदन्नि- 
मिसाम्तान्तरोपादानं हर्षादीनास्‌ । तस्माव अगुक्तमंतत्‌ ॥३।१।२०॥ 
i न्थायदात्तिकम्‌ 

अथ पदमादिष प्रबोघसम्मीलनदिकारोऽकस्माद्‌ भवतीति ? तन्न, 

“उष्णशीतदर्षाफाल' निमित्तत्वात पञ्चात्मकविकाराणाम्‌' । नायमाकस्मिक्ः 
पदम दिप्रबोधसम्मीलनविकार इति ।. सूत्रार्थ:.1. एवं च सति दृष्टान्तेन न किडिचत्‌ 
प्रतिषिध्यते | पञ्डात्मकविकार।णामिति--न पञ्चात्मककारणानिः पद्मानीति, अपि, 
तु पञ्चानां भुतानासनुग्रहे सति भवन्तीति पञ्चात्मकानोत्युच्यन्त.। “वस्तुतस्तु न 
पङ्चचात्मकं किञ्चिद्‌ अस्तीति’ उपरिष्टाद्वक्ष्यामाः॥३।१।२०॥ _ 


(घ), यदि यह मत, है कि भिना. किसी निमित्त के (निर्निमिताः) कमलादि में खिलने 
तथा चन्द होने का विकार आता है, इसीप्रकार आत्मा में हर्पादि का अनुभव हाता है, 

नहीं, पञचभूतों के विकारों का उष्ण, शीत, वर्षाकाल के निमित्त से 
होने के कारण ॥३। १।२०॥ 

उष्णादि के होने पर होने से न होने पर न होने से उन (उष्णादि) के निमित्त 
से होने वाले हैं। पञ्चभूतो के सहकार से होने वाले हूँ कमलादि के खिलत्ता, बन्द 
होना (आदि) विकार, विना किसी निमित्त के नहीं । इसाप्रकार हर्षादि विकार भी 
(किसी) निमित्त से हो सकते हैं विना निमित्त के नहीं, ओर पूव अभ्यास किये गये 


की स्मृति सम्बन्ध से भिन्न अन्य निमित्त है नहीं । (इस)- दृष्टान्त से आत्मा के उत्पत्ति ` 


तथा विनाश के कारण का. भी अनुमान नहीं बरिया जा सकता। हर्षादि की निमित्त 
के विना उत्पत्ति. नहीं. होती, हर्षाद का उष्णादि के समान, अन्य निमित्त नहीं बतलाया 
जा सकता | अतः यह (आक्षेप) अयुक्त है UAV 

यदि कमलादि में खिलने तथा बन्द होने का विकार विना निमित्त (अकस्मात्‌) 
हा.जाता. है, वह भी नहीं, | 


“उष्णशीतवर्षाकालनिमित्तत्वात्‌. पञ्चात्मकचिकाराणाम्‌', (यह, सून्न हे), सूत्र : 


“ग अर्थ Bealls यह कमलादि में खिलना तथा बन्द होना (आदि) विकार विना निमित्त के 
\आकस्मिकः) नहीं दोता । ऐसा होने पर दृष्टान्त से कुछ प्रतिषेध नहीं किया जाता | 
पञ्चात्मकविका राणा मिति--कमलों के पञ्चभूत कारण नही हँ, अपितु पञ्चभूतों का 
सहकार होने पर (कमल), होते हैं, अतः पळ्चभूतात्मक कहे जाते हैं। वस्तुतः पञ्चः 
भूतात्मक कुछ भी नहीं है, यह आगे HEN MMO 
न, उष्णशोत. --यह 


rere किया या हत से इसमें पद्मादि के निनिमित्त प्रबोध तथा सम्मीलन विकार का. . 


पञ्चात्मकविकारोणाम्‌ पञ्चात्मकानां पद्मादीनां 
; _ र विकाराः 
_बत्दुतः बासिक्कार के wishes नह है 700778? ११६ 
१. वर्षकाल, पाऽ 1 é ठा 
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न्यायसूत्रं AST च 
इतश्च नित्य आत्मा, . 
प्रेत्याहाराभ्यासकृतात्‌ स्तन्याभिलाषात्‌ ॥३। १1२ १।। 


जातमातस्य: वत्सस्य प्रवत्तिलिद्धः स्तन्यासिलाषो गह्मयते। सच 
नान्तरेणाहाराभ्यासम | HAT युक्त्या! ? हयते हि शरीरिणां लुधापीड्यमा- 
नानामाहाराभ्यासकृतात स्मरणानुबन्धाद आहाराभिलाषः | न च पुर्वेशरी- 
राभ्यासमन्तरेणासौ जातमात्रस्योपपद्यते । देनानुमीयते भूतपूर्व $ शरीरं यत्रा- 
नेनाहारोऽभ्यस्त इति. स खल्बयमात्मा पृबंशरीरात्प्रेत्य शरीरान्तरमापचः 
क्षुत्पी डितः पूर्वाभ्यस्तमाहारानुस्सरन स्तन्यमभिलषति। तस्मान्न देहभेदाद 
आत्मा भिहाते भवत्येबोद्ध देहभेदादिति ॥३।१२१॥ 

; न्यायवात्तिकम्‌ 

्रत्याहाराभ्यासकृतात स्तम्याभिलाषात्‌ 1; जातमात्रस्य वत्सस्य प्रवृत्त्या स्तन्या- 
भिलाषो गम्यते | तत्र प्रवृत्त्युन्नेय:' स्तन्याभिलाषस्तेन स्मृतिस्तया संस्कारस्तेनानभव- 
स्तेन पूर्वशरीरमिति पूर्ववत्‌ प्रयोगः ' किमर्थं पुनरिदं सूत्रमारभ्यते यदाऽ्यमथः पुर्वास्य- 
_स्तसूत्रेःवगतः ? सामान्यतोऽधिगतस्यः विशेषज्ञापनाथ सूठम, इत्यदोणः WA १ "१५ ? सामान्यतो$धिंगतस्य' विशेषज्ञापनाथं सूतम, इत्यदोषः 1३ १५२१॥ 

इसलिये भी आत्मा नित्य है, - 

मरने के पश्चात्‌ भोजन के अभ्यास से दृध की अभिलाषा होने 
से ॥३।१।२१॥ : 

तत्काल उत्पन्न हुए बालक की प्रवृत्ति को देखकर, दुध की अभिलापा (अनु- 
मान से) जानी जाती है और वह (अभिलापः) भोजन के अभ्यास के विना नहीं होती । 
किस युक्ति से ? वस्तुतः भूख से पीड़ित शरीरधारियों की भोजन के अभ्यास हारा 
किये गये. स्मरण के निमित्त से भोजन की अभिलाषा देखी जाती है, और पुवं शरीर 
के अभ्यास. के विना यह तत्काल उत्पन्न में बन नहीं सकती | उससे पूर्वेशरीर का 
अनुमान किया जाता है जहाँ इसने आह्वार का अभ्यास किया होगा । निश्‍चय हीं वह 
यह आत्मा पूर्व शरीर को छोड़कर अन्य शरीर को प्राप्त हुआ है और भूख से पीडित 

हुआ पूर्व अभ्यस्त आहार का स्मरण करता हुआ इुध की अभिलाषा करत्ता है। अतः 

शरीर के भेद से आत्मा भिन्न नहीं होता अपितु शरीर से भिन्न होकर भी वह रहता 
ee स्तन्यारि (यह सूत्र है) । तत्काल उत्पन्न हुए 

श्रेत्याहाराभ्यासक्कतात्‌ स्तन्याभिलाषात्‌' (यह सू त 
बालक की प्रवृत्ति से दूध की इच्छा जानी जाती है । वहाँ प्रवृत्ति से दूध की इच्छा, | 
उससे स्मति, उससे संस्कार, उससे अनुभव, उस (अनुभव) से पूर्व शरीर का अनुमात ' | 
किया जाता है (रन्नेयः), यह पूर्ववत्‌, प्रयोग है । (इन) फिर यह सूल किसलिये किया । 
जाता है, जब यह अर्थ पूर्वाम्यस्तसूत में जान लिया गया है ? (उत्तर) सामान्य रूपसे 
जाने गये का विशेष बोध कराने के लिये (यह) सूत्र है, अतः दोष नहीं ॥ ३।१।२१॥ 


प्रेत्पाहार ०--यह सूत्र आत्मा की नित्यता सिद्ध करने के लिये है, जैसा कि बात्तिककार ने कहा है, 
विशेष ज्ञापन के लिये सूत्र है पूर्वाभ्यस्तसूत से सामान्यतः इच्छामात्र जानी गई थी उसमें विशेष दूधकी | 
इच्छा (स्तन्याभिलाप) तथा राग यहाँ कहा गया है, टी ० ५१६ । RE aS 
RS 5 र 


१. प्रवृत्त्यनुमेयः, पा०। २, ज्ञातस्य, पा०। 
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aya भाष्यं च 
अयसोऽयस्कान्ताभिगमनवत्तदुपसरपेणम्‌ ॥ ३।१।२२। 
यथा जल्वयोऽभ्यासमन्तरेणायस्काऱ्तमुपसपंति, एवमाहाराभ्यासमन्तरेण 
बाल स्तन्यमभिलषति ॥३।१।२२॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
प्रबत्तिमात्रस्यानैकाम्तिकत्वज्ञापनार्थम्‌ 'अयसोऽयस्कान्ताभिगमनवत्तदुपसर्पेणम्‌' 
इति सत्रम्‌ । न, विकत्पानुपपत्ते:--किमिवमयसो$यस्कान्ताभिगगनं' सनिमित्तमाहो 
निनिमित्तमिति ? यदि सनिमित्तम * तत्केन गम्यते? नियमेन--अयांस्ययस्कान्तमेवोप- 
सर्पन्ति न तु लोष्टादीन्‌, न च लोष्टादय उपसर्पम्ति, सोऽयं कार्येनियमात्‌ कारण- 
नियमो गम्यते । एतेनाकम्मिकत्वं प्रतिषिद्धम्‌ | तदिदस यसामुपसपंणं कि दृष्टकारण- 
प्रत्याख्यानार्थमुपन्यस्तम, अथवा फारणान्तरोपदर्शनाथंम्‌, अथात्मन्युत्पत्तिनिरोघानु” 
भानमिति ? पुर्बेवत्प्रसङ्ग: ॥। ३।१।२२। 
(आक्षेप सूत्र) 
लौहे के लोह-दुम्बक के समीप जाने के समान उसका समीपगमन 
होता है ॥३।१।२२॥ 
वस्तुतः अिसप्रकार लोहा अभ्यास के विना लौहचुम्बक के समीप जाता है उसी- 
प्रकार अभ्यास के वित्ता ही बालक दूध पीने की इच्छा करता है ॥३।१।२२॥ 
केवल (दुग्धपान में) प्रवृत्ति की सव्यभिचारिता को सूचित करने के लिये 
'अयमोऽपर्क्रान्ताभिगमनवत्‌ तदुपसपंणम्‌” (यह) सूत्र है। (यह ठीक) नहीं, विकल्प न 
बन सकने से--यह लौहे का लौह-चुम्बक की ओर जाना किसी निमित्त से होता है 
अथवा विना किसी निमित्त के ? यदि किसी निमित्त से होता है, वह (निमित्त) 
किससे जाना जाता है ? नियम से-लोहे जो हैं वे लोह-चुम्वक की ओर जाते हैं 
मिट्टी के ढेले (लोष्ट) आईं की ओर नहीं और (लौह-चुम्बक की ओर) लोष्ट आदिं 
भी नहीं जाते ' वह यह काये के नियम से कारण का नियम जाना जाता है। इससे 
अकस्मात्‌ होते का प्रतिषेध हो जाता है। वह यह लोहों का होवर को ओर) 
जाना क्या दृष्टकारण का निराकरण करने के लिये दिया गया है अथवा अन्य कारण 
दिखलाने के लिये या उत्पत्ति तथा विनाश का अनुमान है । ये (विकल्प) पहले के 
समान प्राप्त होते हैँ ॥३।१।२२॥ 


जयसो”””उपसर्पणम्‌- यह पूर्वपक्ष का सूत्र हे जो प्रवृत्तिमात्त का सव्यभिचार होना सूचित करता 
. है (ऊपर वात्तिक) । लोहे के लौहकान्तमणि के समीप जाने में पूर्वाभ्यस्त स्मृति कारण नही होती । 
यदि बालकों को पूर्वाभ्यस्त स्मृति का सम्बन्ध माने तो कोई जन्मान्ध न हुआ करे । 
न, विकल्पानुपपत्ते:- यहाँ विकल्प दिखलाकर पूर्वपक्ष का निराकरण किया गया है । 
_किमिदसु--ये विकल्प किये गये हैं । यौवनावस्था में चेतन की प्रवृत्ति पूर्वाभ्यस्त की स्मृति के हेतु से 
ek SE तिला अनुमान किया जाता हे । यह नियम नहीं है कि जो एक का 
pe बह अन्य का भी स्मरण करे जिससे जन्मान्ध आदि न हआ करे ॥ 
र किसी का स्मरण करता है किसी का नहीं । eee 
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त्यायसूत्र भाष्यं च 
किमिदमयसोऽयस्कान्ताभिसपंणं निनिमित्तमथ निमित्तादिति ? 
मित्त ताचत्‌, 

न, अन्यत्र श्रवत्यभावात्‌ | ३।१।२३॥ 

यदि निनिमित्तम्‌ ? लोष्टादयोऽप्ययस्काम्तमुपसर्पेयुः । न जातु 
नियमे कारणमस्तीति । अथ निमित्तात्‌ ? तस्केनोएलभ्यते' इति । क्रियाः 
लिङ्गः क्रियाहेतुः, क्रियानियमलिङ्भच क्रियाहेतुनियमः । तेनान्यत्न प्रवृत्त्य- 
भावः । बालस्यापि नियतमुपसर्पणक्रियोप लभ्यते । न च स्तन्याभिलाषलिङ्- 
सन्यद्‌ आहाराभ्यासङृतात्‌ स्मरणानुबन्धात्‌, निमित्त इष्टा्तेनोपपाद्यते, न 
चासति निमित्ते कस्यचिदुत्पत्तिः । न च इष्टान्तो इष्टमभिलाषहेतु' बाधते । 
तस्माद्‌ अयसोऽयस्कान्ताभिगमनमहष्टान्तः' इति । 

न्यायवात्तिकम्‌ 
आकस्मिकत्वप्रतिषेधाथे च 'नान्यत्र प्रवृत्यभावाद्‌' इति सूत्रम्‌ ३।०।२३॥ 


क्या यह लौहे का लो?-चुम्बक के समीप जाना विना दिमित्त के होता है अथवा 
निमित्त से होता है ? प्रथमतः बिना निमित्त के, 
नहीं, अन्य (पदार्थों) में प्रवृत्ति न होने के कारण ।३।१।२॥ 
यदि बिना निमित्त के है? तो ढेला आदि भी लौह-चुम्बक के समीप आया 
करें। नियम में कोई कारण नहीं है । यदि तिमित से तो वह किससे जाना जाता 
है ? क्रिया के हेतु की बोधक (लिङ्ग) क्रिया होती है और क्रिया के हेतु के नियम 
का बोधक क्रिया का नियम है (क्रियानियमलिङ्गः) । बालक की भी, नियम से दूध 
के समीप जाने की क्रिया उपलब्ध होती है और दृध (पीने) की इच्छा है लिङ्ग 
(वोधक) जिसका उसका आहार का अम्यास किये गये स्मरण के सम्बन्ध से अन्य 
निमित्त दृष्टान्त के द्वारा नहीं बतलाया जाता (उपपाद्चते) । निमित्त न होने पर 
किपी की उत्पत्ति नहीं होगी । किञ्च, यह दृष्टान्त देखे गये इच्छा के निमित्त का 
बाघ नहीं करता । इसीलिगे लोहे का लोह-चु म्बक की ओर जाना (ठीक) रप्टान्त नहीं । _ 
अकस्मात्‌ {विना किसी निमित्त के) होने का प्रतिषेद्य करने के लिये 'नान्यढ 
प्रवृत्यभावात्‌' यह सुत है । 
न, अन्यत्र --यह उत्तर देने वाला सूत्र है, यहाँ पूर्वपक्ष का उत्तर दिया गया है । 
नितिमित्तमु-- यहाँ भाष्य में विकल्प दिखलाये गये है कि लोह का लौहचुम्बक के समीप गमत 


किसी निमित से होता है अथवा विना किसी निमित्त ही। ८ 
अन्यत्र- लोष्टादौ लोष्टादेरिति यावत्‌, षष्ठीसप्तम्योरभेदार्थत्वात्‌ ।एतदुक्त भवति, . लोष्टादेरव्य- 


स्यायस्कान्तप्रवृत्त्भावातू, टो० ५ १७ अन्य जो मिट्टी का ढेला आदि है उनकी anaes 
wafer नहीं होती । यहाँ भाष्य का प्रथम अर्थ समाप्त होता है। दुसरा अर्थ आगे Remar यया है। eae र 
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: न्यायसूत्र भाष्यं च 

अयसः खल्बपि नान्यत्र प्रवृत्तिभवति, न जात्वयो लोष्टमुपसर्पति । 
fa कृतोऽस्य नियम इति? यदि कारणनियमात्‌ ?सचं क्रियानियसलिङ्कः \ 
एवं बालम्याप ज्नयतदिषयोऽभिलाषः कारणनियमाद भवितुनहति | तच्च 
कारणमभ्यस्तस्मरणम्‌ अन्यद्‌ वेति इष्टेन निष्यते । इष्टो हि शरीरिणाम- 
भ्यस्तस्मरणांद्‌ आहाराभिलाष इतिः।३।१।२३। 

इतश्च नित्यं आत्मा | कस्मात्‌ ` 

वीतरागजन्मादशनात्‌ । ३।१।२४।। 


सरागो जायते' इत्यर्थाद्‌ आपद्यते। अयं जायमानो रागानुबद्धो जायते । 
न्यायवात्तिकम्‌ 


नित्य आत्मा 'ब्ीतरागजन्मादशंनात्‌' । न 1 
erate, तरागाणां जन्सादशनात्‌ परे A न तरागाणां जन्मादर्शनात्‌ सरागो जायते' इति रास्यते | जन्म व्याख्यातम । 


= hl 
वस्तुतः लौहे की भी अन्य (को और जाने) में प्रवृत्ति नहीं होती, कभी भी 


लौहा मिट्टी के ढेले (लोष्टम्‌) की ओर नहीं जाता । किसका किया हुआ इसका 
नियम है? यदि कारण के नियम से यह है और उसका वोधक (लिङ्ग) है क्रिया 
का नियम । इमीम्रकार बालक की भी नियतविषयक इच्छा कारण के नियम से हो 
सकती है और वह कारण अभ्यास किये गये आहार का स्मरण है - अथवा अन्य, यह 
इष्ट (देखे गय) ये विशेषित होता हे 1 वस्तुतः शरीरधारियों की अभ्यास किये गये 
का स्मरण करने से आहार की. इच्छा देखी गई है । ३।१।२३।। 
इसलिये भी आत्मा नित्य है । क्यों, ! 
रागर्रहत (बीतराग) का जन्मन देखने से ।३।१।२४॥ 
ada: यह प्राप्त होता है कि रागयुक्त उत्पन्न होता है 1 यह (व्यक्ति) 
उत्पन्न होता हुआ राग से युक्त (ही) होता है । र 
आत्मा नित्य है 'वीतरागजन्मादर्शनात्‌' (यह सूत्र है) | (इसका अर्थ है) कोई 
तत्काल उत्पन्न हुआ रागरहित नहीं होता, राग रहितों का जन्म न देखने से रागयुक्त 
(ही) उत्पन्न) होता है, यह जाना जाता है। जन्म की व्याख्या को जा चुकी है। 


MURS 2 2102 03 नए र 
अयसः खल्वपि--पह सूत्र. की दूसरी व्याख्या है । इसके अनुसार लौह को भी कभी-अन्व से प्रवृत्ति 


हि कडिचज्जातमात्रो वीतरागो 


नहीं होती, वहू कभी भी मिट्टी के ढेले के समीप नहीं जाता, सम्प्रति त्वन्यथा व्याचष्टे; (खस्बपि) 


निपातसमुदायः कल्पान्तरं द्योतयति, ao ५१७ । . 


सरागो जायते इत्यर्थादापंद्यते--रांगयुक्त उत्पन्न होता है, यह 'अर्थात' प्राप्त होता है। इस पर 


बृत्तिकार कहते हैं, पूर्व स्तव्याभिलाष उक्तः, सम्प्रति तु पंतगांदीनां कणादिभक्षणामिलाबसाधारंण 
J 'रागमातमित्यपौनरुक्तयम्‌, बिश्वनाथवृत्ति | eat 
/  घोतरागाणां जन्सादेशंनात्‌--रागशूम्यों का जन्म नहीं देखा जांता। 
जन्म व्याख्यातस्‌- जन्म की ऊपर व्यास्या कर दी गई । आत्मा का नवीन शरीर आदि धारण 
. करना ही जन्म है। हक या ु 
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वातु न्यायभाष्यम्‌ 
रागस्थ पुर्वानुभुतविषयानुचिन्तनं योनिः । पूर्वानुभवरंच विषयाणामेन्य स्मिन्‌ 
जन्मनि शरीरमन्तरेण नोपपद्यते | सोऽयमात्मा पुर्वशरीरानभूतान्‌ दिषयान 
अनुस्मरन्‌ तेषुतेषु रज्यते । तथा चायं द्योज॑न्मनोः प्रतिसन्धिः । एवं प्- 
.शरीरस्य पुर्वतरेण पुवंतरशरीरंस्प पू्वतमेनेत्यादिनाऽनादिश्चेततस्य शरीर- 
योगः । अनादिश्च रागानुबन्ध इति सिद्धं नित्यत्वस्‌ इति ।३।१।२४॥ 
| न्यायेवात्तिकम्‌ 
ततः किम्‌ ? रागस्य पूर्वानुभुतविषयानुंचिन्तेन' योनिः, न च विषयावगमारामथेपु 
इन्द्रियेषु रागः सम्भवति, न च रमृतिमन्तरेण विषयानुचन्तनं' युक्तम्‌ । पूर्वानुभूत- 
विषयप्राथंना संकल्पः । अदृष्टाद्‌ इति चेत्‌-अथ सन्यसे न पूवंशरीरयोंगो रागाद्‌ 
गस्यते अपित्वदृष्टाद्‌ राग इति। . नाभिप्रायापरिज्ञानात्‌ 


पूर्वानुभूत विषय का अनुचिन्तन करना रांग का निमित्त (योनि) होता है और विषयों 
का पूर्वानुभव अन्य जम्म में शरीर के बिना नहीं वनता । वेह यह आत्मा पुर्वशरीर 
द्वारा अनुभूत विषयों का स्मरण करता हुआ उन-उन में रक्त हो जाता है 1 उसश्रवीर 
यह दो जन्मों का सम्बन्ध है (प्रतिसन्धि) । इसीप्रकार पूर्व शरीर का उसंसे ga 
(पूर्वतर) के साथ और पूवंतर शरीर का पूर्वतम के साथ आदि प्रकार से चेतन का 
अनादि शरीर-सम्बन्ध होता है और अनादि ही राग का सम्बन्ध है अतः (आत्मा की) 
नित्यता सिद्ध होती है । ३।१।२४॥ 
उससे क्या होता है ? पूर्वं अनुभूत विषय का अनुचिन्तन करना राग का 
कारेण (योनिः) है ओर विषयों के ज्ञान में असमर्थं इन्द्रियों में राग होना सभव नहीं। 
समृतिं के बिना विषयों का अनुचिन्तन युक्त नहीं । पूर्वानुभूत विषय को प्रार्थना 
(इच्छा ही) संकल्प है । (शङ्का) यंदि वह अदृष्ट से होता है-यदि मानते हो कि 
राग के होने से पूवंशरीर से सम्वन्ध नहीं जाना जाता अपितु अदृष्ट से रोग हो 
जाता है ? [समाधान] पह (ठीक) नहीं अभिप्राय न जानने से 
पूर्वानुभुतविषयानुचिन्तनं योनिः एक विषय में जो स्मृति का प्रवाह होता है जिसके बोच में 
कोई विजातीय ज्ञान नहीं होता वह चिन्तन है वह अनुभव के पश्चात्‌ होता है अतः अनुचिरतन षहा 
गया है। राग उसीसे होता है अतः उसे राग की योनि (कारण) कहा जाता है। 
पूर्वानुसवश्चान्यस्मिन्‌ जन्मनि---पहें पूर्वानुभव अन्य जन्म में ही संभव हैं। 
सिद्ध नित्यंत्वस-<पुर्वानुभव से पुर्वंशरीर सिद्ध होता है उस पुवेशरीर से एवंतर तथा उससे पूवंदम। 
इसंभ्रकार॑ आत्मा की नित्यता सिद्ध होती है । en. 
न, विषयावगसासंसर्थेषु-- बालक की इन्द्रियाँ इस जन्म में दिषय के शान में समर्थ नहीं होती । 
इससे /अन्यस्मिन्‌ जन्मनि' की व्याख्या की गई है (ze ५१८) । 
१ ूर्वानुभव्रविपयानुचिन्तनं, पा०। २. 'रागचिन्तने, पा० | 
३. नाभिश्रायाविज्ञानात्‌, पा० | 
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न्यायसूत भाष्यं च 
कथं पुनर्ज्ञायते ूर्वानुभवविषयानुचिन्तनजनितो जातस्य रागो न पुनः, 
सगुणद्रव्योत्पत्तिवत्ततदुत्पत्तिः । ३।१।२%॥। ; 
यथोत्पत्तिधर्मकस्य द्रव्यस्य गुणाः कारणात्‌ ae तथोत्पत्तिधम- 
: कुतर्चिदुत्प्चते । अल्लायमुदितानुवादो 'निदशनाथः । 
कस्यात्यनो रागः कुतरिचदुत मुदितानु का 
Strid कतल पलत हि 
चैवममिप्रायः कारणनियमेन रागोऽपितु पूर्वशरीरसम्बन्धप्रतिपादन हा 
चादुष्टाद्‌ राग इति ब्रुवता तत्प्रतिषिध्यते' इति किञङ्चिढुक्तम्‌ | तन्मयत्त्वाद्‌ राग 
इति---विषयाभ्यासः खल्वयं भावनाहेतुस्तन्मयत्वम्‌ उच्यते, जातिविशेषात्‌ च रागः 
विशेष इति । कर्म खल्विदं जातिशिशेषस्य निर्वेतक ताद्थ्यात्ताच्छब्द लभ्यते, वीरणा- 
दिवत्‌ ।३।१।२४।। र बु 
` सगुणत्रव्योत्पत्तिवत्‌ तदुत्पत्तिः । इत्यनैकान्तिकपक्षे सूत्रम्‌ । नोक्तोत्तरत्वात्‌ 
उक्तोत्तरमेतत्‌ 1३1१॥२५१ 


ee a ara aaa aan 
किन्तु यह कैसे ज्ञात होता है कि तत्काल उत्पन्न हुए (वालक) का राग पूव अनुभूत 


विषय के“अनुचिन्तन से उत्पन्न होता है न कि, 

सगुण द्रव्य की उत्पत्ति के समान उसकी उत्पत्ति होती है । ३।१।२५॥ 

जिसप्रकार उत्पत्ति धर्मे वाले द्रव्य के गुण कारण से उत्पन्न हो जाते हैं उसी- 
प्रकार उत्पत्ति धर्म वाले आत्मा का are a om डी पक 
यहाँय गये को फिर से कहा गया है (अनुवाद न के लिये। ३।१। 

at व अभिप्राय नहीं है कि कारण: के नियम से राग होता है, अपितु 

वूवे शरीर से सम्बन्ध बतलाना सूत्र का अभिप्राय है ओर अदृष्ट से राग होता है यह 
कहते हुए उसका प्रतिषेध नहीं किया जाता अतः जो कुछ (व्यर्थे ही) कहा गया है । 
राग तो तन्मय होने से होता है--5स्तुतः विषय का ऐसा अभ्यास जो भावना 
(संस्कार विशेष) का हेतु होता है, तन्मयत्व कहा जाता है, भिन्न-भिन्न जातियों से 
विशेष प्रकार का राग होता है । निश्चय ही यह कर्म जातिविशेष को उत्पन्न करता 
है । (यहाँ) उसके लिये होने के वह शब्द (उसका प्रयोग) प्राप्त होता है जैसे (चटाई 
के लिये रक्खे गये) वीरण (घास विशेष) आदि में होता है । ३।१।२४॥ 

“सगुणोत्पत्तिवत्तदुत्पत्तिः यह सुत्न (सिद्धान्भी के हेतु को) सव्यभिचार 
दिखलाने के पक्ष में है ! यह (ठीक) नहीं उत्तर कह दिये जाने से--इसका उत्तर 
दिया जा चुका है । 31१२५ 


सगुणद्रथ्योत्पत्तिवत्‌-यह पूर्वपक्ष की श्भा है । पूर्वानुभव से राग उत्पन्न होता है, इसे सब्य- 
भिचार (अनेकातिक) दिखलाने के लिये यह सूत्र है (वात्तिक ऊपर) । - 
अत्रायमुदितानुवादो निदर्शनाथ:-- अभिप्राय यह है कि अयरूकान्त के दृष्टान्त से यह we 


की गई है, तथापि उसका अनुवाद (सार्थक पुनः कथन) उदाहरण (निदर्शन) के लिये किया. गया है 
यहाँ घटादि का रूपादि निदर्शन दिखलाया गया है । जब शंद्धा में अनुवाद है तो समाधान में भी, 
[० ५१८ | रे 


तन्मयत्वाद्‌ रागः- -रागादि अदृष्टकारण से उत्पन्न होते है यह स्वीकार करके उसका परिहार 


है किया गया है। अब वास्तविक कारण का कथन किया गया है, तन्मयत्वाद्‌ राग होता है। तन्मयत्वं ` 


राग; यह कह दिया है । 
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क्या है यह आगे बतलाया जा रहा है (टी० ५१८) । वात्तिककार ने भाष्यकार से पहिले ही 'तन्मयत्वा 


AS sl 
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स्यायसूत्र भाष्यं च 

न, संकल्पनिमित्तत्वाद्‌ रागादीनाम्‌ । ३।१।२६॥ 

न खलु सगुणद्रव्योत्पत्तिवद्‌ उत्पत्तिरात्मनो रागस्य च। कस्मात्‌ ? 
संकल्पनिमित्तत्वाद्‌ रागादोनाम्‌-अथं खलु प्राणिनां विषयानासेबसानानां. 
संकल्पजनितो रागो गृह्यते । संकल्पशच _पूर्वानुभुतबिषयाइचिन्तनयोतिः, 
तेनानुभीयते 'जातस्यापि पूर्वानुभूतार्थचिन्तनङृतो राग? इति । आत्मो- 
यादानाधिकरणात्तु रागोत्पत्तिभेवन्ती संकल्पाद अन्यस्मिन्‌ रागकारणे सति 
वाच्या, कायंद्रव्यगुणवत्‌ । न चात्मोत्पादः सिद्धो नायि संकहपाद्‌ aad 
रागकारणमस्ति! तस्माद्‌ अयुक्ते 'सगुणद्रव्योत्पत्तिवत्तयोरत्पत्तिः इति ४. 

स्यायवात्तिकम्‌ 
न, संकल्पनिमित्तत्वाद्‌ रागादोनाम्‌, इति । 


Weg WN si ES SCE i BENS 
नहीं, राग आदि के संकल्प के निमित्त से होने के कारण (३।१।२६।। 
वस्तुत: सगुण (द्रव्य) की उत्पत्ति के समान आत्मो को तथा राग की भी 
सत्पत्ति नहीं होती । क्यों ? राग आदि के संकल्प के निमित्त से होने के कौरण-- 
निश्चय ही यह विषयों (रूपादि) में तत्पर रहने वाले प्राणियों का संकल्प से उत्पन्न 
राग देखा जाता है और संकल्प पूर्वोनुभूत विषय के चिन्तन के कारण होता है। 
उपसे अनुमान किया जाता है कि तत्काल उत्पन्न बालक का भी राग पूर्व अनुभूत विषय , 
के अनुचिन्तन से होता है । यदि राग की उत्पत्ति आश्मा के उत्पन्न करने वाले कारणों 
से हुआ करे तो संरल्प से अन्य राग का कारण होने bare कहनी होगी, कार्यद्रष्य के 
गुणों के समान | किन्तु (च) आत्मा की उत्पत्ति सिद्ध नहीं होती ओर त्त हो संकल्प 
से अन्य उसके रांग का कारण है . इसलिये सुगुण द्रव्य की उत्पत्ति के समात्न आत्मा 
तथा राग की (तयोः) उत्पत्ति हो जायेगी,.यह अयुक्त । 
cq संकल्पनिमितत्वाद्‌ रोगादीनाम! (यह सिद्धारत्सूल्न है) । यहाँ भी 
न संफत्पतिसित्तत्वाद्‌०--यह सिदान्त सूत्र है। यहाँ बतलाया गया है कि रागादि संकल्प के ` 


i दिखलाया गया है । $ 
पिमित्त से होते हैं । संकल्प का क्या भभिम्राय है ? यह आये 
४ ददन भत चित्त कती राग:-प्राणी में जो राग देखा जाता है वह पहले: अनुभव के चिन्तत से 


होता है 1 
तस्माद अयुक्तम्‌-- सलिये सगुण द्रव्य 


जायेगी, यह मान ना अयुक्त है । - १ ी ह 
न संकल्यनिमित्तत्वाद रागादीनाम्‌ -वातिककार ने संकल्प का कारण स्मृति," स्मृति का कारण. 


संस्कार तथा संस्कार का कारण पूर्वानुभव ओर पूर्वानुभव का कारण पूर्वेशरीर का आत्मा से सम्बन्ध. a 3 | 
'दिखलाया है जो पूर्वाभ्यस्तसूत्र के समान ae =a 


व्य कौ उत्पत्ति के समान आत्मा तया राग की उप्पत्ति हों 
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न्यायभाष्यम्‌ 
अथापि संकल्पाद्‌ अन्यद्‌ रागकारणं घर्माधर्मलक्षणम्‌ अहष्टम्‌ उपा- 
दीयते तथापि पुर्वशरीरयोगोऽप्ररह्याख्येयः । तत्र हि तस्य निवृ त्तिः, नास्मिन्‌ 
लन्मनि । तन्मयत्वाद्‌ राग इति । 'विषयाभ्यासः खल्वयं भावनाहेतुः तन्मय- 
त्वम्‌ उच्यते इति । जातिविशेषाच्च रागविशेष इति । कमं खल्विदं जाति- 
विशेषनिवंत्तंकं तादात्म्यात्तच्छब्द्यं विज्ञायते | तस्माद्‌ अनुपपत्नम्‌ “संकल्पाद्‌ 
अन्यद्‌ रागकारणम्‌' इति । २।१।२६।। 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अत्रापि पूर्ववत्‌ . संकल्पस्मृतिसंस्कारपूर्वानुभवपूवंशरीरवदात्मवत्वानि योज्यानीति । 


एवं चानादिः संसारोऽपवर्गान्तः सिंष्यतीति व्यवस्थितमेतदस्त्यात्मा व्यतिरिक्तो 
नित्यरचेति ।३।१।२६।। | 


यदि संकल्प से अन्य कारण धर्माधर्म रूप अइष्ट लिया जाये तथा! पूर्वशरीर के 
सम्बन्ध का निराकरण न होगा । वस्तुतः पूवं शरीर में (तत्र) उस (अदृष्ट) की 
उत्पत्ति होगी; इस जन्म में नहीं । राग तो aera होने से होता है 1 निश्‍चय ही 
विषयों का अभ्यास यह जो भावना नामक (संस्कार मा हेतु है वह तन्ययत्व कह- 
लाता है । विशेष प्रकार का. राग जातिविशेष से हो जाता हैं जाति-विशेष का 
उत्पादक HH है । यहाँ तादात्म्य से उस शब्द को जाना जाता है (कर्म के लिये राग 
शब्द का प्रयोग किया गया है । वस्तुनः कर्म से जातिविशेष होती है ओर उससे राग 
होता है) । इसलिये संकल्प से भिन्न राग का कारण नहीं बनता । ३।१।२६.। 
यहाँ भी पहिले के समान संकल्प स्मृति से होता है, स्मृति संस्कार से, संस्कार 

पूर्वानुभव से, पूर्वानुभव पूर्व शरीर में आत्मा को होता है, यह योजना कर लेनो 
चाहिये । इस प्रकार यह जन्मःमरण (संसार) अनादि है, इसका अन्त अपवर्ग हैं, यह 
सिद्ध होता है । अतः यह विश्चित हो गया कि (शरीरादिसे) भिन्न आत्मा है, वह 
नित्य है । ३।१।२६॥ 

घर्माधमंलक्षणम्‌ अदृष्टम्‌- -अदृष्ट दो प्रकार का होता है धर्मरूप में तथा अधर्म रूप में । अदृष्ट 
राग का कारण प्रानें तथापि पुर्वशरीर का आत्मा से सम्बन्ध मानना हो पड़ेगा; 
ही तो अदृष्ट का उत्पत्ति होगी। , 
ere es 

J भावनाओं का उदय होगा, करभ की नहीं ? इसके Se ह क eee ps 

ah a भाव यह है कि जिस प्रकार कर्म जन्म का निमित्त होता है इसी प्रकार वह संस्कार कु 
हे ' है, अतः सहल जन्मों का व्यवधान होने पर भी करभ की भावना का उद्बोधन हो जाया करत 


क्योंकि पूं शरीर में 
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न्यायसुतं भाष्य च 
६. [शरीरपरीक्षा] : 

_ अनादिश्चेतनस्य शरीरयोग इत्युक्तम्‌ स्वकृतकसंनिमित्तं चास्य 
शरीर सुखदुःखाधिष्ठानम्‌। तत्परीक्ष्यते, शकि प्राणादिवदेकप्रकृतिकम्‌, उत 
नानाप्रकृतिकम्‌' ? इति। कुतः संशय: ? विप्रतिपत्तेः संशयः । 'परथिव्या- 
दीनि भूतानि संख्याविकल्पेन शरीरप्रकृतिः इति प्रतिजानते' इति । कि 
तत्र तत्त्वम्‌ ? ३ 

पार्थिवं गुणान्तरोपलब्धे: । ३।१।२७॥। 

न्यायवात्तिकम्‌ 

आत्मानन्तरं शरीरसवसरप्राप्त परीक्ष्यते । अथवा अनादिइचेतनस्य शरीरयोग 
इति शरीरं परीक्ष्यते | तस्मिन्‌ परीक्ष्यमाणे आत्माधिकारइच' परिसमाप्तो भवति | 
Te पुनरस्य परीक्ष्यम्‌ ? कि श्राणादिवद्‌ एकप्रकृति, अथ नानाप्रकृतीति ? 
विप्रतिपत्तेः संशयः । धू यते खल्वत्र विप्रतिपत्तिः । तत्रेदं तत्वम्‌ (पार्थिवं गुणान्तरो- 
पलब्धः) | १ 
६. (शरीर पाथिव है अथवा पाँच भौतिक) 

चेतन (आत्मा) का शरीर से सम्बन्ध (योग) अनादि है, यह कहा जा चुका हैं 
भोर यह (भी) कि इस (आत्मा) के अपने किये गये कमं से (शरीर) होता है, इस 
(आत्मा) के सुख दुःख का अधिष्ठान (स्थान) है। उस (शरीर) की परीक्षा की: 
जाती है । क्या वह घाण आदि के समान एक-प्रकृत्तिक (एक पृथिवी आदि से बना 
हुआ) है अथवा नाना-प्रकृति (पृथ्वी आदि नाना भूतो से बना हुआ) है । यह संशय ` 
क्यों है ? नानामत (विप्रतिपत्तेः) होने से संशय हे-पृथिवी आदि भूत संख्या के 
त्रिकन्प से (एक, दो, तीन, चार या पांच) शरीर की प्रकृति ऐसी (भिन्न-भिन्न 
दार्शनिक) स्थापना करते हैं। उसमें वास्तविकता (तत्त्वम्‌) क्या है ? 


(मनुष्य का शरीर) पार्थिव है, विशेष गुण (गुणान्तर) की उपलब्धि $ 


होने से । ३।१।२७॥ 


आत्मा के पदचात्‌ अवसरप्राप्त शरीर की परीक्षा की जाती है । अथवा 
चेतन (आत्मा) का शरीर से सम्बन्ध अनादि है, अतः (आत्मा के पश्चात्‌) शरीर की, 
परीक्षा की जाती है । इसकी परीक्षा किये जाने पर आत्मा का अधिकार (प्रकरण) 
समाप्त हो जाता है । इस (शरीर) की क्या परीक्षा करनी है ? क्या शरीर घाण 
आदि के समान एक भूत से बना है या नानामूतों से ? मत-भेद से संशय होता है-- 
इस विषय में मत-भेद सुना जाता है । वहाँ यह वस्तुस्थिति (तत्व) है 'पाथिवं' 


x 


गुणान्तरोपलब्धे: (यह सूत्र है) | 

एकप्रकृतिक--एका प्रक्तियंस्य, नानाप्रक्ृतिकम्‌ः -नाना प्रकृतियंस्य । 

विप्रतिपत्तेः संशयः--दार्शतिकों का शरीर की प्रकृति के बारे में मतभेद है, अतः संशय है । 
आत्मातन्तरम्‌--गह वातिककार ने शरीर-परीक्षा को संगति लगाई है । अथवा, यह भाष्य की 


संगति को व्याख्या है । 
पाथिवस्‌- मतुष्य-शरीर पाथिव है अर्यात्‌ इसका समवायी कारण पृथिवी है, इसमें हेतु है 'गुणान्त- 


रोपलब्धे:'--पृथिबी के विशेषगुण (गन्ध) की उपलब्धि होने से । जल आदि का संयोग शरीर की 


उत्पत्ति में होती ही है । 
१. आत्माधिकार एव, पा० | 
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तत्र मानुषं शरीरं पाथिवम्‌ । कस्मात्‌ ? गुणान्तरोपलब्धेः । गन्धवती 
पृथिवी, गन्धवच्च शारीरम | अबादीनामगच्धत्वात्‌ तत्प्रकृत्यगः्ध स्यात ।, 
न त्विदसबादिभिरसम्प्रक्तया पृथिव्वा55रव्धं चेष्टेन्द्रियार्थाश्रयभावेन कल्पते 
इत्यतः पञ्चानां सूतानां संयोगे सति शरीरं भवति। भुतसंयोगो हि मिथः 
पञ्चानां त निषिद्ध इति । आप्यतँजसवायव्यानि लोकान्तरे शरीराणि, 
तेष्वपि भूतसंयोगः पुरुषार्थतन्त्र इति। स्थाल्यादि प्रव्यनिऽ तावपि निसंशयो 
नाबादिसंयोगमन्तरेण निष्पत्तिरिति। ३।१।२७॥ 

न्यायवा तिकम, 

मानुषं शरीर पा्थियमिति । मानुषमिति किमर्थं विशिष्यते ? 'लोफान्तराणि 
शरीराणि न पार्थिवानि’ इति युक्त विशेषणम्‌ । गन्धवत्वात्‌ परमाणुबत्‌--गन्धवान्‌ | 
परमाणुरेकात्मको दुष्टः, गन्धवच्च शरीरम्‌, तस्मादेकात्मकम्‌ 'एकस्वभावम्‌ इति’ । 
न स्विदमबादिभिरसंपृक्तया पृथिव्याऽऽरब्धं चेष्टेन्द्रियार्थाभयभावेत कल्पते' इति भुत- 
संसर्गाऽप्रतिषिद्धः | 

उसमें मनुष्य का शरीर पार्थिव है । क्‍यों ? (पृथिवी के) गुणविशेप की उप- 
लब्धि होने से--प्रथिवी गन्धवाली है और शरीर (भी) गन्धवाला है। जल (अप्‌) | 
आदि के गन्ध-रहित होने से (उनके) समवायी कारण होने पर (शरीर) गन्धरहित | 
होता; किन्तु यह (शरीर) जल आदि के सम्पर्क से रहित पृथित्री से नहीं बना तब तो । 
(पह) चेष्टा, इन्द्रिय तथा अर्थ (छप आदि) का आश्रय नही हो सकता, इसलिये 
पाँचों भूतों का संयोग होने पर शरीर होता है । पाचों भूतो के परस्पर (मिथः) संयोग 
का निषेध नहीं किया गया । अन्य लोक में जलीय, तैजस तथा वायव्य शरीर हैं उनमें 
भी पुरुषार्थ (की सिद्धि) के लिये भूतों का संयोग होता है। निःसन्देह वटलोही 
(स्थाली) आदि द्रव्य की उत्पत्ति में भी जल आदि के संयोग के बिना उत्पत्ति 
नहीं होती । ३।१।२७॥ 

` मनुष्य का शरीर पाथिव है । (प्रश्‍न) मानुषम्‌ (मनुष्य का) यह विशेषण किस- 

लिये दिया गया है ? (उत्तर) अस्य लोकों के शरीर पाथित्र नहीं, इसलिये विशेषण 
(देना) युक्त है । (भाष्य में कहा गया है) गन्धवाला होने से परभाणु के समान-- 
गन्ध वाला परमाणु एकात्मक (एक का बना हुआ) देखा गया[है, शरीर भी गग्धवाला 
है अतः एकात्मक है, एकस्वभाववाला है। किन्तु यह (शरीर) जल आदि के सम्पर्क 
से रहित केवल गृथिवी से बना हुआ चेष्टा, इन्द्रिय तथा अर्थो (हूपांदि का) आश्रय 
नहीं हो सकता, इसलिये अन्य भूतों (जलादि) के संसर्ग का प्रतिपेध नहीं किया 


| 
| 
| 
| 


a ag 00 


मानुषं शरीरं पाथिवम्‌- मनुष्य का शरीर पार्थिव है, गन्धवत््वात्‌ यह हेतु है परमाणुवत्‌, यह 
उदाहरण है । यहाँ 'मनुप्य का का शरीर का विशेषण दिया गया है । र 
न त्विदमबादिसिरसम्पूक्तया- यदि शरीर केवल पृथिवी से ही बना होता, जलादि 
का संयोग भी इसमें न होता तो यह चेष्टा भादि का आश्रय न होता । अतः जल थादि का संयोग 
इसकी उत्पत्ति में होता है केवल समवायी कारण पाथिब परमाण, है । 
हह णा 
१. किमिति, पा० । 
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पाथिवाप्यतंजसं तद्गुणोपलव्धे: ।३।१।२८।॥। 
निःशवासोछ वासोपलब्धेश्चातुभौतिकम्‌ ३॥ १॥२९॥ 
गन्धक्लेदपाकव्यूहावकाशादानेभ्यः पाञ्चभौतिकम्‌ ।३।१।३०॥ 
ति इसे सन्दिग्धा हेतवः' इत्युपेक्षितवान्‌ सूत्रकारः । कथं सन्दिग्धाः ? 
सति च प्रकृतिभावे सूतानां धर्मोपलव्धिः, असति च संयोगाप्रतिषेधात्‌ सन्नि- 
हितानामिति। यथा स्थाल्यामुदकतेजोवाटवाकाशानामिति। तदिइमनेकभूत 
प्रकृति शरीरम्‌ अगन्धम्‌, अरसम्‌, अरूपम्‌, अस्पर्श च प्रकृत्यनु विधानात्‌ स्यात्‌ । 
न त्विदमित्त्यञ्भूतम्‌ । तस्मात्‌ पार्थिवं गुणास्तरोएलब्धेः।३।२८, २६, ३१॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
ay, एवं तहि पाथिवाप्पतेजसं तद्गृुणोपलूब्धः, निःइवासोब्छ्‌ बासोपलब्घेश्चातु- 
भोतिकम्‌, गन्धक्लेदपाकव्युहाचकाशदानेभ्यः घाञ्चभौतिकसिति' NACA | तत्र सन्निहि- 
तानां तद्गुणोपलब्धेरिति । 


[ पूर्वपक्ष के सुत्र ] 
(शरीर) पार्थिव, जल का बना तथा तेजस है, उनके गुणों की उप- 
MUST होने से ।३।१।२८॥ 
है निःशवास, उछवास की उपलब्धि होने से यह 'वारोर) चातुभो तिक 
। ३।१।२६॥। 

गन्ध, क्लेद, पाक, व्यूह तथा अवकाशदान (fax) के कारण यहु 
पांच भौतिक है । ३।१।३०।। 

वे ये हेतु सन्दिग्ध हैं भतः सूत्रकार ने इनकी उपेक्षा करदी है । (प्रश्न) 
सन्दिग्ध क्यों हैं। ? (उत्तर) जल आदि (भूतों के शरीर HSS होने पर 
(प्रकृतिभावे) उनके धर्म (बलेद आदि) की उपलब्धि होगी और न होने पर सम्पर्क 
(संयोग) का प्रातिषेध न करने से समीप में उपस्थित होने से भी; जैसे बटलोह्ी में 
जल, तेजस्‌, वायू तथा आकाश के (सम्पर्क का निषेध नहीं किया जाता) । यदि यह 
शरीर अनेक भूता (पृथिवी आदि) से बना होता तो समवाथी कारण का अनुसरण करने 
के कारण गन्ध, रस, रूप तथा स्पशं से रहित होता; किन्तु यह (शरीर) इस प्रकार 
का नहीं है । इसलिये यह (शरीर) विशेष गुण (गन्ध) की उपलब्धि होने से पाथिव 
है। ३।१।२८, २९, ३०॥ 

इस प्रकार तो यह (शरीर) पृथिवी, जल तथा तेजस्‌ का बना होगा क्योंकि 
उनके गुण (इसमें) उपलब्ध होते हैं, (अथवा) निःइवास तथा उच्छ वास की उपलब्धि 
से यह चातुर्भातिक (पृथिवी, जल, तेज तथा वायु से बना) होगा ? या गन्ध, बलेद, 
पाक, व्यूह तथा अवकाशदान (की उपलब्धि) होने से यह पाञ्चभौतिक होगा ।, इस 
(कथन) का निराकरण हो गया, क्‍योंकि agt (शरीर के समीप में) उपस्थित उन 
(भूतों) के गुणों की उपलब्धि होती है । ६ 
पाथिवाप्यतैजसम-~-पृथिवी, जल, तेजस्‌ तीनों से वना हुआ (त्रिप्रकृति) शरीर ,है । यह िन्हीं 
का मत है। 
निः इवासोच्छ्‌ वासो )--पृथिवी, जल, तेजस्‌ तया वायु का वना शरोर है। 
Sad ED दिखलाया है जो शरीर को पञ्चमौतिक मातत हैं । 
तदिस्‌“"“प्रकृत्यनुविधानात्‌ स्यातू-- कृतिका अनुसरण करके यह गधरहित आदि होगा । 


१. ३. १. २८-३० वात्तिके सुवरूपेण न सन्ति। २. प्रतिषिद्धम्‌, पा० 1 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
'तदिदमनेकभूतप्रकृति शरीरम्‌ अरसम्‌, अगन्धम्‌, अरुपम्‌, अस्पर्श च प्रकृत्य- 
नुविधानात्‌ स्याद्‌' इति भाष्यम्‌ । तस्य व्याख्यान पृथिव्युदकाभ्यामारभ्यमाणस्‌ अगन्धँ 
कारणगन्धस्येकस्यांनारम्भकत्वात्‌ । पृथिव्यनलाभ्यामारभ्माणम्‌ अगन्धम्‌ अरसं च 
` कारणगन्धरसयोः केदयोरनारम्भकत्वात्‌ । पृथिव्यनिलाभ्याम्‌ अगन्धम्‌, अरसम्‌, अरुपं 
च वायोरगन्धरसरूपत्बात्‌ | गृयिव्याकाशाभ्याम्‌ अगन्धम्‌, अरसम्‌, अरूपम्‌ अस्पर्श च, 
आकाशे गन्धाद्यभावात्‌ | AAA समानो न्यायः, कारणगुणस्य केवलस्यानारभ्भकत्वात्‌ । 
जलानलाम्याम्‌ अगस्धं चाूपं च । जलवायुभ्याम्‌ अगन्धं चारसं चारुपं च । जला- 
काशाभ्याम्‌ अगन्धम्‌, अरसम्‌ अरूपम्‌, अस्पर्शं च | तेजोलिजाम्याम्‌ अगन्धं चारसं WEF 


यदि यह शरीर अनेक भूतों के समवायी कारण वाला (अनेकभूतप्रक्कति) 
होता तो प्रकृति का अनुसरण करने के कारण रस-रहित, गन्ध-रद्दित, रूप-रहित तथा 
स्पर्श-रहित होता, यह भाष्य है । उसकी व्याख्या है, प्रथिवी तथा जल से बना हुआ 
(यह शरीर) गन्धरहित होता, क्योंकि एक ही गन्ध इसका समचायी कारण. (आरम्भक) 
नहीं । पृथिवी और तेजस्‌ (अनल) से आरब्ध (यह शरीर) गन्ध-रहित तथा रसरहित 
होता; क्योंकि कारण रूप गन्ध ओर रस केवल इसके आरम्भक नहीं | पृथिवी और 
वायु से आरब्ध (यह शरीर) गन्धरहित, रसरहित तथा रूपरहित होता; क्‍योंकि वायु 
तो गन्धरहित, रसरहित तथा रूपरहित है | पृथिवी तथा आकाश से (आरब्ध यह 
शरीर) गन्धरहित, रसरहित, रूपरहित तथा स्पशं रहित होता; बयोंकि आकाश में 
गन्धादि नहीं होते। सर्वत्र समान ही न्याय है क्योंकि केवल कारण गुण (गन्ध आदि) 
आरम्भक नहीं होते । 

जल तथा तेजस्‌ से (आरब्ध, यह शरीर) गन्धरहित और रसरहित होता) 
जल तथा वागु से गन्धरहित, रसरहित और रूपरहित । जल तथा आकाश से गन्धः 


रहित, रसरहित और रूप_रहित । — 


तस्य व्याख्यानम्‌--भाप्य में जो कहा गमा है कि “यदि यह शरीर अनेक yal से बना होता तो 
रसरहिंत तथा गन्धरहित आदि होता' इसकी वातिककार ने आगे व्याख्या की दै । अयममिसरिध आदि से 
टीका में इसे स्पष्ट किया गया है, पूथिवी तथा जल के परमाणु से यदि द्वयणुक बनेगा तो वह गन्धरहित 
होगा । इसी प्रकार अन्य दो भूतो से उत्पन्न द्यणुक भी, और शरीरोत्पत्ति का कम यही है कि दो 
परमाणुओं से द्वयणुक बनता है, तीन द्वयणुको से त्रसरेणु । तब शरीर की उत्पत्ति होती है । बहुत से पायिव 
परमाणुओं से शरीर बन नही सकता; क्योंकि परमाणु किसी के कारण नहीं होते ।. ड 
सवंत्र समानो न्यायः काणरगुप्स्य ' केवलस्यानारम्भकत्वात्‌-जहां गन्धमुक्त तथा गन्धरहित 
परमाणु से द्रयणुक बनेगा वह अगन्ध ही होगा, क्योंकि कारणगुणपूबंक ही कार्य का गुण होता है।, 
ps 
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९४ 
el [ शरीरपरीक्षा 
_ न्यायवात्तिकम्‌ 


शाभ्यामेवमेव | भुजलानलै रगन्धमेव । भूजलानिलेरेबमेव । भूजलाकाशरेवमेव । पुथि 
च्यनिलानलैरगन्धम्‌, अरसं च । जलानिलानलेरगन्धम्‌, अरसं च। जलानलाकाशरेव- 
सेव । जलानिलाकाशैरगन्घं चारसं चारूपं च । अनलानिलाकाश्ञेरेवमेच । पुथिव्यु- 
दकतेजोवायुमिरगन्धम्‌ । प्रथिव्युदकज्वलनाकाशेरेवमेव । अवनिजलाकाशेरेवमेव | 
प्रथिष्यनि ज्वलनाकाशैरगन्धम्‌ अरूपं च, जलानिलानलाकाशेरेवमेव | पृथिव्थुदकतेजो- 
चाग्वाकाशैरगन्धे कारणगुणस्मेकस्यानारभ्भकत्वाद्‌ इति वाच्यम्‌ । एककारणकत्वे' तु 
एततोत्पस्यनुत्पत्ती नित्यत्वप्रसज्भश्चेत्युक्तम्‌ । ३१1२५, २६,३०॥ 


तेजस्‌ तया आकाश से गन्धरहित, रसरहित, रूपरहित और स्पर्शरहित । 
इसी प्रकार तेजस्‌ तथा आकाश से भी । भूमि, जल तथा वायु से गन्घरहित से ही। 
भूमि, जल तथा तेजस्‌ से (भी) ऐसा ही। भुमि, जल तथा आकाश से ऐसा ही। पृथिवी, 
.वायु तथा तेजस्‌ से गन्धरहित और रसरहित। जल, वायु तथा तेजस्‌ से गन्धरहित 
और रसरहित । जल, वायु तथा आकाश से गन्धरहित, रसरहित और रूपरहित 
भी । तेजस्‌, वायु तथा आकाश से भी इसी प्रकार । पृथिवी, जल, तेज तथा वायु से 
गन्धरहित | पृथिवों, जल, तेजसू तथा आकाश से भी इसी प्रकार | परथिवी 'जल तथा 
आकाश से गन्धरहित और रूपरहित,जल, वायु, तेजस्‌ तथा आफाश से भी इसी प्रकार । 
पृथिवीं, जल, तेजस्‌, वायु तथा आकाश से गन्धरहित होगा; क्योंकि एक कारणगुण 
आरम्भक नहीं होता । एक के कारण होने प्र तो निरन्तर उत्पत्ति अथवा बनुत्पत्ति 


तथा नित्यता का प्रसङ्ग होता है यह कहा जा चुका है । ३।१।२८, २६, ३०॥ 


का रणगुणस्येकस्यातारम्मकत्वात्‌--एके कारण गुण के आरम्भक न होने के कारण। 

एक कारणकत्वे तु- टोका में 'एक कारणस्वे तु! यह पाठ है। शङ्को है, यदि एकक को. कारण 
मानें तो क्या होगा ? समाधान है, नित्य, निरपेक्ष एक कारण होगा तो (शरीर को) सतत उत्पत्ति 
हुआ करेगी (द्र० टो० ५२०) । इसी प्रकार निरन्तर अनुत्पत्ति भषबा मित्यतां का प्रसङ्ग होगा। 


(वात्तिक, ऊपर) । 


Cnn] 


— 


१"० रगन्धमरसञ्च, To । २.दिति समानम्‌, Wo । ३. एककारणगुँभन्बे पार 1 
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|; ५ साया गया है (कालिक ऊपर) । । 
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३, ११३१ | 1.4. 
न्यायसूत्रं भारम च 

श्रुतिप्रामाण्याच्च ।३।१।३१॥ र दु 

“सुर्य ते चक्षुर्गच्छतात्‌' इत्यत्र मन्त्रे 'पुर्थिवी ते शारीरम्‌ इति श्यते । 

तदिदं प्रकृतौ विकारस्य्‌ प्रलयाभिधानमिति । get ते चक्षुः स्पृणोमि' इत्यक्क 

भन्द्वान्तरे 'पृथिवीं ते शरीर स्पृणोमि' इति श्र्यते । सेयं कारणाद्‌ विकास्य 

स्पृतिरमिधीयते' इति । स्थाल्यादियु 'लुल्यजातीयानालेककार्यारश्भदशनाढ्‌ 


भिक्षजातीय़ानाम्ेककार्यार$कातुपपत्तिः । ३।१।३ १४ 
त्यायवारत्तिकम्‌ 


श्रुतिप्रामाण्याच्च | सूयं ते चक्षुः स्पृणोसि' इत्यस्य arcane "पृथिव्यां ते ` 


शरीरम्‌’ इति, सेभं स्पृतिः कारणात्‌ कार्योत्पत्तिः । यदुक्त भवति सूर्यश्चक्षुः कारणं 
पथिबो शरीरस्येति । अन्त्यैष्टिकासे मन्त्र: 'सुर्य ते चक्षुगेच्छत पृथिवीं शरीरम्‌ ' इति । 
अस्यापि मन्तस्यार्थो यद्यस्मादायातं तत्‌ तस्मिन्नेव प्रलयं गच्छति, प्रकृती विकारस्य 
प्रलयाभिघानम_ | प्रलयशब्देन च कार्यन्शूयं कारणमुच्यते; न पुनः कार्यस्य दारणे लयः 
प्रलयः । एवं चासदुत्पते सञ्षिरुद्धयन्रते इत्ययमर्थ उक्तो भवति 1६ 


श्रुति (बेद) के प्रामाण्य से भी (शरीर पार्थिव है) । २।१।३१॥ 
- "सूर्य को तेरा चक्षुः जावे 'इस मन्त्र में 'पृथिवी को तेरा शरीर' यह श्रुति हैँ । 


ag यह समश्रायी कारण (प्रकृति, में विकृति (कार्य) का प्रलय कहा गया है! “सूर्य 


को तेरा te बनाता हूँ इस अन्य मन्त्र में 'पूथिवी वी तेरा शरीर बनाता हूँ यह 
श्रुति है । वह थह कारण से कार्य (विकार) की रचना (स्पृति) कही जाती है । बट- 
लोही इत्यादि में समान जाति वालों के द्वारा एकं कार्यं का आरम्भ देखा जाने से 
भिन्न जाति वालों का एक कार्य का आरम्भ नहीं बनता । ३।१४३ १॥। 

. श्वुतिप्रामाण्याच्च! (यह qa है) 'सूर्य को तेरा चक्षु बनाता हूँ' इस मन्त्र के 
अन्त में 'पृथिवी को तेरा शरीर' यह है । वह मह रचना कारण से कार्य को उत्पत्ति 
है। जो कहा जा सकता हैं कि सूर्ये चक्षुः का कारण है, पृथिवी शरीर का । अन्त्येष्टि 
के समय का मन्त्र हैं 'सूर्य को तेरा चक्षुः जावे, पृथिवी को शरीर'। इस 
मन्त्र का भी अभिप्राय हैं कि जो जिससे आया है वह उसमें ही प्रलय को प्राप्त होता 
है। (इस प्रकार) प्रकृति में विकृति का प्रलय कहा जात! है । प्रलय शब्द से काये से 
रहित कारण कहा जाता है, यह नहीं कि कार्य का कारण में लीन होना प्रलय है और 
इस प्रकार असत्‌. की उत्पति होती हैन wa नाश होता है, यह अर्थ कहा जा 
सकता है 1 


शृतिप्रामाण्याऽ्च---मुक्ति से सिद्ध अर्थ को श्रुति से समथित करते हैं युर्तिमिं वचन है, पृथिवी को तैर! 


शरीर बनाता हू, पूथिकी को तेरा शरीर जावे । इससे ज्ञात होता है कि शरीर पाथिक है । 
कारणात्‌ विकारस्य स्पृतिः---कारण से कार्य की उत्पत्ति, स्पृरत्पत्तिरित्यथं, fo ५२० । यह 
श्रुति इस अर्थ का प्रतिपादन नहीं करती, सांब्यमत में यह बन [सकती है । 

भ्रलयशब्देन च***उक्तो अवति--इस श्रुति का अभिप्राय 'असत्कायेबाद' ही है यहाँ यह दिख- 


7 तऱ्हे 
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त्यायसूत्रं भाष्यम्‌ च 
७. (इन्द्रियाभौतिकत्वपरीक्षा) - 
अथेदानीमिन्द्रियाणि प्रसेयक्रसेण विचार्यन्ते, किमाव्यक्तिकान्याहो- 
स्विद्‌ भौतिकानीति। कुतः संशयः ? 


कृष्णसारे सत्युपलम्भाद्‌ व्यतिरिच्य चोपलम्भात्‌ संशय: | ३।१।३२॥ 

कृष्णसार भौतिकम्‌ । तर्मिन्ननुपहते रूपोपलब्धिरिति। व्यतिरिच्य 
कृष्णसारमचस्थितस्य विषयस्य उपलम्भो न कुष्णसारप्राप्तस्य, न चा- 
प्राप्यकारित्वम्‌ इन्द्रियाणाम्‌ । तदिदमभो(तिकत्वे विभुत्वात्‌ सम्भवति । एव? 
मुभयधर्मोपलब्धेः AMA: । ३।१।३२॥ 

न्यायवातिकम्‌ 

अथेदानीमिन्द्रियाणि प्रमेयक्रमेण विचार्यन्ते, किमाव्यक्तिकान्याहंकारिकाणि 
आहो भौतिकानीति । संश्यकारणप्रतिपादनार्थं सूत्रम्‌, 'कृष्णसारे सत्युपलम्भाद्‌ 
व्यतिरिच्य चोपलम्भात्‌ संशय: । 


Midian Ss ee 
७. (इखियो के अभौतिक (आहंकारिक) होने की परीक्षा) 
aa saat के क्रम से इन्द्रियों पर विचार किया जाता है कि वे अव्यक्त 
(प्रकृति) से उत्पन्न हे ती हैं अथवा (पृथिवी आदि) भूर्तो से ? संशय वयो हैं ? 
काली पुतली होने पर उपलब्धि होने से तथा स्थित (कालो पुतली) 
को विषय की उपलब्धि होने से । ३।१।३२॥ ८ 
काली पुतली (कृष्णसार) भौतिक (पृथिवी आदि भूतों से बनी) है । उसके ? 
नष्ट न होने पर रूप की उपलब्धि होती है । व्यतिरिच्य==काली पुतली को अपने | 
स्थान में स्थित होते हुए विषय की उपलब्धि होती है, काली पुतली को प्राप्त की 
नहीं और इन्द्रियों को अप्राप्यकारित्व' भी नहीं है । वह यह इर्द्रियों के अभौतिक होने 
पर व्यापक होने के कारण. सम्भव है । इस प्रकार दोनों धर्मों की उपलब्धि से संशय 
होता है । ३।१।३२॥ 4 
अब प्रमेयों के क्रम से.इन्द्रियों पर चार किया जाता है कि कया ये 
अव्यक्त या अहंकार (से प्रादुसू त,'णाहंकारिकाणि) हैं अथवा भौतिक (qat से रची 
गई) हैं । संशय का कारण बताने के. लिये सूत्र है, कृष्णसारे सत्युपलम्भात्‌ व्यर्तिरिच्य 
ोपलम्भात्‌ सशयः | 


प्रभेयक्रमेण--प्रमेय के क्रम से इन्द्रियों की परीक्षा की जाती है। (टो० १२०) । 
अएव्यक्तिकानि--गह अव्यक्त (प्रधान, प्रकृति) के मूल कारण होने से कहा गया है। इसका अभिप्राय 
है आहंकारिकाणि । संख्य के अनुसार अब्यक्त की प्रथम विकृति बुद्धि या महत्तत्व है उससे. अहंकार 
का प्रादुर्भाव होता है । अहंकार के वं कारिक अंश से ग्यारह इन्द्रियों का । यहाँ वाचस्पति मिश्च ते यह 
भी बतलाया हैं कि यह मतभेद (विं प्रतिपत्ति) सांख्य ओर नेयायिक का है, दुसरा मतभेद बोड औत | 
न्याय का है। बौद्ध के अनुसार कृष्णसार (काली पुतली) ही इन्द्रिय है, न्याय के अनुसार उसका अधिष्ठा | 
इर्द्रय हैं । (री ० ५२१) Sy Soy 
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न्यायवातिकम्‌ 

कृष्णसारं भौतिक तस्मिन्ननुपहते विषयोपलब्धिः, कृष्णसारव्यतिरेकेण यिप्रकुष्ट- 
देशावस्थितस्य विषयस्योपलब्धिः । सेयं व्यतिरेकोपलब्धिरभौतिकधमंः, तदेवमुभय- 
धर्मोपलब्धेः संशय इति | कृष्णसारमेव चक्षुस्तस्मिन्सति भावाद्‌ रूपग्रहणस्य--यस्मा- 
दिदं रूपग्रहण सति क्कृष्णसारे भवति, असति न भवति । यच्च यस्मिन्‌ सति 
 भवत्यसति न भवति तस्य तदिति, यथा कार्यद्रव्यस्य रूपादय इति न, प्रदीपादिभिरने- 
नेकान्तात्‌--प्रदीपे सति रूपोपलब्धिर्भवति, न च प्रदीपस्य रूपोपलब्धिरित्य- 
नेकान्तः। यस्य कृष्णसारं चक्षुस्तस्य सन्निक्कष्टविप्रकुष्टयोस्तुल्योपलब्धिप्रसङ्गः-—- 
कृष्णसार न विषयं प्राप्नोति, अप्राप्त्यविशेषात्‌ सञ्निक्कष्ट विप्रकूष्टयोस्तुल्योपलब्धिः 
प्राप्नोति । विषयोभाबादिति चेत्‌--अथ मन्यसे 'सन्निकृष्टोऽस्य विषयो भवति 
विप्रकृष्टो न विषयः, एवं च न तुल्योपलब्धिरिति ? न उक्तोरत्वात्‌ प्रत्यक्षसुत्र 
इति । ३।१।३२॥ 


काली पुतली भौतिक है, उसके नष्ट न होने पर (ठीक होने पर) विषय की उपलब्धि 
होती है, दूसरी ओर काली पुतली से पृथक्‌ दूर देश में स्थित विषय की उपलब्धि 
होती हैं । वह यह अप्राप्त की उपलब्धि होना (व्यतिरेकोपलब्धि) अभौतिक धमं है । 
तो इस प्रकार दोनों (अभौतिक तथा भौतिक) धर्मो की उपलब्धि होने से संशय होता 
है । (बोद्ध का आक्षेप) काली पुतली ही चक्षु है, उसके होने पर रूप का ग्रहण होने 
के कारण--क्योंकि यह रूप का ग्रहण काली पुतली के होने पर होता है उसके न 
होने पर नहीं होता और जो जिसके होने पर होता है न होने पर नहीं होता (अन्वय- 
'ब्यतिरेक) उसका ही वह माना जाता हैं जैसे रूपादि कायं द्रव्य के ? (परिहार) 
(क) यह आक्षेप ठीक नहीं प्रदीप आदि से व्यभिचार होने के कारण--प्रदीप के होने 
पर (ही) रूप की उपलब्धि होती है, किन्तु रूप की उपलब्धि प्रदीप की नहीं मानी 
जाती, इस प्रकार (हेतु) सव्यभिचार है । (ख) जिसके मत में काली पुतली हीं चक्षुः 
हैं उसके यहाँ समीप और दूर (के पदार्थे) क्री समान काल में उपलब्धि होने लगेगी-- 
काली पुतली तो विषय को प्राप्त नहीं करती, अप्राप्ति के समान होने से समीपस्थ 
ओर दूरस्थ की समान रूप से उपलब्धि प्राप्त होती है । (शङ्का) यदि विषय[होने से-- 
यदि मानते हो कि समीपस्थ इस (चक्षुः), का विषय होता है, दूरस्थ विषय नहीं होता 
ओर इस प्रकार समान उपलब्धि नहीं होती ? (समाधान) नहीं, प्रत्यक्ष सूत्र में 
इसका उत्तर दे दिये जाने से ३।१।३२ ॥ 


कप्णसारव्यतिरेकेण---विप्रकृष्टदेशावस्थितस्य विषमस्योपलब्धिः (वातिक) । 

सेयं व्यतिरेकोपरूब्धिरभौतिकघरमे.-_ अहंकार विभु (व्यापक) है अतः आहकारिक होने पर 
अतिषात नहीं होगा, जिससे काली पुतली से दुर होने पर विषय का ग्रहण हो सकेगा । 

= रमेव चक्ु:---यह बौद्ध का मत है, 'न प्रदीपादिभिरनेकान्तात में इसका निराकरण ।केया 
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> i 
aye भाष्यं च 

अभौतिकानीत्याह । कस्मात्‌ ? 
महददणुग्रहणात्‌ ३।१।३३ ॥ 

सहद्‌ इति महत्तरं महत्तमं चोपलभ्यते, यथा न्यग्नोधपर्वंतादि। 
अण्वितिअणुतरमणुतमं च गृह्यते, यथा न्यग्नोधधानादि । तद्‌ उभयमुपलभ्य- 
सानं चक्षुषो भोतिकत्वं वाधते । भौतिकं हि यावत्तावदेव व्याप्नोति । अभौ- 
तिकन्तु विभुत्वात्‌ सर्वव्यापकमिति । ३।१।३३। 

न्यायवातिकम्‌ 

अभौतिकानीत्यपरे। महदणुग्रहणात्‌ 1 महदिति महत्तरं महत्तममच्यते, 
अण्विति अणुतरमणुतममितिः । तदिदमुभयं चक्षुष्युपलभ्यमानं भौतिकत्वं चक्षुषो बाघते। 
भौतिकं हि यावद्‌ भवति तावदेव व्याप्नोति, अभौतिक तु व्यापकत्वात्‌ सर्वसम्बद्धम्‌ | 


इन्द्रियां अभौतिक (आहंकारिक) हैं, यह कहता है!(सांख्य) । क्यों ? 
महत्परिमाण वाले तथा अणु परिमाण वाले का ग्रहण होने से । 
३।१।३३ 
(qa में) महद्‌ (शब्द से) महत्तर एवं महत्तम भी गृहीत होते हें, जैसे 
(महत्तर) वटवृक्ष तथा (महत्तम) पवंत आदि हैं । अणु (शब्द से) अणुतर तथा अणु- 
तम भी गृहीत होते हैं TS वटवृक्ष का बीज आदि। वह दोनों (महत्‌ एव अणु) 
उपलब्ध होते हुए चक्षुः की भौतिकता का वाध करते हँ । वस्तुतः भौतिक (बस्तु) तो 
जितनी (होती है) उतने को ही व्याप्त करती है, अभौतिक तो व्यापक होने से 
सब में व्याप्त हो जाती है । ३।१।३३ 1 : 
` इन्द्रियां अभौतिक (आहंकारिक) हैं यह दूसरे (सांब्यवादी) मानते हैं। 
क्यों ? 'महदणुग्रहणात्‌' (यह सूत्र है) । महद्‌ (शब्द से) महत्तर एवं महत्तम (भी) कहा 
जाता है तथा अणु (शब्द से) अणुतर एवं अणुतम (भी)। बे ये दोनो चक्षुः में उप- 
लब्ध होते हुए चक्षु: की भोतिकता का वाध करते हैं । वस्तुतः भौतिक वस्तु जितनी 
होती है उतने को ही व्याप्त करती है । अभोतिक तो व्यापक होने के कारण सब से 
सम्बन्ध रखती है । : 
' अमोतिकानीत्याह --.यह साय मत है, इसका निराकरण आगे किया जा रहा है । 
सहदणग्रहणात्‌- साँख्य मत का प्रतिपादक यह सूत्र हैं। वातिककार ने सांख्य को 'अपरे' (अभौति- 
कानीत्यपरे) शब्द से कहा है । युक्ति यह है कि भौतिक तो जितना होता है उतने को हो व्याप्त करत 
है किन्तु अभौतिक सबसे सम्बद्ध हो सकता है क्योंकि वह व्यापक होता हैं। 


१. महदिति महत्तरमुच्यते, अविति अणुतरमिति, पा० । 
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त्यायवात्तिकम्‌ 

न भौतिकेषु प्रदीपादिषु दृष्टत्वात्‌--भौतिकाः प्रदीपादयों महदण्वो; प्रकाशका 
भवर्ति इत्यतेकान्तः । प्रदीपाद्यनभ्युपगमे वा महृदणुप्रकाशकत्वं चक्षुष एवेत्यसाधारण- 
स्वादहेतुः, भौतकाभौतिकयोनिवृत्तेः। ननु चाभोतिके ज्ञाने महृदणृध्रकारवत्वं दुष्टम्‌ ? 
न दृष्टम--न हि बुद्धया महदणुनी प्रकाश्यते, अपितु प्रकाशो बुद्धिनं प्रकाशनम्‌’ 
इति । अवधारितस्यार्थस्य हातोपादानोपेक्षाबुद्धीनां साधनं बुद्धिरिति, नाभोतिकं 
महदण्‌ प्रकाशकमस्ति । तनु सनोविद्धते । सत्यं, न पुनस्तदुभौतिकं नाप्यभोतिकमिति । 
एतेनात्मा व्याख्यातः, न भोतिको नाभोतिक इति। यदि रुनो नाभौतिक यदुक्त 
भोतिकानोग्द्रियाणि, अभौतिक मन इति तद्‌ व्याहतम्‌ ? न, अभोतिकार्थस्य अभूतात्मक- 
पर्यायत्बात्‌-अभोतिकं मन इति, अभ्नुतात्मकं मन इति यावदुक्तं भवति । मुच्यतस्तु 
सनो न भौतिक नाभौतिकमिति । 


(महद्‌ अणु का ग्रहण करने से चक्षुः अभौतिक है) यह (ठीक) नहीं, भौतिक 
जो प्रदीप आदि हैं उनमें (भी) देखा जाने से--प्रदोप आदि भौतिक हैं, वे महद्‌ तथा 
मणु (परिमाण वाले) के प्रकाशक होते हैं, अतः यह (हेतु) सव्यभिचार (अनेकान्तः) 
है । अथवा प्रदीप आदि को महद्‌ अणु (परिमाण बाले) का प्रकाशक न माने जाने 
पर तथा चक्षुः को ही महद्‌ अणु (परिमाण वाले) का प्रकाशक मानने पर यह 
असाधारण (नामक असिद्ध ) होने से हेतु न होगा, भौतिक तथा अभौतिक होने की 
निवृत्ति हो जाने से । शङ्का है (ननु च) अभौतिक ज्ञान में महद्‌ तथा अणु को प्रकाशित 
करना देखा गया है ? नहीं देखा गया- वस्तुतः ज्ञान से (Gaui) महद्‌ अणु (परिणाम 
वाले) प्रकाशित नहीं किये जाते अपितु प्रकट होना प्रकाशः) ज्ञान (बुद्धि) है, प्रकाशित 
करना (या प्रकट करने का साधन प्रकाशन) नहीं । निश्चित पदार्थं की हानोपादानो- 
पेक्षा बुद्धि का साधन ज्ञान (बुद्धि) है अतः अभौतिक (वस्तु) महद्‌ अणु का प्रकाशक 
नहीं । शङ्का है (ननु मन तो है । (समाधान) ठीक है, किन्तु वह (मन) न भौतिक 
है न अभौतिक । इस (कथन) से आत्मा की व्याख्या हो गई -वह न भौतिक हैन 
अभौतिक । (शङ्का) यदि मन अभौतिक नहीं है ता जो ag कहा गया है (भाष्य) 
इन्द्रियां भौतिक हैं मन अभौतिक है, इसका बिरोध होता है। (समाधान) नहीं, 
अभौतिक अर्थ वह है जो अभूतात्मक है, मन अभौतिक है इसका अभिप्राय है मन 
अभूतात्मक है । मुख्य रूप से तो मन न भौतिक है, न अभौतिक । 


न, भोतिकेषु प्रदीपादिषु दृष्टत्वात्‌ यहाँ सांख्य का दोष दिखलाया गया है । यह एकदेशिमत 
से दूषण है, टी० ५२२। 

अकाली बुद्धि न प्रकाशनस्‌- अर्थ का प्रकट होना (प्रकाश) ज्ञान है, 
अर्थप्रकाशी बुद्धि, यह उक्ति भी इसी का सारांश है। (तर्कंभाषा पृ० २४१) 


भवघारितस्याधंस्म--और हानोपादानोपेक्षाबुद्धि अणु तया महती नहीं होतां (टी० १२२) । 


प्रकाश का साधन न । 
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[ ९४८ [ इर्द्रियाभौतिकत्वप रीक्षा 
न्यायवात्तिकम्‌ 

न नैन्द्रियेअपि समानत्वातू--इन्द्रियमभोतिकमिति याबदुक्त भदति, अभृतात्मकमिति । 

abl, व्यापक चेन्द्रियं प्रतिपद्यमान इदं पर्येनुयोज्यः “व्यवहिताथंग्रहरण कस्मान्न 

टर कारणम्‌; व्यापकत्वादिस्द्रियस्य न कुडयादेरावरणसामथ्यंम अस्तीति ? 

वृत्ति: प्रतिषिध्यत इति चेत्‌--अथ मन्यसे सत्यं व्यापकम इन्द्रियं तस्य तु पुरुपार्थहेतुना 

क्षोभ्यमाणस्य महाहदाद्‌ बुवबुदा इव निःसरन्त्यस्ताः कुड्यादिभिः प्रतिषिध्यन्त' 


इति ? न वृतिव्यतिरेह्ेणन्द्रयसत्वे' Bass 
: q ग्‌-न्द्रपसर्दे' प्रमाणा मावात विषय ग्रहणात्मिका 
वृत्तिः तां त्यक्त्वा तद्‌ व्यतिरिक्तमिन्द्रियमिति कि प्रमाणम्‌ ? न चाप्रमाणिकोऽर्थः 


शक्य: प्रतिपत्तुम्‌, न च प्रतिबिध्यमानाप्रतिषिध्यमानयोरेकत्वम्‌,' एकत्वे assed 
क्यम्‌ । वृत्तिः प्रतिषिध्यते निश्चरतीति च । 


- 


(सांख्य की शङ्का) इन्द्रिय में भी भौतिकता नहीं, (सन के) समान होने स- / 
इन्द्रिय अभौतिक है इसका अभिप्राय ( भी) यह है कि वह भुतात्मक नहीं । इन्द्रिय 
भुतात्मक नहीं तथा व्यापक है, यह मानने वाले से यह पूछना होगा “फिर व्यवहित 
पदाथ का ग्रहण क्यों नहीं होता” ? क्या कारण है ? इन्द्रिय के व्यापक होने से दीवार 
आदि का आवरण में सामर्थ्यं नहीं है । (सांख्य) यदि कहो कि वृत्ति (इन्द्रिय वृत्ति) 
का प्रतिषेध कर दिया जाता है यदि मानते हो कि यह ठीक है इन्द्रिय व्यापक है किन्तु 
पुरुषार्थ के हेतु से क्षुब्ध हुए महासरोवर से बुलबुले के समान उसकी वृत्तियां निकलती 
हैं वे दीवार आदि से रोक दी जाती हैं? [नैयायिक] नहीं, वृत्ति पे भिन्न इन्द्रिय 
के होने में प्रमाण का आभाव होने से--जो यह विषय का ग्रहण करने वाली वृत्ति है 
उसे छोड़कर उससे भिन्न इन्द्रिय है, इसमें क्या प्रमाण है और अप्रामाणिक अर्थ 
(पदार्थ) स्वीकारा नहीं जा सकता । किञ्च, प्रतिषेध की जाती हुई तथा प्रतिषेध न 
की जाती हुई (वस्तुओं की) एकता नहीं होती । यदि (दोनों) एक हैं तो (दोनों का 
भेद बतलाना) अनर्थक है। इस प्रकार (इन्द्रिय से भिन्न) वृत्ति का प्रतिषेध किया 
जाता है, ओर वह इन्द्रिय से निकलती है इसका भी । 


नेन्ब्रियेऽपि समानत्वात्‌ इन्दि में मन के समान अभूतात्मकता है, यह पूर्वंपक्षी (साख्य) का 

मत है (eto ५२२) 1 

अभुतात्मकं पयं तुयोज्यः- यह सिद्धात्ती का कथन है। 

वत्तिव्यतिरेकेणेन्त्रियसत्वे--नैयायिक का कथन है कि वृत्ति से भिन्न इन्द्रिय है, इसमें कोई प्रमाण 

नहीं है । 

प्रतिषिघ्यमानाप्रतिषिघ्यमानयो.--प्रतिपेध किये जाते हुए का तया प्रतिषेध न किये जाते | 

इए का । ae 
१. प्रतिबष्पन्त इति, पा०। २. व्यतिरिक्तेनेद्धियसच्वे, पा० । ३. प्रतिबध्यमानाप्रतिबध्य. | 

मानयोः, पा० | 3 ret se 
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३. १. ३३ ] [ eve 


स्यायवातिकम्‌ 


अव्यतिरेकाच्च तद्‌ उत्पत्तिविनाशधर्मकम्‌ यदि वृत्त्यव्यतिरेकीन्द्रियं यथा वृत्तेरत्पाद- 
विनाशावेदमिन्द्रियस्यापि प्राप्नुतः । वृत्तेष्येक्तिनोत्पत्तिरिति चेतु--अथ मन्यसे न 
सया वृत्तेरतिरभ्युपगरम्यते अपि तु व्यक्तिः, न निरोधो विनाशः, अपितु तिरोभाव 
इति ? न, उत्पत्तिविशेषत्वात्‌--व्यक्ति सत्यत्त विशेष कथमिति ? नानुपजातविशेषस्य 
व्यक्तिरिति । अथानुपजातविशेषं व्यज्यते' इति मन्यसे ? नित्यं व्यक्तिः स्यात्‌ । एतेन 
faarait व्पाइयाततिरोमाव इति विद्यमानं न किडिच- fred न हू. यनिवृक्तविशेष- 
स्याप्रहणं भवति । न च ,सर्वेनित्यवादिना ग्रहणाग्रहणे युक्त विशेषस्यानुपजननान् 
ग्रहणं विशेषस्यानुपचक्षयावाग्रहणमिति-- 


यदि वृत्ति इन्द्रिय से अभिन्न है (अव्यतिरेकात्‌) तो वह (इन्द्रिय) उत्पत्ति तथा विनाश 


धर्म वाली है- यदि वृत्ति से अभिन्न इन्द्रिय है तो जिस प्रकार वृत्ति के उत्पत्ति तथा . 


बिनाश होते हैं उसी प्रकार इन्द्रिय के भी प्राप्त होते हैं । (सांख्य) यदि वृत्ति का 
अविर्भाव होता है उत्पत्ति नहीं--यदि मानते हो कि मैं वृति की उत्पत्ति नहीं मानता 
अपितु आविर्भाव (व्यक्ति), इसी प्रकार frets अर्थात्‌ विनाश भहीं अपितु तिरोभाव ? 
(समाधान) यह (ठीक) नहीं, (ब्यक्ति के) विशेष प्रकार की उत्पत्ति होने से--व्यक्ति 
उत्पत्तिविशेष (ही) है। कँसे ? जिसमें विशेषता उत्पन्न न हुई हो उसकी व्यक्ति 
नहीं होती । यदि मानते हो कि विशेषता की उत्पत्ति न होने पर व्यक्ति होती है तो 
सदा ही व्यक्ति हुआ करेगी । इस (कथन) से विनाश की व्याख्या हो गई । तिरोभाव 
का अभिप्राय है कि किसी विद्यमान (वस्तु) का नाश नहीं हुआ । वस्तुतः जिसकी 
विशेषता की निवृत्ति न हुई हो, उसका अग्रहण नहीं होता। और सब को नित्य 
मानने वाले के मत में (वस्तु का) ग्रहण तथा अग्रहण युक्त नहीं----विशेषता के 


उत्पन्न न होने से ग्रहण नहीं, विशेषता के नष्ट न होने से अग्रहण नहीं । ; 


अव्यतिरेकाच्च-_वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ के अभिन्न होने से वृत्ति के उत्पाद ओर विनाश के समान 
वृत्तिमान्‌ (इन्द्रिय) की भी उत्पत्ति तथा विनाश प्राप्त होता है । र ५ 
वत्तिव्यक्ति:, नोत्पत्तिरिति--गह साख्य का मत है कि इन्द्रियवृत्ति का आविभाव होता है, उत्पत्ति 
नहीं, वस्तुत: प्रत्येक वस्तु का आविर्भाव एवं तिरोभाव होता है । ; : 
उत्पत्तिधिशेषत्वात्‌-व्यक्ति भी विशेष प्रकार की उत्पत्ति ही है । FA? विशेषता उत्पन्न होने 
y पर ही किसी की व्यक्ति होती है । अतः व्यक्ति या अभिव्यक्ति (प्रादुर्भाद) उत्पत्तिविशेष ही है। 

` अनिवृत्तविशेषस्य--जब उसकी विशेषता समाप्त हो जाती है उरूका ग्रहण नहीं होता, तिरोभाव 
fs (विनाश) कहा जाता है । वस्ततः, शेषता की समित हुए दिला उह. तिरोभाव नहीं होता | 


वि anini cn. 
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९५० | [ इन्द्रियाभौति।त्वपरीक्ष 


a न्यायवातिअम्‌ 

त्य व्यापकज्चेन्द्रियमभ्युपगच्छत: कारणार्थो हौयते--कारणं नाम यस्यानन्वरं 
यद्धवति, कारणञ्च नित्यं कार्यञच नित्यमिति कि कस्यानन्तर कार्यकारणभावरच 
कथं तयोनित्यत्वात्‌ । कारकशब्दार्थशच वाच्यः चनु करोतीति कारकम्‌ ? सत्यं 
करोतीति, कारकम्‌ न पुननित्यवादिनः किञ्चित्कतंव्यमस्ति । न चासति कर्ब्ये 
कारकार्थ पश्यामः। व्यक्तो कारकार्थः इति चेत? व्यक्तो च तुल्यम्‌--व्यक्तिरपि 
व्यङ्ग्यवत्‌ . नित्येति व्यक्तावपि न कारकार्थोऽस्ति ।' युगपदनेकविज्ञानप्रतञ्गाच्च 
“यदि च वृत्तिवृत्तिमतो नान्या भवति वृत्तिमतोऽवस्थानाद्‌ वृत्तीनामस्वस्थानम्‌ 
इति युगपदनेकविज्ञानप्रसङ्गः । वृत्त्यनेकत्वे चेक मिन्द्रियमनेक प्राप्नोति वृत्तिम्पोऽन- 
न्यत्बात्‌ | अथ माभूद्‌ इन्द्रियमेद इति ? वृत्तिनांतहयेकत्वं प्राप्नोति, वृत्तिवृत्तिमतोर- 
नन्यत्वात्‌ । अथ मा Yay दोषः इत्युभयं नेष्यते ? भेदस्तहि वृत्तिवृत्तिमतोरिति, न 
चान्या गतिरस्ति | तस्याद्‌ अयुक्त व्यापकमिन्ब्रियं नित्यं चेति ।३।१।३३॥ 

किज्च नित्य तथा व्यापक इन्द्रिय को मानने वाले का (क) कारण का अर्थ नष्ट हो 
जाता है--कारण ag होता है जिसके पश्चात्‌ जो (कार्य) होता है किन्तु जिसके मत 
में कारण नित्य है और कार्ये भी नित्य है (उसके मत में) कोन किसके पद्चात्‌ होता 
है? और दोनों के नित्य होने से कार्यकारणभाव कैसे होता है? (ख) उन्हें कारक 
शन्द का अर्थ कहना होगा । शङ्का है (ननु) जो करता है वह कारक है । [समाधान] 
ठीक है जो करता है वह कारक है किन्तु जो सब को नित्य कहता है उसके मत में कुछ 
करने योग्य (कत्तव्य) नहीं और जब करने योग्य नहीं तो कारक का प्रयोजन हम नहीं 
देखते । (शङ्का) यदि कारक का प्रयोजन वस्तु की अभिव्यक्ति (शादुर्भाव, व्यक्ति) 
माना जाये ) [समाधान] तो अभिव्यक्ति में भी समान है--अभिव्यक्ति भी व्यङ्ग्य 
(वस्तु) के समान नित्य है अतः अभिव्यक्ति में भी कारक का प्रयोजन नहीं है। किञ्च 
एक साथ अनेक ज्ञान भी होने लगेंगे---यदि वृत्तिमान्‌ से वृत्ति भिन्न नहीं हैं तो वृत्ति- 
मान्‌ के स्थित रहने से वृत्तियों की स्थिरता होगी, अतः एक साथ अनेक ज्ञानो का 
प्रसङ्ग होता है । वृत्तियों के अनेक होने पर एक इन्द्रिय का अनेक होना प्राप्त होता 
है; वत्तियों मे अभिन्न होने के कारण। (शङ्का) यदि यह दोष (इन्द्रियों की अनेकता) 
न हो जाये अतः (उपयुक्त) दोनों अमीष्ट नहीं तब तो वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ में भेद 
होगा, अन्य कोई गति नहीं । इसलिये यह अयुक्त है कि इन्द्रिय व्यापक तथा नित्य 
है । ३३१३३ । 

कारणार्थो होयते--कारण का अभिप्राय नष्ट हो जाता है, कैसे ? थह आगे दिखलाया है । 
युगपदनेकविज्ञानप्रङ्खाच्च- अद्यपि सांख्य के मत में दीर्घा शष्कूली को खाते हुए को अनेक ज्ञानों 
की एक साथ उत्पत्ति मानी गई है तथापि कहीं क्रम भी होता है, उसी में यह दोष है। 
तस्मादयुक्तम्‌--यहाँ इस मत के निराकरण का उपसंहार किया गया है कि इन्द्रिय व्यापक तथा 
नित्य है। 

१, वक्तव्यः, पा० । २. ATTA, पा०। ३. कारकोऽस्ति पा० | 
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न्यायसुत भाष्यं च 
न महेदणुग्रहणाद्‌ अभोतिकत्वं विभुत्वं चेन्द्रियाणां वाक्यं प्रतिपत्तुंम्‌। इदं खलु 
रघच्म्यर्थसन्निकर्षविशेषात्‌ तद्ग्रहणम्‌ । ३।१।३।४ ॥ 
तयोमंहदण्वोग्नं हणं चरक्ष्दमेरथंस्य च सन्निकर्ष निशेंबाद्‌ भवति; यथा 
प्रदीपरञमेरर्थस्थ चेति। रइस्पर्थसन्ञि क्व विश्ञेषश्चावरणलिद्धः । चाक्षुषो 
हि रह्मिः कुड्यादि भिरावृत्तमर्थ न प्रकाशयति यथा प्रदीपरश्सिरिति।३।१।२४॥ 
न्यायवातिकम्‌ 
सहृदणुग्रहणस्य चान्यथासिद्धे रहेतुः- योऽयं हेतुः महदणुग्रहणाद्‌' अभोतिका- 
नीन्द्रियाणि, इत्ययमन्यथासिद्धः। न महेदणुग्रहणमान्नाद्‌ अभौतिकत्वं व्यापकत्वम्‌ 
इन्द्रियाणां शक्यं प्रतिपत्तुम्‌ । कस्मादिदम्‌ ? यस्माद्‌ रइम्यर्थसत्तिकषं विशेषात्तद ग्रहणम्‌ 
(emer) ी र माका i 
महद्‌ तथा अणु के ग्रहणमात्र से इन्द्रियों का अभौतिक होना एवं व्यापक 


होना नहीं माना जा सकता । वस्तुतः यह, 

(इन्द्रिय की) किरण तथा पदार्थ के सन्निकर्ष-विशेष से उनका ग्रहण 
होता है ।३।१।३४।॥ 

उनका महद्‌ तथा अणु, का ग्रहण चक्षु की किरण तथा पदार्थं के विशेष 
सन्निकषं (सम्बन्ध) से होता है जैसे प्रदीप की किरण तथा पदार्थ फे (सन्निकर्ष से) । 
किरण तथा पदार्थ का विशेष सञ्चिकर्ष तो (आवरणलिङ्गः) आवरण से जाना जाता 
है । वस्तुतः चक्षुः की किरण दीवार आदि से आवरण युक्त (आवृत) पदार्थे को 
प्रकाशित नहीं करती जैसे प्रदीप की किरण ।३।१।३४॥ न 

महद्‌ तथा अणु के ग्रहण की अन्यथा (अच्य प्रकार से) सिद्ध होने के कारण 
यह हेतु नहीं--जो यह हेतु दिया गया है 'महद्‌ तथा अणु के ग्रहण से इन्द्रियां 
अभौतिक हैं, यह अन्यथ। सिद्ध है । महद्‌ तथा अणु के ग्रहण से इन्द्रियों का अभोतिक 
तथा व्यापक होना नहीं माना जा सङ्ता । यह (ऐसा) क्यों ! क्योंकि (चक्षु की) 
किरण एवं पदार्थं के विशेष सज्षिकपं से महद्‌ तथा अणु का ग्रहण होता है | 


रवम्यथं सन्षिकषंविशेषाद्‌--यह न्यायमत का प्रतिपादक सूत्र है । उतरयतीं न्या०, वै० में इस सलि- 
कर्षेविशेष को स्षिकर्षेचतुण्टय कहा गया है । इसी सन्निकषंचतुष्टय से परिमाण का ग्रहण होता है । 

अस्य यासिद्धे---अभ्पयासिद होगे के कारण | सल्चिकपंविशेप से महद्‌ अणु का ग्रहण हो जाता है। 
फिर महद्‌ अणु के ग्रहण से इन्द्रियों की अभौतिकता एवं व्यापकता नहीं मानी जा सकती । बातिककार 
a की व्याख्या करने का प्रयास किया है | यह प्रश्न किया गया है 'फ पुनः सन्निकर्ष- 


'१. महुदण्वोग्रं हणाद्‌, पा० 1 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

१रश्म्प्थं सन्तिकषंविशेषात्‌ तद्ग्रहणम्‌ चक्षूरश्मेरथंस्य च सन्निकर्षविशेषान्महदण्वोग्नेहणे 
भवति । तत्र सन्निकषंमात्रात्‌ सामान्यग्रहणम्‌, सन्लिकर्ष विशेषाद विशेषग्रहणम्‌ । कः 
पुन: सन्तिकर्षस्य विशेषः ? भूयोध्वयवसन्निकर्सानुग्रह:--यस्माद अयं सन्तिकर्षो विशेष- 
श्रतिपत्तिहेतुभू योऽवयवसंयो गेरनुगह्यते । सोध्यमवयवान्तरसंयोगापेक्षोश्वयवीन्द्रिय- 
सन्निकर्ष: सन्निकषविशेष इत्युच्यते । स च रङम्यथेसन्निकर्ष विशेषो अणुमहतोस्तुल्यो 
भवति, इत्यन्यथा महदण्वोग्रेहणं सिद्ध यति । रर्म्यर्थसन्तिक्सेश्चावरणलिङ्गः कुइ्‌- 
यादिव्यवहितानामप्रकाशरूपत्वात्‌ । अप्राप्यकारित्वे तु न कुड्यादेरावरणसामभ्मे- 
सस्ति’ इत्यस्ति चाक्षबो रश्मिः, यथा प्रदीपरदिमिः' इति । ३।१।३४॥ 


“रइम्गर्थं सन्निकर्षं विशेषात्‌ तद्ग्रहणम' (यह सूत्र है) । (इसका अर्थ है) चक्षु 
को किरण तथा पदार्थे के विशेष सन्निकषे से महद्‌ तथो अण॒ का ग्रहण होता है। 
चहाँ afandara से सामान्य का ग्रहण होता है । सञ्चिकषंविशेष से विशेष का ग्रहण 
होता है 1 (प्रश्न) किन्तु सञ्चिकषे का विशेष होना क्या है ? (उत्तर) 'अधिकोंश अव- 
wat के सन्निकर्ष का अनुग्रह (साथ होना)-कयोंकि यह सन्निकर्ष विशेष ज्ञान का हेतु 
होना है तथा (अधिकांश) अवयत्रो के संयोगों से अनुगृहीत होता है, वह यह अभ्य 
अवग्रव के संयोग की अपेक्षा मे होने वाला अवयवी तथा इन्द्रिय का सञ्चिकर्षे (ही) सन्नि- 
कर्प विशेष ऐसा कहा जाता है. ओर वह इन्द्रियकिरण तथा पदार्थ का सन्निकर्ष- 
विशेष अणु एवं महत्‌ (पदार्थ) में प्रमान होता है इसप्रकार अन्य प्रकार से AEE 
तथा अणु का ग्रहण सिद्ध होता है । इन्द्रिय की किरण तथा पदार्थं का सन्निकर्षं तो 
आवरण से जाना जाता है (आवरण उमका बोधक है--आवरणलिङ्गः)' क्योंकि 
दीवार आदि से व्यवहित (पदार्थो) का प्रकाशन नहीं होता 1 किन्तु (चक्षुः के) अश्राप्प- 
कारी होने पर दीवार भादि में आवरण (आच्छादन) का सामर्थ्य नहीं होता भतः चक्षु 


की किरण होती है जिसप्रकार प्रदीप की किरण होती है ।३।१।३४॥ 


सुयोऽवयवसन्निकर्षानुग्रहः_इसकी ब्याख्या में टी० में कहा गया है इन्द्रियाबयवानामर्यावययेः, 
इन्द्रियावयवानामर्थेत; अर्थावयवानामिन्द्रियेण, इन्द्रियस्यायेनेति; टी० ५२२ । इसे हो उत्तरबतीं त्या०- 
बै० में चतुष्टयसन्चिकर्ष कहा गया है जब १- इन्द्रिय के अवयबों का अर्थे के अबमवों के साथ 
२. इन्द्रिय के अवयवों का अर्थ के साथ ३. अर्थ फे अवयवों का इन्द्रिय के साथ और ४. इन्द्रिय 
अक्यपी का अर्थं भवयवी के साथ सप्निकर्ष होता है तब परिमाण का. ग्रहण होता है । व्रकेशाषा To 
६५)। 

आक्रणलिङ्क:--भावरणं लिङ्ग यस्म (ago) । आवरण है बोधक जिसका । 
अभ्राप्यकारित्वे तु--यदि चक्षु आदि इन्द्रिय को अप्राण्यकारी मानें तो दीवार आदि आवरण न 


हुआ करे। ERG 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
आवरणानुमेयत्वे सतीदमाह, 
तदनृयलब्धेरहेतुः । ३१।३५।. 
रूपस्पर्शवद्‌ हि तेजः, महत्त्वाद्‌ अनेकद्रव्यवत्त्वादु रूपवत्वात््तोपलब्धि- 
रिति प्रदीपवत्‌ प्रत्यक्षत उपलभ्येत, चाक्षषो रश्मियेंदि स्यादिति ।३।१।३५। 


> 


न्यायवात्तिकम्‌ 

आवरणानुमेयत्वे सतोदमाह, तदनुपलब्धेरहेतुः । न चाक्षुषो रहिमरविद्यते' इति 
qara: । कथम्‌ इति ? उपलब्बिलक्षणप्राप्तरवादतुनानानुपपत्तिः-यत्‌खलूपलब्धिलक्षण- 
प्राप्त नोपलभ्यते, तन्नास्ति यथा घटादि, घटादेमंहदतेकद्रव्यवत्त्वरूपवत्त्वानि सन्तोत्यु- 
पलस्यन्ते घटादयः, तथा महदनेकद्रव्यवस्वरूपबांदचाक्षुपो रश्सिः कस्मात्‌ प्रत्यक्षतो 
(१) नोपलभ्यते’ इति । महत्व तावत्‌ कारणमहत्वबहुत्वप्रचयेम्यः:, अनेकद्रव्यवत्व- 
मपि कारणबहुत्वादेव, रूपस्पशंवद्‌ हि तेज 'इति नारूपं तत्‌, एवमशेषोपलब्धिकारण 
_ सन्ताने सति यन्नोपलभ्यते (२) तेननम्यते नास्त इत 111 सति यन्नोपलभ्यते (२) तेन नम्यते नास्ति “इति” ।३।१।३/॥' 
आवरण से (चक्षु:--किरण) के अनुमय होने पर (भो पूर्वपक्षी) यह कहना है । 
उसकी अनुपलब्धि होने से यह हेतु (ठीक) नहीं है ।३।१।३५॥ 

वस्तुत: तेजस्‌ रूप स्पर्शं वाला है। मंहत्‌ (परिमाण) होने स, अनेक द्रव्य 
बाला होने से तथा रूप वाला होने से (पदार्थं फी) उपलब्धि होती है, अतः प्रदीप के 
समान प्रत्यक्ष से उपलब्धि हुआ करे यदि चक्षुः की किरण हुआ करे । ३।१।३५।। 

आवरण से (चक्षः- किरण का) अनुमा" हो जाने पर यह केहा जाता है 
'तदनुपलब्धेर हेतुः (यह सुत है) । इस सूत्र का अर्थे है कि चक्षुः की किरण नहीं है | 
कैसे? उपलब्धि के लक्षण को प्राप्त होने के कारण उसका अनुमान नहीं बनता वस्तुतः 
जो उपलब्धि के स्वरूप को प्राप्त होता है ओर उपलब्ध नहीं होता बह नहीं है जैसे 
घट आदि । घटादि में महत्‌ (परिमाण) अनेक द्रव्याचा होना तथा रूपवाला होना 
(सब) हैं अतः घटादि उपलब्ध होते हैं, उसीग्रकार महत्‌ (परिमाण वाली) अनेक 
geal वाली तथा रूप वाली चक्षुः की किरण है, तब वह प्रत्यक्ष से क्‍यों नहीं: उपलब्ध 
होती । महत्व तो कारणमहत्व, बहुत्व और प्रचय से होता है, अनेक द्रव्यवत्व भी तथा 
कारणों के बहुत होने से हो जाता है, तथा तेजस्‌ तो रूप एवं स्पर्शं वाला होता है बह 
(चक्षु- किरण) रूपरहित नहीं है, इसप्रधार सभी उपलिब्ध के कारंणों के उपस्थित 
होने पर जो उपलब्ध नहीं होती, उससे प्रतीत होता है कि वह नहीं है 1३1१३४५. 
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तदनु - यह आक्षेप qa है । भाव यह है कि यदि चक्षु की रश्मि होती तो वह अत्यक्ष होती । 
उपलब्धिलक्षणप्राप्तत्वात्‌--जो प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है वह उपलब्धिलक्षण हैं, उसके लिये 
महत्त्व,,अनेकद्रव्यवत्त्त ठया रूपवत्व (उद्भूतल्पवत्त्व) आवश्यक है । 

a Ag नास्ति इति--क्योंकि चक्षु की रश्मि उपलब्ध नहीं होती, इससे प्रतीत होता है कि वर्द 

न! I 

१. प्रत्यक्ष तया, पा० । २. येन पोपलभ्गते; पा० । 
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न्यायसूत्रं. भाष्यं च 
नानुमीयमानस्म प्रत्यक्षतोऽन्‌पलब्धिरभावहेतु ।३।१।३६ ॥ 
सञ्षिकदंप्रतिपेधार्थेनावरणेत लिङ्कनानुभीयमानस्य रश्मे्या प्रत्य- 
क्षतोऽनुपलब्धिः, नासावभावं प्रतिपादयति, यथा चन्द्रमसः परभागस्य पुथि- 
व्याइचाधोभागस्य ।३।१।३६॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ ; 
नानुमीयमानस्य प्रत्यक्षतोऽतुपलब्धिरनावहेतुः । यत्‌ प्रत्यक्षतो नोपलभ्यते त॒द्‌ 
अनुमानेनोपलभ्यमानं नास्तीति अयुक्तम्‌ (१) यथा चन्द्रमसः परभागः, पृथिव्याइचाघो 
भागः, प्रस्यक्षलक्षणप्राप्ताबपि न प्रत्यक्षत उपलभ्यते, अनुमानेन चोपलब्धेन तौ न स्त: । 
कि पुनरनुमानम्‌ ? अर्वागभागवदुभयप्रतिपक्तिः, तथा चाक्षुषस्य TA: कुड्याद्यावरण- 
-सनुमानं सम्भवतीति , , ais 
अपरे तु महदनेकद्रव्यवत्वात्रूपवत्वाच्चोपलविधिः' इत्पुपलब्धौ नियमं वर्णयन्ति 
नोपलभ्यमाने' इति । किमुक्त भत्रति, न युक्तो (२) यत्र यत्र महढनेकद्रब्यबत्व-- 


tN Ee 
(आक्षेपरिहार) अनुमान से जाने गये को प्रत्यक्ष से अनुपलब्धि अभाव का हेतु 
नहीं । ३।१।३६ 
सन्निकर्ष का प्रतिसेध करने वाले (दीवार आदि) आवरण से (लिङ्भ=बोधक) 
से अनुमौयमान (wa: की) किरण को प्रत्यक्ष से अनुपलब्धि होना (उसके) अभाव को 
नहीं सिद्ध करता जैसे चन्द्रमा के पर भाग की तथा पृथिवी के नीचे के भाग की (अनु 
पलब्ध्रि उनके अमाव को नहीं TAATAT) ।३।१।३६। ' 

“नानुमीयमानस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलब्धिर भावहेतुः (यह सूत है) । (इसका अर्थ है) 
जो प्रत्यक्ष से नहीं उपलब्ध होता वह अनुमान से उपलब्ध होता हुआ नहीं है, (ऐसा 
कहना) अयुक्त हैं, जैसे चन्द्रमा का परभाग तथा पृथिवी का नीचे का भाग, ये (दोनों) 
प्रत्यक्ष के लक्षण को प्राप्त होकर भी प्रत्यक्ष से उपलब्ध नहीं होते किन्तु (च) अनु- 
मान से उपलब्ध होने से वे नहीं है (ऐसा नहीं) । (प्रश्‍न) किन्तु अनुमान क्या है ? 
(उत्तर) अर्वाक्‌ भाग के ममानवादी-प्रतिवादो (उभय) की स्व्रीकृति। उसीभ्रकार 
चक्षु की किरण में (का) दीवार आदि का आवरण अनुमान हो सकता है 

दूसरे (एकदेशी टी०, वैशेषिकसूत्र ४.१.६ म० Ho गंगाना झा) तो कहते 
हैं कि महत्‌ (परिमाण) अनेक द्रब्य वाला होने तथा रूपवाला होने से उपलब्धि 
होती है, यह उपलब्धि के विषय में नियम है, उपलम्यमान (उपलब्ध होने वाले) र 
नहीं । क्या कहा जा सकता है ? यह युक्त नहीं कि जहाँ जहाँ महत्‌ 

-नानुमोयमानस्य गह परिहार स परिहार सूत्र है । वस्तुतः महत्त्व, अनेकद्रव्यवत्त्व तथा रूपवत्त्व होने से 

किसी की उपलब्धि नहीं होती अपितु SCNT! होना चाहिये, चक्षु को किरण में उद्भूत रूप 
तः far नहीं होती, द्र टी० ५२३ । 

pb पनज का मत है, माार्गैदेशीयानां मतमाह, अपरे त्विति, Eto ५२३ । 

31 rns य 


१. स नास्तीत्यत उक्तम्‌, पा० | २. ब्रूमो, पा०। ` 
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३. १. १२ | 
न्यायसुत भाष्यं च 
दर व्यगुणधर्म्‌भेदाच्चोपलब्धिनियमः ।३।१।३७।। 
` भिन्नः खल्वयं द्रव्यधर्मा गुणधर्मश्च। महदनेकद्रव्यदच्च बिषक्ता- 
वयबमाष्यं द्रव्यं प्रत्यक्षतो नोपलभ्यते, TARY शीतो गह्यते । तस्य द्रव्यस्या- 
नुबन्धात्‌ हेमन्तशिशिरौ कल्प्येते, तथाविधमेव च तेजसं द्रव्यमनुद्‌भूतरूपं सह 
रुपेण नोपलभ्यते स्प्ञस्त्वस्योष्ण उपलभ्यते । तस्य ब्रव्यानुबन्धाद्‌ ग्रीष्मव- 
सन्तौ कल्प्येते ।३।१।३७॥ 
न्यायबातिकम्‌ 

रूपाणि सन्ति तसडुपलभ्यते' इति, अपितु यद्‌ यद्‌ उपलभ्यते तत्र तत्र महदनेक 
द्रव्यचत्वरूपाणि सन्तौति ! एवं तहि इद सुत्र नोपलब्धेः कारणप्रतिपादकं सत्स्ब- 
भावादिति- सत्सु महदनेकप्रव्य रूपेषु उपलब्धिनं भवतीति, नेतान्युपलब्धिकारण- 
भिति । ३।१।३६॥ 

द्रव्य गुणधर्ममेदाउचो पलब्धि नियम इति । शेष भाष्ये ।३। १।३७॥ 


द्रब्य तथा गुण के धमं के भेद से भी उपलब्धि का नियम होता है । 
; ३।१।३७॥ 

वस्तुत: द्रव्य तथा गुणों के धर्म भिन्न भिन्न हैं। महत्‌ परिमाण वाला, अनेक 
द्रभ्यवाला भी फैले हुए अवयवों वाला जलीय द्रव्य प्रत्यक्ष से नहीं उपलब्ध होता, 
किन्तु उसका शीत स्पशं गृहीत होता है। उमी द्रव्य फे सम्बन्ध (निमित्त) से हेमन्त 
तथा शिशिर (चतु) होती हैं और उसी प्रकार का तैजस द्रव्य जिसका रूप उद्भूत 
नहीं होता रूप के साथ होते हुए भी उपलब्ध नहीं होता है, उस द्रव्य के सम्वन्ध से 
ग्रीष्म तथा वसन्त ऋतु होते हैं। Ul 

परिमाण अनेक द्रव्यवाला होना तथा रूप हैं वह उपलब्ध हो जाता है, अपि 
तु (नियम यह है कि) जो जो उपलब्ध होता है वहाँ वहाँ महत्‌ परिमाण अनेक द्रव्य- 
यत्व तथा रूप होते हैं। इसप्रकार तो यह सूत्र उपलब्धि के कारण को बतलाने 
बाला नही (अपितु) सत्‌ के स्वभाव को कहने वाला होने से--महत्‌ (परिमाण) अनेक 
(व्ष वाला) तथा रूप होने पर (भी) (किसी वस्तु की) उपलब्धि नहीं होती अतः 
ये उपलब्धि के कारण नहीं ।३।१।३६।। 

द्रव्यगुण धमं भेदाच्चोपलब्धिनियमः (यह सूत्र है) । शेष भाष्य में है । 


हृद्यगुणधप्नेभेदाउच--शद्भा दै कि चक्षु की रश्मि में महत्वादि उपलब्धि के कारण है' फिर उसका 
प्रत्यक्ष क्यों नहीं होता ? इसके उत्तर में यह सूत्र है । है 

यद्‌ यद्‌ उपलभ्यते--एकदेशी का कथन है कि जो प्रत्यत्क्ष से उपलब्ध होता है खसमें महत्वादि 
होते हैं । यह केवल द्रब्य का स्वभाव कहा गया है, प्रत्यक्ष के कारणों का कथन नहीं किया गया, 
दी० ५९३॥ 

रोष भाष्ये --भास्य में बतलाया गया है कि कई बह्तुओं की महत्त्व, अनेफ द्रब्यवरव तथा रूपवत्त्व 
होने पर भी उपलब्धि नहीं होती । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
यत्न त्वेषा भवति 
अनेक द्रव्यसमवायाद्रूपविशेषाच्च रूपोपलब्धिः ।३।१।३ stl 


यत्न रूप च द्रव्यं च तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपलभ्यते, रूप विशेषस्तु यद्‌ 
भावात्‌ क्वचिद्‌ रूपोपलब्धिः, यदभाबाच्च द्रव्यस्य बवचिदएुपलब्धिः। स 
रूपधर्मोऽयमुद्‌भवसमास्यात इति । अनुद्‌भुतरूपश्चायं नायनो caw: | तस्मात 
प्रत्यक्षतो 

न्थायवात्तिकम्‌ 

कस्मात्तहि चाक्षुषो रश्मिमोपलभ्यते’ इत्ति ? उपलब्धिकारणाभाषाद' इति । नंता- 
वदेयोपलब्घिकारणं' यम्महवनेकद्रव्परूपाणि, अपि तु ख्पग्रहणाद्‌ रूपयिशेषोऽभिधीपते 
न रूपमात्रम्‌। एवं च|सूत्रमु, अनेकब्रब्य (अनेकद्रव्येण) समवायाद्‌ रूपविशेवाच्च रूपोप- 
लब्धिः! इति । अत्र रूपविशेषग्रहणेन रूपधर्म उद्भबसमास्योऽभिधीयते । न रूपत्यं रूपा- 
न्तराद्रपं विशिनष्टि, अपि तुद्भवो-- 

जहाँ यह (रूपोपलब्धि) होती है, 

अनेक ब्रव्यों में समवाय होने से एबं रूपविज्ञेष होने से रुपकी 
उपलब्धि होती है । ३।१।३५॥ 

जहाँ रूप और उसका आश्रय द्रव्य प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है, रूपविशेष तो 
वह है, जिसके होने से कहीं रूप की उपलब्धि होती है ओर जिसके न होने से ,हीं 
द्रव्य की उपलब्धि नहीं होती । बह रूप का धर्म है जो :उद्‌भव (प्रकट होना) नाम 
से प्रसिद्ध है। किन्तु यह चक्षु की रहिम तो अनुद्भूतरूप वाली है। इसलिये प्रत्यक्ष 
से उपलब्ध (प्रश्‍न) फिर चक्षु की रश्मि क्‍यों नही उपलब्ध होती ? (उत्तर) उप- 
लब्धि का कारण न होने से--इतना ही उपलब्धि का कारण नहीं है कि महत्व, . 
अनक द्रव्य वाला होना तथा रूप होना, अपितु रूप शब्द स, (प्रहणात्‌) रूपविशेष 
कहा जाता हे, केवल रूप नहीं । सुत्र इसप्रकार है “अनेकद्रव्यस मवायाद्‌ रूपविशेषाच्च , 
छपी लब्धिः” । यहाँ लूपतिशेष शब्द से रूप हा धर्म उद्भव (प्रकट होता नाम से 
प्रसिद्ध) नामक कहा जांता है | रूपत्व तो एक रूप को दुसरे रूप से भिन्त नहीं करता, 
अपितु उद्भव हौ-- 


एषा--(भाष्य में) एघा शब्द का अभिप्राय है रुप की उपलब्धि अथवा रूप और उसका आश्रय भो 
द्रव्य है उसकी (प्रत्यक्ष से) उपलब्धि 1 

रूपविशेष:--जिसके होने पर किसी रुप की उपलब्धि होती है, न होने बर नहीं होतो, रूप का 
उद्भव, रूप का उद्भूत होना ही रूपविशेष हैं। ४ 
अनुद्भुतरूपइचायं नायनो रह्मि:--चक्षुः की रश्मि में उद्भूत रूप नहीं, अतः उसका प्रत्यक्ष 
नहीं होता । ४ 

एवं च सुतस्‌- सूत्र इसप्रकार है, सूत्र का अभिप्राय यही है। | | 
रूपत्वं रूपान्तराद--रूपत्व तो सभी रूपों में समान है, अतः यह एक कुप को दूसरे से पृयकू नही... 
कर सकता । हाँ, रूप का उद्भव ऐसा है ! 
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३. १. २८. |' [ 


न्यायभाष्यम्‌ 


नोपलभ्यते' इति । इष्टइच तेजसो धर्मभेद: । उद्सूतरूपस्प्ष WTA तेजो | 
यथा आदित्यरश्मयः | उदभतंरूपसलुद्भतस्पर्श च प्रत्यक्षो तेजो यथा प्रदोप- 
TEAM: | उद्भतस्परशमनुद्भूतरूपमप्रत्यक्षे यथाऽवा दिसंयुकत तेजः । अनुद्‌- 


मतरूपस्पशोऽप्रत्यक्षशचाक्षषो रहिमिः' इति 1 ३।१।३८॥ 
त्यायवात्तिकम्‌ 


विशेषकत्वाद निशेष इत्युच्यते; यथा ब्राह्मविशेष इति । न ब्राह्मणत्वं ब्राह्मणविशेषः, 
एवं समानजातीयविश्लेषङत्बं यत्‌ तद्‌ विशेष इत्युज्यते | उद्भवश्च काय॑गम्यः, यस्या- 
भावाद विषक्तावयवसाप्यं द्रव्य हेमन्ते न गह्यते, तेजसश्च Wee । यस्य भावात्‌ 
प्रदीपरहिमरुपलभ्यते, आदित्यर श्मिश्च, स Sagat नाम विशेष स तस्मिन्लायने 
झूपविश्ञेषो नास्तीत्यतश्चाक्षुषो- र श्मिनोपलभ्यते । ३।१।३८॥ 


नहीं होती और तेजस्‌ का धर्भे-भेद देखा गया है, जिसका रूप तथा स्पश उद्‌ मृत 
होता हैं उस तेजस्‌ का प्रत्यक्ष होता है जैसे सूर्य की किरणे, जिसका रूप उद्‌भूत 
होता है किन्तु स्पशं उद्भूत नहीं होता वह तेजस्‌ भी प्रत्यक्ष होता है जैसे प्रदीप को 


{करणें 1 जिसका स्पर्श उद्भूत होता है fey रूप उद्भूत नहीं होता वह (तेजस्‌) 
प्रत्यक्ष नहीं होता जैसे जल आदि से संमुक्त तेज होता है । चक्षुः की रश्मि का रूप 


तथा स्पर्श (दोनों) उद्भूत नहीं (अतः) वह अप्रत्यक्ष है । ३।१।३८॥ 
भेद करने के कारण विशेष कहा जाता है, जैसे ब्राह्मणव्शिष । ब्राह्मणत्व ही 


ब्राह्मणविशेष नहीं, अतः जो समान जांति वाले से भेद कराने वाला है वह विशेष 


कहा जाता है। भौर उद्भव कार्य से जाना जाता है, जिसके. अभाव से फले हुए 
(विषक्त) अवयवों वाला जलीय द्रव्य हेमन्त (ऋतु) में गृहीत नहीं होता तथा तजस 
द्रव्य ग्रीष्म में (गृहीत नहीं होता) । जिसके होने से प्रदीप की किरण तथा सूर्य की 
किरण उपलब्धे होती है, वह उद्भवं नाम वा विशेष (छपोद्भव) है। उस चक्ष 
की रदिम में वह रूपविशेष नहीं है अतः चक्षुः की xfer (प्रत्यक्ष से) उपलब्ध नहीं 
होती । ३।१।३५॥। 


तेजसो घमंभेदः--तेज का पर्मभेद जो आगे दिखलाया.जा रहा है । 


अनुद्सूतरूपस्पर्शाऽप्रत्यक्षइचाक्षुषो रश्मिः चक्षुः की रश्मि का रूप तथा स्पर्श उद्भूत नहीं . 


होता अतः वह प्रत्यक्ष से गृहीत नहीं होती 1 वस्तुतः रूप का उद्भव ही प्रत्यक्ष का. हेतु है 1 
विशेषकत्वात्‌- भेद का कारण होने से; जैसे ब्राह्मणविशेय: कहने से ब्राह्मण जाति में जो विशेष है 
J उसका वोध होता है 1 इसप्रकार समान जाति में भेद को fata कृहा जाता दै। 

SALT कार्यगम्य:--₹ के उदभव का कायं से बोध होता है । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
कर्मकारितदचेन्द्रियाणां व्यूहः पुरुषार्थतन्त्र: । ३।१।३९॥ 
यथा चेतनस्यार्थो विषयोपलब्धिभूतः सुखदुःखोपलब्धिभूतश्च कल्प्यते 


तथे न्द्रियाणि व्यूढानि । विषयप्राप्त्यर्थहच रञ्मेश्चाक्षुषस्य व्यूहः । रूप- 
स्पर्शानभिव्यक्तिशच व्यवहारपरक्लुप्त्यर्था । द्रव्यविशेषे च प्रतिघातादावरंणो-. 
पपत्तिव्यंवहारार्था । सबंद्रव्याणां विश्वरूपो व्यूह इर्द्रियवत्‌ कमंकारित 
पुरुषार्थतन्त्र: । कमं तु धर्माधमंभूतं चेतनस्योपभोगार्थमिति। 
न्थायवात्तिकम्‌ 

कमंकारितश्चेन्द्रियाणां व्यूह: पुरुषार्थतम्त्नः । शेषं भाष्ये | रूपस्पर्शान सिष्य क्ति 
इच व्यवहारक्लुप्त्यर्या--यदि नायनो रहिमरुद्भ,तस्पशों भवेत्‌ तेन दृश्यविशेषेऽनेकर- 
हिमसन्निधाने सति द्रव्यं दह्ये त । अनेकर श्मि--- 


इन्द्रियों की-रचना (व्यूह:) (आत्मा के) कम से कराई गई है तथा . 
पुरुषार्थ के अधीन है । ३।१।३९॥ 
जिसप्रकार चेतन (आत्मा) का प्रयोजन विषयों को उपलब्धि तथा सुख 
दुःख की उपलब्धि माना जाता है उसीप्रकार इन्द्रियाँ रची गई है । विषय (घट 
आदि) की प्राप्ति के. लिये नयन की किरण की रचना की गई है । उसकी रूप तथा 
स्पर्श की अभिव्यक्ति न होना भी व्यवहार की सिद्धि के लिये है तथा द्रव्यविशेष 
(दीवार आदि) में (नयन-बिरण) का रुक जाने से आवरण बन सकता व्यवहार के , 
लिये है । सब द्रव्यो की जो भिन्न-भिन्न रूपों की रचना है वह इन्द्रिय के समान ही 
(आत्मा के) कर्म के द्वारा कराई जाती है तथा पुरुषार्थं के अधीन है। कमे तो धमे तथा ' 


अधर्मे हैं जो आत्मा के उपभोग के लिये होते हैं। 

कर्मे कारितश्चेन्द्रियाणां व्यूह: पुरुषार्थंतन्त्रः (यह्‌ सूत्र है) । शेष भाष्य में है । 
(नयन-किरण के) रूप तथा स्पर्शं का अभिव्यक्त न होना भी (च) व्यवहार को व्यवस्था 
के लिणे है--यदि नयन की किरण उद्धत स्पशंवाली हेती, sea स््यदिशेष में 
अनेक किरणों की उपस्थिति होने पर द्रव्य ही जल जाता । अनेक ,नयन) रह्मियों 
के एकत्र होने पर व्यवहित होने । 
कर्मेकारितः--पुरष के कमं (घर्माधमं, अदुष्ट) द्वारा किया गया । 
पुरुषाथंतन्त्रः-पुरष के प्रयोजन के अधीन । इन्द्रियों की रचना पुरुषार्थ सिद्धि के लिये को गई हे । 
कसं खु--धमं तथा अधमं रूप (अदृष्ट) जो कर्मों का फल हैं, दह यहाँ कर्मे कहा गया है । 
रूपस्पर्शानभिव्यक्तिश्च चक्षुः की रश्मि में रूप ओर स्पर्श की अभिव्यक्ति न होने का प्रयोजन 


है व्यवह्वार की सिद्धि । यदि चक्षुः रश्मि का स्पर्शं उद्भूत होता तो किसी वस्तु पर अनेक रश्मियों की 
उपस्थिति होने पर वह वस्तु जल जाती । 
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न्यायवातिकम्‌ 
सन्निपाते च सति' व्यवहितत्वाद्‌ द्रव्यानुपलब्ध्या भवितव्यम्‌ । अथ मन्यसे 'यथादि- 
त्यरश्मिसम्बद्धेष्यें नापनो रश्सिने व्यवधीयते एवं रहम्यन्तरसब्निपातेडपि' इति ? 
तन्न, व्यतिभिद्याथं ग्राहकत्वात्‌'-- व्यतिभिद्यादित्यररिमं तत्सम्बद्धेन द्रव्येण सम्बद्ध यते, 
उद्भुतरूपस्पशेवत्वे च चक्षुषो यस्य पुर्व सन्निपतितं चक्षुस्तदितरेण :व्यवहितमिति' 
नाथं गृह णीयात्‌ । अथानेकरदिमिसन्तिपाते सति समानजातीयत्रव्येभ्यो द्रव्यान्तरं 
रश्मिरुत्पद्यते' इति. ? एवं सति समग्रास मग्रचक्षुषोस्तुल्मोपलम्भः प्राप्नोति । न चेत- 
दिंष्टमनुपलब्धेरिति व्यवहारक्लुप्त्यर्थं च नायनस्य रश्मेरनुद्भूतरूपस्पशेवत्वमिति । 
सवंद्रव्याणां विइवरूपो व्युहः पुरुणार्थकारित इति । कमं च धर्माधर्मरूपं चेतनस्योप- 
भोगार्थसिति | 


के कारण द्रव्य की अनुपलब्धि होती । (शङ्का) यदि मानते हो जसे आदित्य की 
किरणों के सम्बद्ध वस्तु में नयन की किरण का व्यवधान नहीं होता, इसीप्रकार 
अन्य (नयन-किरण) के एकत्र होने पर भी (न होगा) ! [समाधान] वह ठीक नहीं, 
सूर्य की किरण के पार जाकर (व्यतिभिद्य) (नयन-रश्मि के) विषय का ग्राहक होने 
से--आदित्य-रश्मि के पार जाकर (व्यतिभिद्य) (नयन-रह्मि) उससे सम्बद्ध द्रव्य 
के साथ सम्बन्ध कर लेती है किन्तु (च) चक्षु के उद्भूत रूप एवं स्पशे वाला होने 
पर जिसकी इष्ट पहले पड़ेगी वह अन्य से व्यवहित है अतः वह पदार्थ का ग्रहण न 
करे | (शङ्का) यदि अनेक रदिमियों के एकत्र होने पर समान जातीय द्रव्यो से अन्य 
द्रव्य रश्मि के रूप में उत्पन्न हो जाता है (?) ? Tar होने पर पूर्ण तथा अपूर्ण चन्नु 
चाले (जनों) को समान उपलब्धि होने लगेगी और यह इष्ट नहीं क्योंकि ऐसी उप- 
लब्धि नहीं: होती अत: व्यवहार कौ व्यवस्था (क्लृप्ति) के लिये नयन की ररिम कह 
रूप एवं स्पशं Vaya नहीं होता और सबद्रव्यों की भिन्न-भिन्न रचना पुरुषार्थ के 
लिये की जाती है, और घरमे तथा अधमे रूप कमे आत्मा (चेतन) के उपभोग के 
लिये होता है । 


सन्निपाते सति--टीका में 'सश्निधाने सति' षाठ है । भाव वह है कि यदि स्पर्श का उद्भव होगा 
तो दृश्य जल: जायेगा, यदि रूप का उद्भव होगा तो आरम्भ में पड़ने वाली दृष्टि से विषय का ग्रहण 
होगा व्यवधान होते से अन्य के द्वारा नहीं, टी० ५२३ । 

अथानेकरदिम>--यह शङ्का है । भाव यह है निः अनेक रश्मियो के एकत्र होने से उनके द्वारा ,एकः 
नयन. रूपी अवयवी; उत्पन्न हो जायेगा । टी० ५२३। 


होमी, अतः समग्र तथा असमग्र चक्षु वाले को रुमान ही उपलब्धि होमी । टी० ५२३ ॥ 
eo 


१. सन्तिधने सति, पा० । २. ग्राह्मत्वातृ, प 1० । ३. व्यवहित्तमपि, पाऽ 1 
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न्यायसुत्रं भाष्यंच 
अव्यभिचाराच्च . प्रतीघातो भौतिकधर्म:--यइचावरणोपलभ्भादि- 
बय गरत दियत स च भौतिकधर्मो न भूतानि व्यभिचरति, 
प्रतघातधमक इष्ट 9 = 
fier धमाल ता त । अप्रतिघातस्तु व्यभिचारीः भौतिकाभो 
यदपि मन्यते 'प्रतिघाताद्‌ भौतिकानीन्द्रियाणि, अप्रतिघाताद्अभौति- 
कानी ति प्राप्तम्‌ । इष्टञ्चाप्रतिघातः काचाध्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धेः ? 
तन्न युक्तम्‌ । 
न्यायवात्तिकम्‌ 
(अव्यमिचाराच्च प्रतीधातो भोतिकधमंः, इति सूत्रम्‌) | अव्यभिचारी तु प्रती- 
घातो भोतिकधमं: । भौतिकं चक्षुः कुडयादिभिः ्रतीघातदशंनात्‌ घटादिवदिति | 


व्यभिचार न होने से प्रतिघात (रुकना) भौतिक धर्म हे--ओर जो आवरण 
की उपलब्धि से इन्द्रिय का विशेष द्रव्य में प्रतिघात होता है, वह भुतो का धर्म है, 
कहीं भी भूतों से पृथक्‌ नहीं रहता (व्यभिचरति), अभौतिक वस्तु को प्रतिधात धर्म 
वाला नहीं देखा गया है । किन्तु अप्रतिघात (न रुकना) तो व्पभिचारी है, भौतिक 
तथा अभौतिक में समान होने से | 

(पूर्वपक्ष) जो यह माना जाता है कि यदि प्रतिघात होने से इन्द्रां भौतिक 
हैं, तो अप्रतिघात से अभौतिक हैं, यह प्राप्त होता हैं। और अप्रतिघात देखा गया 
है; क्योंकि काच, अभ्रपटल एवं स्फटिक (मणि) के पार (अन्तरित). उपलब्धि हो 
जाती है । [सिद्धान्त] ag ठीक नहीं--- 

अव्यभिचाराच्च प्रतिघातो भोतिकधमंः , यह (वात्तिक में) सूत्र है । किन्तु 
प्रतिघात तो व्यभिचारी नहीं अतः भौतिक धमे है; चक्षुः भौतिक है; क्योंकि दीवार 
आदि से इसका घटादि के समान प्रतिघात देखा जाता है । 


अब्यभिचाराच्च प्रतिघातो भौतिक घमे:- न्यायवात्तिक में इसे सूत्र रूप में रक्खा भया है, 
न्यायसूची. निबन्ध 'तथा वृत्ति आदि में इसे सूत्र नही माना गया । दरततः यह भाष्य का बावय 
भौतिकधमंः--प्रतिघात भौतिक धर्मं है अप्रतिघात अभौतिक धर्म है, पयं भोतिक हैं त 
इनमें दीवार आदि से प्रतिधात होता है, यह नैयायिक का बन है । इन्ट्रियाँ अभौतिक है--आहंका- 
रिक हूँ, यह सांख्य के अनुयायी कहते हँ । ; 
दुष्टःचाप्रतिघातः --काच, अभ्रपटल तथा स्फटिक से व्यवहित होने पर भी चसुः से दृश्य का 
ग्रहण होता है, (भाष्य ऊपर) । i 
भोतिक चशुः- -नैयायिका का कहना है कि चक्षुः आदि इला भौतिके हैं क्योंकि इनका दीवार | 
आदि से व्यवधान देखा जाता है । (ऊपर वातिक) । 2 
१. न्यायबात्तिके इदं सूत्नस्वेन दृश्यते, वस्तुतः भाष्यबचनमेतत्‌ 3 


yee 
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न्यायभाष्यम्‌ 
कस्मात ? यस्माद्‌ भौतिकसपि न प्रतिहन्यते । काचाथ्वपटलस्फटिकान्तरित-] 
प्रकाश्ञात्‌ प्रदीपरदमीनाम्‌ । स्थात्यादिषु च पाचकस्य तेजसोष्प्रतिघातः 
३।१।२३६॥ 
न्यायवातिकम्‌ 
अप्रतीघातादभौतिकमिति. चेत्‌--अथ सन्यसे यवि प्रतीघाताद्‌ भौतिकमप्रती- 
घातादभोतिकम्‌ । दुष्टश्चाप्रतीघातः, काचाभ्नपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धः ? नाने- 
कान्तात्‌ प्रदीपररिमवद्‌--भौतिकस्याप्रतोघातः, यथा प्रदीपरशभेरिति । स्थाल्यादिषु 
च पाचकस्य तेजसोऽप्रतीघाताद्‌”? इति । ३।१।३६॥ 


क्यों ? क्योंकि भौतिक का भी प्रतिघात नहीं होता; काच, अभ्रपटल तथा स्फटिक 
के पार भी प्रदीपकिरणों का प्रकाश. होता है । और बटलोही आदि में पकाने वाले : 
तेजस्‌ का प्रतिघात नहीं होता । ३।१।३६॥ 

(शङ्का)-यदि प्रतिघात न होने से अभौतिक g—afe मानते हो कि यदि 
प्रतिघात होने से भौतिक है तो अप्रतिघात होने से अभौतिक होगी, ओर [इसका 
प्रतिघात काच, अभ्रपटल (बादलों का समुदाय) एवं स्फटिक (मणि) से व्यवहित 
(अर्थ की) उपलब्धि से देखा गया है । (समाधान) तो ठीक नहीं अनेकान्त (सब्य- 
भिचार) होने से प्रदीप की किरण के समान भौतिक का (भी) प्रतिघात नहीं.होता 
जैसा प्रदीप की किरण का (प्रतिघात नहीं होता है) । feos, बटलोही (स्थाली) 
आदि में पकाने वाले तेज का प्रतिघात नहीं होता । ३।१।३६॥ 


कस्मात्‌ --यहां भोतिक,वस्तुईके अप्रतिघात के.दृष्टान्त दिये गये, हैं (१) काच, जभ्रपटल तथा 
स्फटिक से प्रतिघात vel होता (२) वटलोही आदि में पाचक (पकाने. वाली अग्नि) का प्रतिघात ` 


नहीं होता । 


अप्रतिघातादभोतिकमिति चेत्‌--पह Ulex, की गा है, यदि प्रतिघात होने से इन्द्रियाँ भौतिक 


है तो अप्रतिघात होने से अभौतिक होंगी । 


दृष्ट ्चापरतिघातः--इतियों, में अप्रतिषात देखा गया है । काच, अभ्रपटल [आदि से we इखिय 


का भ्रतिधात नहीं होता । 


नोष्नेकान्तात्‌--साँख्य की शद्धा का नैयायिक द्वारा उत्तर दिया गया है । भौतिक का भी अध्रतिघात 
इसभ्रकार अप्रतिघात होने से ` 


y होता है । यहाँ भाष्योक्त दोनों दष्टान्तों को पुनः दिया गया है । 
र इमियाँ अभौतिक (भाहंकारिक) हैँ, यह नहीं हो सकता,.अतः इन्द्ियाँ भौतिक ह हँ। | 
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९६२ ] : [ इर्द्रियाभौतिकत्वपरीक्षा 


न्यायसूत्र भाष्यं च 
उपपद्यते चानुपलब्धिः कारणभेदात्‌, 
मध्यन्दिनोल्काप्रकाशानुपलब्धिवत्तदनुपलब्धिः ।३।१।४०॥ . 
यथाऽनेकद्रव्येण समवायाद्‌ रूपविशेषाच्चोपलब्धिरिति सत्युपलब्धि- 

कारणे सध्यन्दिनोल्काप्रकाश्ञो नोपलभ्यते, आदित्यप्रकाशेनाभिभूतः । एवं 
सहदनेकद्रव्यवत्वाद्‌ रूपविज्ञेषाच्चोपलब्धिरिति सत्युपलब्धिकारण चाक्षुषो 
रस्मिर्नोपलभ्यते निमितान्तरतः । तच्च व्यास्यातम्‌ 'अनुद्भूतरूपस्पशस्य 
द्रव्यस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलब्धिरिति । अत्यन्तानुपलब्धिइचाभावकारणम्‌ । 
. ३।१।४०॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
उपपद्चते चानुपलब्धिः कारणभेदात्‌, मध्यन्दिनोल्काप्रकाशानु पलब्धिवत्तदनुप- 
लब्धिः--यथोपलब्धिलक्षणप्राप्तस्य सध्यन्दिनोल्काप्रकाशस्य निमित्तादग्रहणमभिभ- 
चात्‌ तथोपलब्धिलक्षणप्राप्तस्य चाक्षुषस्य रश्मेरग्रहण निमित्ताूपस्यातुद्सूतेरिति । 
मध्यन्दिनोल्काप्रकाशो नोपलभ्यते’ इति, आवित्यप्रकाशात्‌ | 


SS iS SSS 


कारण के भेद से भी अनुपलब्धि बन सकती है, 

सध्याह्न में उत्का- प्रकाश की अनुपलब्धि के समान उसकी अनु- 
पलब्धि होती है । २।१।४०॥ 

ख अनेक geal में समवाय होने से तथा विशेष खूप होने से उप- 
afer होती है, इसप्रकार उपलब्धि का कारण होने पर (भी) मध्याह्न में उल्का 
(नक्षत्र " का प्रकाश सूर्य के प्रकाश से अभिभूत हुआ उपलब्ध नहीं होता इसी- 
प्रकार महत्‌ (परिमाण) अनेक द्रव्य वाला तथा विशेष रूप वाला होने से उपलब्धि 
होती है, इसप्रकार उपलब्धि का कारण होने पर चक्षु की किरण अन्य निमित्त से 


उपलब्ध नहीं होती उस (निमित्त) की व्याख्या कर दी गई है कि जिस ce रूप 
र स्पर्श उदभत नहीं होता उसको प्रत्यक्ष से उपलब्धि नही हुआ करती । ओर 
SS ae ‘at tect बस्तु के) अभाव की कारण होती हैं । ३।१।४०॥ 
` कारण के भेद से भी अनुपलब्धि बन सकती है । (इसमें, सूत है) 'मध्यन्दिनो- 
हकाप्रकाशानुपलब्धिवत्तदनुपलब्धिः--जिसप्रकार उपलब्धिलक्षणप्राप्् उल्का का 
प्रकाश मध्याह्न में अभिभव के कारण गृहीत नहीं होता उसीप्रकार उपसब्धिलक्षणः 
प्राप्त चक्षु की रश्मि का रूप के अनुद्भव के निमित से ग्रहण नहीं होता । मध्याह्न ३ 
| में उल्का का प्रकाश नहीं दिखलाई देता, सूये के प्रकाश से । 
Sos 3 


“निमित्त ऊपर वतला दिया गया है। 
निसितान्तरतः- अन्य निमित्तं से, वह अन्य द 
तच्च व्ग्रार्यातम्‌--उस (अत्य निमित्त) की ऊपर (अनेकडव्यसमवायाद इस सूत शाल 
व्याख्या कर दी गई है कि रूप, स्पर्श के उद्भूत न होने के कारण चशुः की रश्मि उपलब्ध नहीं a 
होती I बु = eas, 
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३, १. ४०, ] [ ६६३ 


न्यायसूत्र भाष्य च 
यो हि ब्रवीति 'लोष्टप्रकाशो मध्यन्दिने आदित्यप्रकाशाभिभवान्नो- ` 
पलभ्यते' इति, तस्येतत्स्यात्‌, 
न, रात्रावप्यनुपलब्धेः । ३।१।४१॥ 
अप्यतुमानतोऽनुपलब्धेरिति । एवमत्यन्तानुपलब्धेलोष्टप्रकाो : 
नारित । न त्वेवं चाक्षुषो रर्मिरिति । ३।१।४१॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 


आदित्पप्रकाशाभिभवाद्‌, इत्ययुक्त सर्वरश्मिवत्वप्रसङ्गात--एबं सति सर्वं 
लोष्टादि रदिमिमत्प्राप्नोति ? अथ सोष्टादिरञ्मयः कस्मान्नोपलभ्यन्ते, इत्यन्‌ युक्तो 
ब्रूयाद्‌, 'आदित्यरश्म्यभिभवाद्‌' इत्ययुक्त तदेतदृत्तरद्वारकं Yay “न रात्रावप्यन्‌- 
पलब्धः | 


वस्तुतः जो यह कहता है मध्याह्न में ढेले (लोष्ट) का प्रकाश सूर्ये के प्रकाश | 
से दब जाने से (अभिभवात्‌) नहीं उपलब्ध होता, उसके लिये यह है, 

नहों, रारि में उपलब्ध न होने के कारण । ३।१।४१॥ 

अनुमान से भी उपलब्ध न होने के कारण, इसप्रकार अत्यन्त अनुपलड्धि 
होने के कारण लोष्ट का प्रकाश नहीं है । किन्तु चक्षुः की रिम (किरण) ऐसी नहीं 
है । ३।१।४०॥ 

सूयं के प्रकाश से अभिभूत होने के कारण, यह युक्त नहीं, सभी का किरणों | 
वाला होता प्राप्त होने से--ऐसा होने पर सब लोष्ट आदि किरणों वाला है, ag 
प्राप्त होता है । तब मिट्टी के ढेले (लोष्ट) आदि की किरणें क्यों नहीं उपलब्ध 
होती । यह पूछा जाने पर कोई कहे 'सूयं की किरणों से अभिभूत होने के कारण 
(लोष्टादि की किरणें उपलब्ध नहीं होती), ऐसा कहना युक्त नहीं, यह उत्तर देने 
वाला सूत्र है 'न रात्रावप्यनुपलब्धेः' | 


न रात्रावप्यनुपलइ्घेः-- शङ्का यह है कि आदित्यप्रकाश से अभिभव होने के कारण मध्याह न से 


उल्का- अकाश दिखलाई नहीं देता जो यह कहा गया है, वह अयुक्त है, ऐसा होने पर तो सभी दार्थ 
किरण वाले हो जायेंगे, लोष्ट आदि भी किरणों वाले होंगे । यदि कोई कहे कि खोष्ट आदि को किरणें 


सूये को किरणों से अभिभूत होने के कारण दिन में दिखलाई नहीं देतो, तो ठीक नहीँ क्योंकि वे राळि 


में भी दिखलाई नहीं देती (ऊपर वात्तिक) । 
न रात्रावपि--यहाँ अपि शब्द से प्रकट होता है कि अनुमान से भी लोष्टादि को किरणें उपलब्ध 
नहीं हातीं, अतः नहीं हैं, न राल्लवपीति सूत्रगतादित्यर्थः दी ० ५२३1 हॅ 
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६४ ] [ इद्धियाभौतिकत्वपरीक्षा 


न्यायवात्तिकम्‌ 
यदि लोष्टादिरइमयः स्युदिवादित्यभ्रकाशाभिभवाच्च नोपलभ्यन्ते' इति, रात्री 
तह.युं यलभ्येरन्‌, रात्रावपि नोपलभ्यन्ते । व्यञ्जकाभावादिति चेत्‌ ! न हि यद्यस्या- 
भिभावक तत्‌ तस्याभिव्यञ्जकमिति। कथं न प्राप्नोति लोष्टादि रइ्मीनामुपलम्भः | 
अनु मानतश्च नोपलभ्यते लोष्टरस्मिभिरित्यपिश्ञन्दात गम्यते । तदेवं सर्वप्रमाणनि- 
Tee विद्यते लोष्टरहिमः, न पुनरेवं चाक्षषो रश्मिनिरनुमान:, कुड्यादरावरणस्य 
सामर्थ्यादित्ति । ३।१।४१॥ 


NM डि 


(शङ्क!) यदि लोष्ट आदि की किरणें होतीं और दिन में सूय के प्रकाश से 
अभिभव होने के कारण उपलब्ध न होतीं तो रात्रि में उपलब्ध हुआ करतीं, वे तो रात्रि 
में भी उपलब्ध नहीं होतीं । यदि व्यञ्जक के अभाव के कारण (ऐस! होता है) । 
(समाधान) तो (ठीक) नहीं, जो जिसका अभिभावक (अभिभव करने वाला) होता 
है वह उसका व्यञ्जक (व्यक्त करने वाला) नहीं होता । फिर लोष्ट आदि की किरणों 
की उपलब्धि क॑से नहीं होती । अनुमान से भी लोष्ट आदि की किरणों की उपलब्धि 
नहीं होती, यह अपि (भी) शब्द से जाना जाता है। तब इसप्रकार सब प्रमाणों का 
अभाव होने से लोष्ट आदि की किरण नहीं होती; किन्तु इसप्रकार चक्षु की किरण तो 
अनुमान के विना (अनुमान रहित) नहीं है, (उसकी सत्ता में अनुमान है ही) क्योंकि 
(वहाँ) दीवार आदि के आवरण का सामर्थ्यं है । वहाँ दीवार आदि से चक्षु-किरण के 
रुक जाने के कारण आवरण का अनुमान किया जाता है । ३।१।४६१॥ 


ब्यञ्जकाभावादिति चेत्‌--यह पूर्वपक्ष का समाधान है, लोष्टादि को किरणें रात्रि में उपलब्ध 

नही होतीं क्योंकि उनका व्यञ्जक उस सयय नहीं होता । 

न हि यद्यस्याभिभावक तत्तस्याभिव्यञ्जकम्‌--यदि लोष्टादि की किरणों का व्यञ्जक सूर्य 

की किरणें मानी जायें तो. ठोक नहीं क्योंकि जो जिसका अभिभावक है वह उसका व्यञ्जक नहीं हो 

सकता । टीका में इसको व्याख्या अन्म प्रकार से की गई है, Fo टी० ५२३ । 

तदेवं सवंप्रमाणनिवृत्तेः--कोई प्रभाण न होने से लोष्टादि की किरणें नहीं होतो । 

न पुनः चक्षुषो र दिमनिरनुमानः-इसप्रकार चक्षुः की किरणों मे अनुभान नही है, ऐसा नहीं । 

उनका तो दीवार आदि के आवरण से अनुमान ।केया जाता है । दीवार आदि के आ जाने पर चक्षुः 
¦ की किरण आगे नहीं देखती अतः अनुमान किया जाता है कि दीवार आदि का आवरण है जो 

कौ किरण को आगे जाने से रोकता है । कः 
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[ ९६१ 
MN न्यायसूत्रं भाष्यं च ॒ 
उपपन्नरूपा चेयम्‌, = =: 
बाह्यप्रकाशानुग्रहाद्‌ विषयोपलव्धेरनभिव्यक्तितो5नुपलब्धिः 
~ ३।१।४२॥ 


बाह्येन प्रकाशेनानुगृहीतं चक्षुविषयग्राहकम्‌ । तदभावेष्नुपलब्धिः- 

सति च प्रकाशालुग्रहे शीतस्पर्शोपलब्धौ च सत्यां तदाश्रयस्य द्रव्यस्य चलुबा- 

5ग्रहणं रूपस्यानुद्‌्मुतत्वात्‌ | सेयं रूपान भिव्यक्तितो रूपाथयस्य व्रव्यस्यानुप 
लब्धिरं ष्टा । तत्र यदुक्तं 'तदनुपलब्धेरहेतुः' इत्येतदयुवतम्‌ । २।१-४२।॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ cae 

तस्य विद्यमानस्य । दृष्टान्तस्थान यतमम be olla x 

यानपलब्धी रूपानभिव्यक्तित इति ATTA - 

रा तथा चाक्षुषो रश्सिर्वाद्धप्रकाशानुग्रहसपेक्षते 

_तस्मादस्मापि रूपस्थानुद्भूतेरप्रहणभिति | २१९ का रूपस्यानुद्भूतेरग्रहणसिति । ३।१।४२।। 


अनभिव्यक्ति से उपलब्धि नहीं होती, ग्ह युक्त भी है, As 
बाह्य प्रकाश की सहायता से विषय (चक्षुरदिसि) की उपलब्धि होने 
से उसकी अनुपलब्धि अभिव्यक्ति होने के कारण होतो है ।३।१।४१।' 
बाह्य प्रकाश की सहायता से चक्षु: विषय का ग्राहक है । उसे (बाह्य प्रकाश) 
का अभाव होने पर उसकी उपलब्धि नहीं होती । और, (वाह्य) प्रकाश को सहायता 
होने पर तथा शीतस्पशे की उपलब्धि होने पर उसके आश्रय होने वाले द्रव्प का चक्षु 
से ग्रहण नहीं होता रूप का उद्धव न होने के कारण । वह यह रूप की लासक = 
होने के कारण रूप के आश्रय द्रव्य को अनुपलब्धि देखी गई है। उत विषय 
कहा गया है 'तदनुपलब्धेरहेतु: यह युक्त नहीं । ३।१।४२॥ हे 
उस (चक्षु रश्मि) के विद्यमान होते हुए (भी) 'बाह्यभकाशानुप्रहाद्‌ - 
पलब्धेरनभिब्यक्तितोऽनुपल ब्धिः' (यह सूत्र है) । यह सूत्र इष्टान्त के स्थान पर ई है। 
(प्रश्न) क्या अभिप्राय है ? (उत्तर) वस्तुतः जो बाह्य प्रकाश की अपेक्षा रखता है 
उमकी अनुपलब्धि रूप की अनभिव्यक्ति के कारण होती है, अर्थात्‌ उद्भूत (रूप) न 
होने से; जिसप्रकार फैले हुए (विषक्त) अवयवों वाले जलीय द्रव्य का रूप उडू 
न होने से ग्रहण नही होता उसी प्रकार चक्षु: को किरण बाह्य प्रकाश के अनुग्रह को 
अपेक्षा करती है अतः इसका भी रूप के उद्भव न होने से ग्रहण नहों होता ! ce 
1१४२! 


उपपन्नकूपा चेयम्‌”--***अनमिव्यक्तितो$नुपलब्धि: - यह सूल .भांष्य के -इस वाक्यांश से 
अन्वित है, जो विषय की उपलब्धि के लिये are प्रकाश की अपेक्षा “रखता है वह अनभिव्येक्ति 
(बनुदुभव) से हीं उपलब्ध नहीं होता (zo टो० ५२४) ae: अभिभव से.चक्षु की किरण की -उप- 
afer नहीं होगी, यह कथन अयुक्त है। : :- ; 

तस्य विद्यमानस्थ- यद्यपि चक्षु-रश्मि विद्यमान है तथापि उसका ग्रहण नहीं होता । . 


दुष्टान्तस्थान एवंतत्सुत्रमु--यह सूत्र दृष्टान्त के स्यान में दिया गया है; जिसप्रकार फैले हुए 


_(विषक्त) अदयव वाला जलीय द्रब्य है रूप फे अनुद्भव से उसका ग्रहण नही होता इसीप्रकार चक्षुः | 


की किरण की भी रूप का अनुद्भव होने से उपलब्धि नहीं होती । 
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न्यायसू्नं भाष्यं च 
कस्मात्पुनरभिभवोऽनुपलब्धिकारणं चाक्षुषस्य रश्मेर्नोच्यते' इति ? 
अभिव्यक्तौ चाभिभवात्‌ । ३।१।४३॥ 


बाह्यप्रकाशनुग्रहनिरपेक्षतायां चेति चार्थः । यद्‌ रूपमभिव्यक्तमुद्‌- 
भूत बाह्मप्रकाशानुग्रहं च नापेक्षते, त द्विषयोऽभिभवो विपर्ययेऽभिसवाभाबात 
अनुद्भूतरूपत्वाच्चानुपलभ्यमानं बाह्यप्रकाशानुग्रहाच्चोपलभ्यमानं नाभिस- 
यते' इति । एवमुपपन्नोऽस्ति चाक्षषो रहिमिरिति । ३।१।४३॥ 

च्यायवात्तिकम्‌ 

कस्मात्‌ पुनर्नायनस्य रइमेरनुपलव्ध रभिभवो न कारणमुच्यते’ इति ? नोच्यते, 
अभिव्यक्ती चाभिभवात्‌--यदुद्भूतरूपं बाह्मप्रकाशानुप्रहण च नापेक्षते तदभिम्रुयते : 
यथा मध्यन्दिनोल्काप्रकाशः | अनुद्‌सूतरूपइच नायनो रश्मब्नाह्मप्रकाशानुग्रहण चापेक्षते | 


किन्तु चक्षु की किरण की अनुपलब्धि का कारण अभिभव क्यों नहीं कहा जाता ? 

अभिव्यक्ति होने पर हो (भो) अभिभव होने से ।३।१।४३। 

यहाँ च (और) का अर्थ है बाह्य प्रकाश की अपेक्षा न होने पर भी । जो रूप 
अभिव्यक्त है, उद्भूत है तथा बाह्य प्रकाश की सहायता की अपेक्षा नहीं रखता, 
उसके विषय में ही अभिभव होता है उसके विपरीत होने पर (अभिभव) नहीं होता 
इप के उद्भूत न होने के कारण अनुपलब्ध होने वाला और बाह्य प्रकाश की 
सहायता से उपलब्ध होने वाला अभिभूत नहीं होता । इसप्रकार सिद्ध हो गया कि 
चक्षुः को रश्मि है । ३।१।४३॥। 

(wet) सिन्तु नयन की किरण की अनुपलब्धि का कारण. अभिभव क्यों नहीं 
कहा जाता । (उत्तर) नहीं कहा जाता । (इस पर Ya है) 'अभिव्यक्तो चाभिभवात्‌' 
--जो उद्भूत रूप वाला है तथा बःह्य प्रकाश को अपेक्षा नहीं रखना, वह अभिभूत 
होता हैं; जैसे मध्याह्नं में उल्का का प्रकाश । किन्तु (च) नयन की किरण तो उद्भूत 
रूप वाली नहीं ओर बाह्य प्रकाश की सहायता की अपेक्षा रखती है । 


' कस्मात्‌ पुनर्नायनस्य---इसका उतर 'जभिव्यक्तौ चाभिभवात्‌' सूत्र में दिया गया है। टी० ५२४1 
यद्भुतरूपं "°° °**तदभिमुयते--यह अभिभवनीय (अभिभव के योग्य) पदार्थ का स्वरूप दिख- 


लाया गया है, टी० ५२४। 

अनुवभूतरूपश्च नायतो रदिमः--यहां वेधम्यं दिखाया गया है, टी० ५२४ । चक्कु: की रश्मि 
का रूप उद्भूत नहीं है और वह अपने ग्रहण के लिये वाह्य प्रकाश को अपेक्षा रखती है अतः उसकी 
उपजन्धिनहीँ होती । इन सबके उदाहरण आगे दिखल ये गये है । Bs 


CC-0.PaniniKanya Maha Vidyalaya Collection. 5) 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३. °. ४४. ] [ ९६७ 


न्यायसूत्रै भाष्यं च 
नक्तञ्चरनयनरक्मिदशेताञ्च । ३।१।४४। 
इस्यन्ते हि नक्तं नयनरइसयो नक्तञ्चराणां वृषदंशप्रभृतीनाम्‌, तेन 
झेषस्थानुमानसिति । 
न्यायवातिकमू 
यदनुद्भुतरूपं तन्नाभिभुयते, यथा तदेव विषक्तावयवमाप्यं द्रव्यम्‌ | यच्च बाह्यप्रकाशा- 
नप्रहापेक्षमुवमृतरूपमपि तन्नाभिमुयते, यथा घटादिद्रब्यम्‌' इति । सोऽयमुभयविषयो- 
ऽभिभवो नयनरझ्मावनुपपन्न इति । विप्रतिपत्तिविषयः क्ृष्णसारं रदिममत्‌, द्र्व्यत्वे 
सति रूपोपलब्धौ नियतस्य साधनाङ्घस्य निमित्तत्वात्‌ प्रदीपवादिति । अथवा रश्सिस- 


च॒ चक्षु: द्रव्यत्वे सति नियतत्वे च सति स्फटिका दिव्यबहिताथप्रकाशकत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ | 

३ १।४३॥ 

'नक्तञचरनयनरश्मिदशनाच्च' इर्तिःदृष्टान्तसूत्रम्‌ । मानुप चक्ष्रश्सिसत्‌ | 
अप्राप्तिस्वभाबत्वे सति रूपाद्युपलब्धिनिमित्तत्वात्‌ नत्तञचरचभ्‌ वदिति | 


- राद्रिचर (facet आदि) की नयन की किरण देखी जाने के कारण 
भो। ३१४१. 
वुषदंश आदि (बैल के डांस आदि) रात्रिचरों की रात्रि में नयग की किरणे 
देखी जाती हैं, उससे शेष (मनुष्य आदि) की (नयन-किरण का) अनुमान होता है | 
जो उद्भूत रूप वाली नहीं है वह अभिभूत नहीं होता; जैसे वही विभक्त अवयवों 
वाला जलीय द्रव्य है और जो बाह्य प्रकाश की सहायता की अपेक्षा करता है वह 
उद्भूत रूप वाला भी अभिभूत नहीं होता; जैसे घटादि द्रव्य. है। वह यह अभिभव 
दोनों विषयों में होता है जो नयन की किरण में नहीं बन सकता । (वात्तिककार के 
दो अनुमान) मत-भेद (विप्रतिपत्ति) का विषय जो काला तारा है वह किरण वाला है, 
द्रव्य होकर रूप की उपलब्धि में नियत होने वाले साधन के अङ्ग का निमित्त होने से 
प्रदीप के समान । अथवा चक्षु: किरण वाली है, द्रव्य होकर तथा (रूप-दर्शन में) 
नियत होकर स्फटिक आदि द्रव्य से व्यवहित द्रव्यों का प्रकाशक होने से, प्रदीप के 
समान । ३।१।४३॥ गो 
'नक्तञुचरनयनरश्मिदर्शनाच्च' यह इष्टान्त सूत्र है । मनुष्य का नयन किर 
वाला है, अप्राप्ति स्वभाव वाला होकर रूपादि की उपलब्धि का निमत्त होने से 
रात्रिचर के चक्षु के समान । | 
i नक्तम्‌- राजि में (यह अव्यय शब्द है) । नक्तज्वर--रात्रि में चलने वाले विल्ली आदि? भाष्य | 
क में इसका उदाहरण दिया गया है 'वृषदंश । a 
; ज्ञबस्यानुसानम्‌ — मनुष्य की चक्षु रश्मियों का अनुमान कर लिया जाता है । चक्षु: की किरणों की 
सिद्धि के लिये दो अनुमान वात्तिककार ने दिखलाये हैं। मनुष्य की चक्षु में 'नक्तञचर०' इत्यादि सून | 
7 के वात्तिक में अनुमान दिखलाथा गया है, मानुषं चक्षु: इत्यादि । j 
_ विप्रतिविषयः कृष्णसार--इसका gegen टीका में दिखलाया गया है, टी० ५२४। 
“ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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न्यायभाष्यम्‌ 
जातिभेदवद्‌ इन्द्रियमेद इति चेत्‌ ? धमंभेदमात्रं चानुपपन्नम्‌, आवरणस्य 
प्राप्तिप्रतिषेधार्थस्य द्शनादिति। ३।१।४४॥ ˆ 

न्यायवातिकम्‌ 

जातिभेदाद्‌ इन्द्रियमेद इति चेत्‌-अभ मन्यसे यथा विडालत्वं जातिव्‌ दंशे 

वर्तेते न मनुष्ये एवं wang विडालस्वंव चक्षुर्भविष्यति न मानुषल्येति ? न, आव- 
रणसामर्थ्यात्‌-सत्पेतस्मिन्‌ जातिमेदे यथा वृषदंशप्रभृतीनां कुड्यादिभी रश्मय आत्रियन्ते 
तथा मनुष्याणामपीति समानमेवेति | इतइच' भोतिकानोन्ट्रियाणि प्रतिघातित्बात्‌ घटः 
चव इति ।' भूतं त्रं द्रव्यत्वे सति वाह्यप्राप्ताथंप्रकाशकत्बात्‌ प्राणादिव- 


दिति । ३।१।४४॥ 


(शङ्का) यदि जाति के भेद के समान इन्द्रियों का भेद होता है ? [समाधान] धर्म- 
भेदमात्र (त्येक धर्म का भेद) नहीं बनता, क्योंकि प्राप्ति का प्रतिषेध करने वाला 
आवरण (मनुष्य-नेक्न में भी) देखा जाता है । ३।१।४४ी। १ 

(शद्धा) यदि जाति के भेद से (विडाल और मनुष्य में) इन्द्रिय का भेद होता है? 
_-_यदि मानते हो कि जिसप्रकार बिडालत्व जाति वृषदंश में है मनुष्य में नहीं, इसी- 
प्रकार विडाल का ही चक्षु किरण वाला होगा, मनुष्य का नहीं ? [समाधान] नहीं, 
आवरण के समर्थ्य से--इस जाति भेद के होने पर जिसप्रकार दिडाल भादि को 
(आँख की) किरणें दीवार आदि से आवृत होती हैं उसीप्रकार मनुष्यों की भी, यह 
(दोनों में) समान ही है । इसलिये भी इन्द्रियां भौतिक हैं, प्रतिघाती (आवरण से 
रुकने वाली) होने से, घटादि के समान । तभूत (आकाश) हैं, द्रव्य होकर बाह्य 
प्राप्त अर्थ (शब्द) का प्रकाशक होने से । ३।१।४४। 


जातिभेदवदर्ब्रियमेदः--भाण्य में यह शङ्का है जिसका समाधान है 'धमंभेदमाल्नं च' इत्यादि । महाँ 
न (और) अवधारण के सिये है। “भनुपपन्नमेव' यह भाव है । 

आवरणस्य प्रतिघातित्वात्‌--यह हेतु है इन्द्रियो में प्रतिघात होता है । भतः ये भौतिक है। यहाँ 
इन्द्रियाणि पद से चक्षु, रसना तथा प्राण का ग्रहण होता है eto, XR | : 
अनुपपन्नस्‌--अनुपपन्नमेव यह अयं है, भाव यह है कि जैसे धूमवत्त्व परदेस तथा रसोई में लिनः 
होता है किन्तु यह भेद अग्मिबासा होने में भेद नहीं करता । इसोप्रकार विडासत्य बथा मनुष्यत्व' के 
भिन्न-२ होने पर भो चक्षु को किरणों में भेद नहीं है, इनमें प्रतिषाती होना समान हो है । 
सुतं भोत्रम्‌--मन से व्यभिचार न हो जाये अतः 'प्राप्त' पद दिया गया दै । आन्तरिक दुःख आदि 
को मत्त प्राप्त करके हो प्रकाशित करता है अतः 'बाह्य' पद दिया गा दै ब्रधाषि सन्तिकर्ष' मर अदृष्ट 
आदि से व्यभिचार होगा अतः 'द्रब्यत्वे सति' ऐसा कहा गया दै । { 


+ eee rer 


१. अतश्च, Tot त 2, घटादिबदिति, पा» । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. . oe 


३.१.४ Wigllizec by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri [ ६६६ 


न्यायसुत भाष्यं च 
इन्द्रियार्थसन्तिकषंस्य ज्ञानकरणत्वानुपपत्तः । कस्मात्‌ ? 
अप्राप्यग्रहणं काचाश्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धेः ।३।१।४५॥ 
तृणादि सर्पर्‌ ब्रव्यं काचे ऽ भ्रपटले प्रतिहतं इष्टमव्यच हितेन ' सन्षिकु- 
ष्यते, व्याहन्यते दे प्राप्तिव्यंचधानेनेति। यदि च रवस्यर्थंसन्निकर्षों प्रहण- 
हेतुः tara, न व्यवहितस्य सन्निकर्ष इत्यग्रहणं स्यात्‌ । अस्ति चेयं काचाख- 
पटलस्फरिकान्तरितोपलब्धिः । सा ज्ञापयत्यप्राप्यकारीणी न्द्रियाणि अते एवा- 
भौतिकानि' घ्राप्यकारित्वं हि भौतिकधमं इति ' ३।१।४४॥ 
न्यारवारत्तिकम्‌ . ) 
रइम्यथसन्निकषंग्रहणासद्ग्रहणमयुक्तमन्यथापि ग्रहणात्‌, 'अप्राष्यग्रहणं काचा- 


x. 


श्रपटलस्फटिक्कान्तरितोपलब्धे:' । तृणादि स्पंद द्रव्यं काचेडअपटले वा प्रतिहन्यते । 
यदि चाक्षषो र्मिः प्राप्तार्थप्रकाशकः स्यात्‌, क्ाचाश्रपटलस्फर्टि कान्तरिते प्रकाशको 
न स्यात | अस्ति तु, तस्मान्न प्राप्यफारि चक्षुरिति । अत एवाभौतिकम्‌ प्राप्यकारित्वं 
भोतिकधमं इति । 312 ४५॥। र 


-. इन्द्रिय प्राप्य कारिस्व परीक्षा) . | | 
(पृर्व॑पक्ष) इन्द्रिय तया विषय (अर्थ) का सन्निकर्ष ज्ञान काःकारण नहीं बनता । 
क्यों? | 

(चक्ष्‌ द्वारा) विषय. को प्राप्त किये. बिना ग्रहण होता है; काच, 
अश्चपटल तथा स्फटिक से व्यवहित की उपलब्धि होने से । ३॥१॥४५॥ 

- तिनका आदि चलता हुआ द्र्य, काच में य़ा क्षश्रपटल में रुका हुआ देखा 
गया है बड़ अव्यवहित से सन्निकर्ष को प्राप्त होता है । वस्तुतः व्यवधान (रुकावट) से 
सम्बन्ध 'प्राप्ति) रुक जाती है । यदि चक्ष कौ किरण तथा विषय का संन्निकर्ष चाक्षुष " 
ज्ञान का कारण हुआ करता तो व्यवहित फा संन्निकष होता नहीं अतः ग्रहण न 
stat । किन्त्‌ यह atar है, काचर, अभ्रपटलं एवं स्फरिक से व्यवहित की उपलब्धि 
होनी है । वह सूचित करली है कि इन्द्रियाँ अप्राष्यकारी हैं! । इसीलियगे (ये) अभौतिक : 
है; फ्योँजि प्राप्यकारित्व भौतिक धर्म दै । ३०४९] | 2 

(नयन) किरण तथा विषय के सन्निकर्ष से उस (विषय) का ग्रहण होता है, 
यह अयूक्त है; क्रयोंफि सन्निकर्ष, हुए विना. भी (अंन्यथाऽपि ग्रहण होता है। (इस 
विषय में qa है) 'अप्राप्यग्रहण' काचाभ्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धः' । (उसका अभि- ` 
प्राय,है। तिनका आदि चलता हआ द्रव्य काच अथवा अभ्रपटल में रक जाता हैं। | 
यदि चक्षः की किरण प्राप्त थिषय की प्रकाशक होती तो काचं, अa्रपटल एवं स्फटिक 
से व्यवहित की प्रकाशक नं होती । किन्तु होती है, अतः चक्षु: प्राप्यकारी नहीं, इसी- 
लिए अभोतिक है, क्योंकि प्राप्यकारी होना तो भौतिक धर्म है । ३।१।४५॥ . ; 
'ब्राप्यकारित्व हि भीतिकधने:--क्ाच, भश्रपरल आदि से व्यवहित यस्तु फी उपलब्धि होती है ¬ 


J . इससे प्रतीत होता है कि इन्द्रियाँ अभाप्यकारी हैं । किन्छु भौतिक पदाथो' में तो प्राप्यणरिष्य होता, 
क हैं। भतः इन्द्रियां अभौतिक है । वात्तिककार ते भो इसीकी ब्याख्या कीं है । यह पूसपक्षे है । 
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न्यायसुत भाष्य च ; 
कुड्यान्तरितानुपलब्धेरप्रतिषेधः | ३।१।४६॥ 
अप्राप्यकारित्वे सतीन्द्रियाणां कुड्यारतरितस्यानुपलब्धिः न 
स्यात्‌ । ।३।१।४६॥ 
प्राप्यका रित्वेडपि तु काचाश्नपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धिन स्यात्‌, 
अप्रतिघातात्‌ सन्निकषों पपक्ति: । ३।१।४७॥। 
न च काचो$श्वपटलं वा नयनरश्सि विष्टश्राति। सो ऽ प्रतिहन्यमातः 


सन्चिकृष्यते' इति । ३।१।४७॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 


न कुड्यान्तरितानुपलब्धे' रप्रितषेध इति । अप्राप्यकारित्वे इन्द्रियस्य न . 


कुड्याद्यावरणसामथ्यंमस्तीत्युक्तम्‌ । शेषं भाष्ये । ३।१।४६॥ 
अप्रतिघातात्‌ सन्निकर्षोपपत्तिः ।' न काचोऽभ्रपटलं वा रदिमं प्रतिवन्धाति, 


सो $ प्रतिहन्य मानो व्यतिभिद्यार्थेन सम्बध्यते । ३।१।४७॥ 
दीवार आदि से व्यवहित की उपलब्धि न होने से (इन्द्रियों को प्राप्यकारिता 
का) प्रतिषेध नहीं । ३।१।४६॥ 


इन्द्रियों के अध्राप्यकारी होने :पर दीवार से व्यवहित की अनुपलब्धि न | 


होती । ३।१।४,६॥ 
किन्तु (इन्द्रियों के) प्राप्यकारी होने पर भी काच, अश्रपटल एवं स्फटिक से 


व्यवहित की उपलब्धि न होगी | 
(वहाँ) प्रतिघात न होने से सन्निकषं बनता है । ।३।१।४७॥। 
ओर काच अथवा अञ्रपटल नेत्र की किरण को नहीं रोकता | वह न दकती 
हुई सन्निकर्ष को प्राप्त होती है । ३।१।४७॥ 
(इस पर सूत्र है) 'न कुड्यान्तरितानुपलब्धेरप्रतिषेधः' । यदि इन्द्रियाँ अप्राप्य- 
कारी होतीं तो दीवार आदि का आवृत करने का सामर्थ्यं न होता । ।३।१।४६॥ 
(इसका उत्तरसूत्र है) 'अप्रतिधातात्‌ सन्निकर्षोपपत्ति!' काच अथवा अञ्चपटल 
(चश्नुः) किरण को नहीं रोकते, वह न रोकी हुई काच आदि के पार जाकर (व्यति- 


मिद्य) विषय से सम्बद्ध हो जाती है । ३।१।४७॥ 


कुड्य०--कुड्य=दीवार, उसके पार, उससे ब्यवहित अर्थं उपलब्ध नहीं होता अतः इन्द्रिया प्राप्य- . 


कारी हैं । 
अप्रतिघातात्‌--यह सूत्र काच इत्यादि का समाधान है । भाव यह है कि काच व अञ्रपटल आदि 


से नयन-किरण का प्रतिघात नहीं होता अतः सञ्चिकप बन जाता है। ` 


साऽप्रतिहन्य मानः--सः== रश्मिः, टी० ५२५ । काच अन्नपटल आदि से नयनकिरण का प्रतिषात _ 


नहीं होता अतः उससे अर्थ का सन्निकर्ष हो जाता है, eto ५२५। . क 
व्यतिसिद्यार्थन सम्बध्यते---काच; अध्रपटल, स्फटिक आदि के पार अर्थ का सन्निकर्षं हो जाता 


है । व्यतिभिद्यार्थन सम्बध्यतेज-काचात्तगंतेन, टो० ४२४ । यह काच के साथ अभ्रपटल आदिका भी | 


ग्रहण है। 
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न्यायसूत्रै भाष्यं च 
थश्च सन्यते 'न भौतिकस्य प्रतिघातः' इति । त्त, 
भादित्यरदमेः स्फटिक्रान्तरिते 5 पि दाह्यं ऽविधातात्‌ ।२।१ ge 
आदित्परश्मेरविधातात, स्फटिकान्तरिते ऽप्यबिधातात्‌, दाह्य St 
erate । अविधातात इति पडासिसम्बन्धमेडाद वाक्यभेद इति । प्रतिवाक्यं 
चार्थलेद एइलि । आदित्यरठिमः कुम्भादिषु न प्रतिहन्यते, अविधातात्‌ कुम्भ- 
ह्थचुबक तपति । प्राप्तो हि द्रव्यान्तरगुणस्य उष्णस्य स्पशस्य ग्रहणं तेन च 
शोतस्पर््षाभिभव इति। स्फठिकान्तरितेऽपि प्रकाशनीये प्रदीपरइमीनामभ्रति- 
घातः। भप्रतिघातात्प्राप्तस्य प्रहणमिति | भर्जनकपालादिस्थं च द्रव्यमाग्नेयेन 
तैजला बहते । तत्नाविघातात्माप्तिः । प्राप्तो तु दाहः ' नाघ्राप्यकारि तेज इति 
न्यायत्रात्तिकम, 6 
awe seta न चौतिकस्यास्त्यप्रतौ घात: इति । सवं हि भौतिक प्रतीचातधमक- 
मिलि । सञ्च, आदिस्यरशनेः त्फ्टिकान्तरितेशपि दाह्यं ऽ विधातात्‌ । न, आदित्यरइमे- 


रविधातात्‌, त्फटिकार्तरितैः्यविधातात, बाह्य श्यविषातात ____— 
जो मामता है कि भौतिक का प्रतिघात नहीं होता; वड (ठीक) नहीं, 
सूर्य की किरण का स्फटिक ते ध्यवहित होने वाले दाह! में विधात न होते. 
से । ।३।१।४८॥ = 
arfeeqcfer का विघात न होने से, स्फटिक से व्यवहित में विघात न हान 
से, दाहा में विधास त होमे से । 'अविघातात्‌' इस पेद के सम्बन्ध के ae बाक्य 
का भेद हो जाता है और प्रत्येक वाक्य का अर्थभेद होता है ' सूये की किरण वट 
आदि में नदी हकती, म चकमे से घट में स्थित जल उष्ण हो जाता है। वस्तुतः प्राप्त 
होने पर ही मध्य wor का गुण उष्ण स्पशं जल में गृहीत होता है और उससे शीतस्य 
का अभिभव हो जाता है । स्फटिक से वप्त प्रकाशित कारने योग्य (वस्तु) में प्रदीप 
किरणों महीं दकती, न सकने से प्राप्त हुए फा ग्रहण होता है । और मूंजने के कपाल 
में स्थित ger अग्नि फे तेज से जला दिया जाता है । थहाँ न रुकने से प्राप्ति होती है 
प्राप्त होने पर ही (तु। दाह होता है । तेंजस्‌ तो अप्राप्यकारी नहीं है । ४9 
जो मानता है कि भौतिक का प्रतिघात नहीं होता । वस्तुतः सभी भौतिक 
प्रतिवात घमं बाला होता है । वह (ठीक) नदीं, 'आदित्य रश्मेः स्फटिक्रास्तरिनेडपि दा? 
है.गेडविधातात्‌' (यह सू है) । महीं, सूर्यं की किरण का विधात न होने से, स्फाटेक से 
व्यवहित में भी बिधातन होने से तया दाह्य में भी विधात न होने से । 
Senn 
क्षादित्परबमे:-- यह सूत्र है जो पूर्यपक्षी की re 1 का भी समाधान करतां है। यहाँ भाष्यकार ते. 
तीत ater माने हैं बा सिक्का न ieee फी ही व्यावया की है । डा० ग eRe ती (xo, पूना 
संस्करण तथा अतुवाद;।२। में) एक बावय भानकर इसका अर्थ किया है। नैकं वाक्यम नेकार्थ प्रपि” 
जायं भ्राथनेदः वार्तिककार के इस कथन से भी यह सपष है कि ये भिन्न-भिस्त वाक्य हुँ । यह अविधात ' 


: 2 eur दे ? यह्‌ आगे स्पष्ट जिया जा रहा है। 
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९७२ | [ इच्चियाभौतिकत्वपरीक्षा 
न्यायभाष्यम्‌ : 
अविघातादिति च केवल पदमुपादोयते । कोष्यमविधातो नाम? 
अव्यूह्यमानावयवेन व्यवधायकेन TAT सवतो द्रव्यस्थाविष्टम्भ:, क्रिया- 
हेतोरप्रतिबन्ध:, प्राप्तेरप्र तिषेध इत । इप्ट हि कल्शनिष्वतानामपां af: 
शीतस्पञ्चस्य ग्रहणम्‌ । न चेन्द्रियेणा सश्िक्कष्टस्य द्रव्यस्य -स्पर्शोपलब्धिः इष्टौ 
च प्रस्पन्दपरित्रबो । तत्र काचाभ्रपटलारिभिनण्नरःभेरप्रतिघाताद्‌ 
बिभिद्यार्थेन सह सन्निकर्षाुस्पन्नं ग्रहणमिति । ३ १४८ 
न्यायवात्तिकभ्‌ 
अविघातादिति' पदाभिसम्बग्धाद्‌ घाक्यमेद: । नेकं वाक्यम्देका्थ प्रत्वादय चमे 
इति । श्लेषं भाष्ये | ः 
कोऽयमविधातः ? अव्यूह्ममानावयवत्रथ्यान्‌ प्रवेश: यस्य व्रध्यस्‍्यावयवा न 
ह्यन्ते तस्यान्तरावयवेरव्यरह्ममानस्य योइमिसम्बन्ध: सोऽविघात इति । 


'अविघातात्‌’ यह (सूव में) केवल पद दिया जाता है।यह अविघात क्या 
है ? घने (घिनके) अवयव रहित व्यवधायक द्रव्य के द्वारा सब प्रकार से किसी द्रव्य 
का न रुकना, क्रिपा कें हेतु का न रुकना, प्राप्ति (संयोग) का प्रतिषेध न होना- 
घरतुनः घड़े से निकले जल का उसके बाहर शीतस्पशं क' ग्रहण देखा गया है और 

` इन्द्रिय से सन्निङ्ष्ट न होने वाले द्रव्य के स्पशे को उपलब्धि नहीं होती, बिनु ब हुना 

(प्रस्पन्द) तथा टपकना (परिस्रव) देखा गया है । वहाँ कांच, .अश्नपटल आदि बे हुःरा 

नयन की किरण के न रुकने के कारण उनके पार (विभिद्य).विषय के साथ सन्निकर्ष 
होने से (उन विषयों का) ग्रहण बनता है (उपपन्नम्‌) । ३।१।४८। 

'अविघातात्‌' इस पद के अन्वय से वाक्य का भद होता है । एक वाकय का 

डर अर्थ नहीं होता और प्रत्येक वाक्य का अथं भिन्न-भिन्न होता है। शेष भाष्य 


i 
यह अभिघात क्या है ? घते अवयव रहित (अव्यूह्यमानावयव) द्रब्य में 


(अन्य) द्रव्य का अनुप्रवेश--जिस द्रव्य के अवयव एक दूसरे से मिले नहीं है (न 
werd) उसके बीच मे (अन्तरा) अवयबों से घने अवयव रहित (द्रव्य) का जा 
सम्बन्ध है यह अभिघात है । 
'अविघातात्‌--यह केवल पद दिया जाता है । इसका सम्वन्ध प्रत्येक अव्यूहामानस्य वाकय में है, यह 
भाव है । 
कोऽय मविघात:-आगे दो प्रकार का अविधात दिखलाया गया है १. अब्यू ह्यमानावययद्रसगानु प्रवेशः 


२. अव्यूह्मसानावयवद्रव्यस्य बहिरवस्थितद्रव्यप्राप्तः । भाव यह है कि जिस mer के अवयव मिले नह 
होते वह अव्यूह्ममानावयव है उसमें अन्य द्रस्य का अनुप्रदेश अथवा उसका अन्य द्रव्य में अन्‌'पयेश ही 
अविधात है। star कि वाचस्पति]मिञ्न ने कहा है-एतदुक्त भवति सान्तरत्वादवयविद्रस्याणां तद विनाशेनाऽग्ते 
योंडऽ नुप्रवेश; सोऽप्रतिघात इति । प्रवेशेऽभ्रतिघातमुक्त्वानिःसरणेऽप्मप्रतिधातभाइ, arene प्रचर्‌, ८ 
वा द्रव्मस्य (इत्यादि) टो ५२६। > BA: ey 


१. अप्रतिघातादित, पा० 
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३. २, Ya ] [ त ६३३ 


न्यायसूत्रं भाष्यं च 


नेतरेतरधर्मप्रस ङ्गात्‌ । ३।१।४६॥ 

'काचाञ्रपरलादिवद्‌ वा कुड्यादिभिरप्रतिघातः, कुड्यादिवद्‌ वा 
काचाञ्पटलादिभिः प्रतिघात: इति प्रसज्यते। नियमे कारणं वाच्यः 
मिति । ३।१।४६॥ 

त्यायवात्तिकम्‌ 
अस्तव्येवस्थितस्य वां द्रव्यस्य वाऽवयुह्ममानावयवद्रव्यस्य बहिरवस्थितद्रव्यप्राप्तिः | 
दुष्टं कलशे निषक्तानामपां बहिः श्ञोतस्पर्शग्रहणम्‌, न हि गुणस्यास्वतस्त्रस्य' 
गुणिनमन्तरेण बहिनिर्गेमनं युक्तमिति । तत्र परिस्पन्दः तियेंग्गमनं परिल्नवः पात 
इति । २ १४८ 

नेतरेतरधमंस जात | इतरधमं इतरत्र प्रसज्यते', इतरधमंश्चेतरत्र। यद्यदि- 
घातः चक्षुरश्मेः स्फटिकादिभिः कुड्यादिभिरपि प्राप्नोति, कुड्यादिभिर्वा प्रतीघातः 
स्फटिकादिभिरपि प्राप्नोति । ३।१।४९। 
न... OO 
नहीं, एक दुसरे के धर्मे का प्रसङ्ग होने से । ३।१।४९॥ 
काच, अभ्नपटल आदि के समान दीवार आदि से प्रतिघात न होना चाहिये अथवा 
दीवार आदि के समान काच, अभ्रपटल आदि से भी प्रतिघात होगा, यह प्रसद्ध 
होता है । नियम में कारण कहना होगा । ३।१।४६।। 


अन्दर रक्खे हुए द्रव्य की छिद्रयुक्त द्रव्य के बाहर स्थिति । घड़े में रक्खे जल का 
बाहर शीतस्पर्शं का ग्रहण देखा गया है, वस्तुतः गुण जो गुणी से स्वतऱ्त्र नहीं, उसका 
बाहर निकलना युक्त नहीं । यहां परिस्पन्द का अभिप्राय है तिरछा निकलना और 
परिस्रव का अभिप्राय है गिरना । ३।१।४८॥ 

नेतरेतरधमंप्रसङ्गात्‌ (यह सुत्र है) । दूसरे का धमं दूसरे में प्राप्त होता है और 
अन्य का धमं अन्य में । यदि चक्षु. की किरण का स्फटिक आदि से विघात नहीं होता तो 
दीवार भादि से भी (अबिघात) प्राप्त होता है अथवा दीवार आदि से प्रतित्रात होता 
है तो स्फटिक आदि से भी प्राप्त होता है 1. ३।१।४९॥ 


दृष्टं कलश --इससे स्पष्ट किमा गया हे कि जल निकलने से भी घटनाश नहीं होता है । 
गणस्यास्वतन्त्रस्य---गुण तो गुणी के अधीन रहता है, बह स्वतन्त्र नहीं । जब घट के बाहर शोत- 
|) es स्पश प्रतीत होता है तो जल निकलता है इसोसे शीतस्पशे बाहर प्रतीत होता है । 
` नैतरेतरघमेप्रसद्भातू--पह आक्षेप सूत्र है। इसका उत्तर अग्रिम सूव| (५०) में दिया गया है! 


जे ता; ea १. गुणस्य द्रन्यतन्तरय, QIo | 2. बहिगेमनम्‌, पा० । ३. प्रयुज्यते, पा० 1 
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९७४ ] [ इत्याभोतिकत्वपरोक्षा 
न्यायसुत्न भाष्यं च 4 
आदशो दकयों: प्रसादस्वाभाव्याद रूपोपलब्धिन्वत्तदुपलब्धि: । 
।३।१।५०॥ 
आदर्शोदकयोः प्रसादो रूपविद्ञेषः स्वो धर्मो नियमवर्शनात्‌ | प्रसाद- 
स्य वा स्वो धर्मो रूपोपलम्भनम्‌ | 
न्यायवात्तिकम्‌ 
नेष दोषः, आदर्शोदकयोः प्रसादस्वाभाव्याद्‌ रूपोपलब्धिवत्तदृपलब्धिः । आध- 
शोदकयोः प्रसादो रूपविशेषः स च स्वो भवति तियमात्‌। कः पुनरयं रूप दिश्ञेषः ? 
रव्यान्तरासंयुक्तद्रव्यसमवायः, तस्य वा रूपोपलम्भनसामध्यं स्वो घर्मः । स च 
स्वभावतः, तस्य या विद्यमानतोदकादिषु तत्स्वाभाव्यम्‌ । 


दर्पण तथा जल के स्वच्छ स्वभाब वाला होने से प्रतिबिम्ब (रूप) की उपलं- 
बघि के समान उस (के पार को घस्तु) की उपलब्धि होती है । ३।१।५०॥ 

दर्पण तथा जल की स्वच्छता (प्रसाद) रूपविशेष अपना धमे है, नियमपूवंक 
उनमें देखा जाने से | अथवा स्वच्छता (प्रसाद) का भपमा धमं है रूप की उपलब्धि | 

ag दोष नहीं .'आदर्शोदवयोः प्रसादस्वाभाव्याद रूपोपलब्धिवत्तदुपल स्किः 
(यह सूत्र है) | दपण तथा जल में प्रसाद-- रूपविशेष है और वह उनका अपना होता 
है, क्योंकि नियम से (उपलब्ध होता है) । किन्तु यह रूपविशेष बया है ? अन्य द्रब्य 
के सम्पर्क से रहित द्रव्य वा समवाय, अथवा उसका प्रतिबिम्ब (रूप) की उपलब्धि 
का सामर्थ्यं जो. (SAT) अपना धमं है ओर ag स्वभात्र से है, उसकी जो जल आदि 
में विद्यमानता है बह (जल आदि का) स्वभावः है । 


sr SSS 
प्रसादस्वाचामाव्यात - प्रसाद ==रूपविशेष, स्वच्छता । वह आदर्श तथा उदक का स्वभाव है, आदश तथा 


उदक में सदा विद्यमान रहता है । | 
प्रसादस्य वा स्वो घर्मो रूपोपलभ्भनम्‌-भयवा प्रसाद का अपना अमं है, स्वमाव है, रूप की 


उपज्ञब्धि । 
द्रव्यान्तरसंयुक्तद्रध्यस AAA: — स्वच्छता, 
उस स्वच्छता का यह स्वभाव है कि उसमें प्रतिम्रिम्ब का ग्रहण होता है । fe fara बा ग्रहण कृपे होत 


है यह आगे दिखलाया जा रहा है । A ड ७ 
तत्त्वाभाव्यस---वह रूपोपलब्धि का सामथ्य आदश तथा जल आदि में नियम से रहना है. उस क. 


द्रग्याग्तरसंयुत्त द्रव्यसमवायः स्वच्छतेत्यथः, Te ५२३. 


स्वभाव है. अतः यह कहा गया है 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
यथाऽऽदशंप्रतिहतस्य परावृत्तस्य नयनरश्मेः स्वेन मुखेन सन्निकर्षं सति स्वमु- 
खोपलम्भनं प्रतिबिस्बहणाख्यम्‌ आदशंरूपानुग्रहात्तन्निमित्तं भवति, आदशं- 
रूपोपघाते तदभावात्‌ कुड्यादिषु च प्रतिबिस्बग्रहणं न भवति । एवं का- 


चाश्रपटलादिभिरविघातश्चक्ष्रइमेः कुड्यादिभिश्च प्रतिघातो प्रव्यस्वभाव- _ 


नियभाद्‌ इति । ३।१।५०॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 
प्रसादस्वभावत्वाद्‌ आदर्शोदकादिषु नेयनरश्मिः प्रतिहन्यते। स च प्रतिहतः प्रतिनि- 
वृत्ती स्वमुखादिना सम्वध्यते, तस्य चाग्रसम्बन्धाद्‌ यदभिमुखमग्रं तदभिमुखं मुखादि 
पश्यतीति; यथाप्रतोऽचस्थितस्य पुरुषस्येति । आदशंमुखग्रहणमनुक्रमेण तवप्याशुभा- 
बान्न विभाव्यते आदशंरूपानुग्रहणात्‌ तदनुरञ्जितः प्रत्यय: । शेषं भाष्ये । ३।१।५०॥ 


जैसे दर्पण में टकराई हुई (प्रतिहतस्य) लोटी हुई (परावृत्तस्य) नयन को किरण को 
अपने मुख से सन्निकषं होते पर अपने मुख की उपलब्धि होती है जो प्रतिबिम्ब-ग्रहण 
कहलाती है, वह दपंण के रूपविशेष की सहायता से. उसके निमित्त से होती है क्योंकि 
दर्पेण के रूप के नष्ट हो जाने पर वह नहीं होती और दीवार आदि में भी प्रतिबिम्ब 
का ग्रहण नहीं होता । इसप्रकार काच, अभ्रपटल आदि के द्वारा चक्षु की किरण का 
प्रतिघात नहीं होता और दीवार आदि से होता है, यह द्रव्यों के स्वभाव का नियम 
है (या द्रब्यों का स्वाभाविक नियम है) । ३।१।५०॥ 

स्वच्छता का स्वभाव होने से दर्पण तथा जल में नयन-किरण टकराती है और 
टकराकर लोटने पर (वहु) अपने मुख आदि से सग्बड़ होती है । उसके आगे के (भाग में) 
सम्बद्ध होने से जो सामने का (अभिमुखम्‌) आगे का भाग है उसके सामने मुखादि 
को देखता है जैसे आगे स्थित मनुष्य के (हीं) । दर्पण में मुख का ग्रहण क्रम से - होता 
है किन्तु वह भी शीघ्रता से होने के कारण प्रतीत नहीं होता। दर्पण के रूप की 
सहायता से उससे युक्त प्रतीति होती है । शेष भाष्य में है । ३।१।५०॥। ‘ 


आदर्शोदकादिषु- यहाँ प्रतिविम्ब की उत्पत्ति का क्रम बतलाया गया है, प्रसङ्गात्मतिविम्बभ्रमोः 
त्पादक्रममाह भांदर्शादिप्विति। टीका में 'आदर्शादिप्‌' यह पाठ है, टी० ५२६ । 


Fi ois अम सारूप्य (सादृश्य) के कारण होता है, अतः सारूप्य दिखलाया गया 
॥ ०1०, [| 

आदशंमुखग्रहणम्‌- यह क्रम से होता है किन्तु शीघ्रता से 

प्रतिभय दिखलाई पडता है । न्तु 1 से होने के कारण दर्पेण में साथ ही मुख का 


आवर्शरूपा नुग्रहणात्‌--शक्का हो सकती है कि मणि कृपाण में ] 
र दिखलाई पट द = दि जै 
दि देता है इस पर यह कहा गया है । Ge ey Ske 
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न्यायसुत भाष्य च 
इष्टानुमितानां हि नियोगप्रतिषेधानुपपतिः 1३1१1५१ 
प्रमाणस्य तस्वविषयत्वात्‌ । न खलु भो परीक्षमाणेन इष्टानुमिता 
अर्थाः शाक्या नियोक्तुमेबं भवतेति, नापि प्रतिषेदुमेव न भवतेति । न होदमु- 
पपद्यते रूपवदृगन्धोऽपि चाक्षुषो भवत्विति, गन्धवद्‌ वा रूपं चाक्षुषं मा सूद्‌ 
इति, अग्निप्रतिपत्तिबद धूमेनोदकप्रतिपत्तिरपि भवत्विति, उदकाप्रति- 
पत्तिबद्‌ वा धुमेनारिनिप्रतिपत्ति मा सूद्‌? इति । कि कारणम्‌? यथा 
खल्वर्था भवन्ति, य एषां स्वो भावः स्वो धर्म इति, तथामूताः प्रमाणेन 
प्रतिपद्यन्त इति । तथामुतविषयक हि प्रमाणम्‌, इति । 
न्यायवात्तिकम्‌ 
दृष्टानुमितानां हि नियोगप्रतिवेधानुपपत्तिः। प्रमाणस्य तस्वविषयत्वाद्‌-दृष्टा- 
नुमिताः खल्विमे द्रव्यधर्मा यथाभूता अवन्ति तयाम्रुता एव प्रमाणेन प्रतिपाद्यन्ते । 
इमो च भवता नियोगप्रतिषेधो देशितो क्व विषये स्याताम्‌, न चैतद्‌ युक्तम्‌, नहि यथा 
घुमेनार्निप्रतिपत्तिस्तथोबकप्रतिपत्तिपि भवत्विति । न चोदकप्रतिपत्तिघ मेना 
भवतीत्यस्निप्रतिपत्तिरपि न युक्ता, अर्थान्‌ नियुञ्जानो भवान्‌ उपेक्षणीयः 
(wear से) देखे गये तथा अनुमान से जाने गये (अर्था में) नियोग 
एवं प्रतिषेध नहीं बनता ।३।१।५१॥ 
प्रमाण के यथार्थ विषयक होने से । वस्तुतः परीक्षा करने वाले के द्वारा 
(प्रत्यक्ष से) देखे गये एवं अनुमान से जाने गये अथो को इसप्रकार नियुक्त या 
प्रतिषिद्ध नहीं किया जा सकता कि ऐसे हो जायें अथवा ऐसे न होवें । यह युक्तियुक्त 
नहीं कि रूप के समान गन्ध भी चक्षु द्वारा ग्राह्य हो जाये अथवा गन्ध के समान रूप 
भी चक्ष-ग्राह्म न हो। इसीप्रकार अग्नि के ज्ञान के समान घूम से जल का ज्ञान भी 
हुआ करे अथवा जल का ज्ञान न होने के समान धूम से अग्नि का ज्ञान भी न हुआ 
करे। क्या कारण है? वस्तुतः जिसप्रकार के अर्थ हैं जो इनका भाव है अवा 
अपना धर्म है वैसे ही प्रमाण से जाने जाते हैं विषय के अनुसार ही प्रमाण होता है । 
'इष्डानुमितानां हि नियोगप्रतिषेधानुपणत्तिः' (यह सूत्र है) । प्रमाण के यथायं 
के विषय में होने से- वस्तुतः प्रत्यक्ष से देखें गये एवं अनुमान से जाने गये ये द्रव्य 
के धमं जिमप्रकार के होते हैं उस प्रकार के ही प्रमाण से बतलाये जाते 21 फिर 
आपके द्वारा कहे गये ये विधि ओर निषेध "ऐसे हाँ यह विधि है ऐसे न हों” यह 
fate है) किस विषय में होंगें ? ओर यह युक्त नहीं कि जैसे धूम से अग्नि का ज्ञान 
होता है वैसे ही जल का ज्ञान भी होवे ओर धूम से जल का ज्ञान नही होता अतः 
अग्नि का ज्ञान होता भी युक्त नहीं । अर्थो को नियुक्त करते हुए आप उपेक्षा के 
योग्य हैं । पय ह. 55 ती , 
तथामृतविषयक हि प्रमाणम्‌- (Ate) वस्तुतः जैसी वस्तु होती है वेसो ही प्रमाण से जाना 
जाती है । प्रमाण विषय के अनुसार ही होता है । दै 
प्रमाणस्य तत्वविषयत्वातु-- प्रमाण के तत्त्वविषयक होते से । इस बातिकका भी उपयुक्त 
अभिप्राय है । = 
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न्यायभाष्य म्‌ 
इमो खलु नियोगप्रतिषेधौ भवता देशितो काचाभ्रपटलादिवद्‌ बा कुड्यादि- 


` सिंरप्रतिघातो भवतु, कुडयादिवद्‌ वा काचाश्रपटलादिभिरप्रतिघातो मा ! 


भद, इति । न, इष्टानुमिताः खल्विमे ` द्रव्यधर्माः प्रतिघाताप्रतिघातयोहृयु- 
` पलपध्यनुपल्धी व्यवस्थापिके । व्यर्बाहतानुपलब्ध्याऽर्‌ भीयते कुडयादिभिः 
प्रतिघातः । व्यवहितोपलब्ध्याऽनुमीयते काचाभ्चपटला दिभिरप्रतिघात इति | 


३।"।११॥ 
न्थायवात्तिकम्‌ 


श्रतिघाताप्रतिघातयोः खलूपलब्ध्यनु पलव्धी व्यवस्थापिके--व्यवह्तोपलब्ध्यानुमीयते 
स्फटिकादिभिरप्रतीघातः, व्यवहितानुपलब्ध्या न कुड्यादिभिः प्रतीघात इति । यदि प्राप्य- 
कारि चक्षुभंवति, .अथ कस्माद्‌ अञ्जनशलाकावि नोपलभ्यते .? न, इन्द्रियेणा 
सस्बन्धात्‌---.इन्द्ियेण सम्बद्धा अर्था उपलभ्यन्ते, न चाञ्जनशलाकादि इग्द्रियेण सम्बद्धम्‌ 
. अधिष्ठानस्यानिखियत्वात्‌--रड्मिरिर्द्रिय नाधिष्ठानं ररश्मिता5ञ्जनश्ञलाका 
सम्बद्धेति ।३1१।५१॥ 


ये नियोग (विधि) तथा प्रतिषेध (निषेध) आपने कहें हैँ कि काच, अभ्रपटल के समान 
दीवार आदि से भी (चक्षु-किरण की) रुकावट (प्रतिघात) न हुआ करे अथवा दीवार 
आदि के समान काच एवं अभ्रपटल आदि से भी रुकावट हुआ करे । यह ठीक 
नहीं, वस्तुनः प्रत्यक्ष से देखे गये एवं अनुमान से जाने गये ये द्रव्य के धर्म हैं, क्योंकि 
प्रतिघात एवं अप्रतिघात की -उपलब्धि तथा अनुपलब्धि निश्चायक है, व्यवहित की 
अनुपलब्धि से अनुमान किया जाता है कि दीवार आदि के द्वारा (चक्षु-किरण का) 
प्रतिघात हीता है, व्यवहित की उपलब्धि से अनुमान किया जाता है कि काच एव 
अश्रपटल आदि से प्रतिघात नहीं होता ।३।४।५१॥। 
प्रतिब्रात तथा अप्रतिधात की निश्चायक वस्तुतः उपलब्धि एवं अनुपलब्धि है 
व्यवहित की उपलब्धि से अनुमान किया जाता है कि स्फटिक आदि से प्रतिवात 
नहीं होता और व्यवहित की अनुपलब्धि से दीवार आदि के द्वारा प्रतिघात होता 
है । (प्रश्‍न) यदि चक्षु प्राप्यकारी है तो अञ्जन एवं शलाका क्यों नहीं उपलब्ध होते । 
(उत्तर) नहीं, इन्द्रिय से सम्बन्ध न होने के कारण--इन्द्रिय से सम्बद्ध अर्थ उपलब्ध 
होते हैं और अञ्जन, शलाकादि इन्द्रिय से सम्बद्ध नहीं अधिष्ठांन के इन्द्रिय न होने 
से--(वस्तुतः) नयन.किरणें इस्द्रियां हैं उनके गोलक नहीं, नयन किरण से (तो) 
अञ्जन शलगका स'बन्ध नहीं रखती 1३।१।५१। 
नियोगप्रतिषेधी--यह वस्तु ऐसी ही हो यह नियोग है, ऐसी न हो, यह प्रतिषेध है । 
प्रतिघाताप्रतिघातयो व्य वस्था पिके--किसी वस्तु ही उपलब्धि या अनुपलब्धि से उसके होने या 
न होने का निश्चय होता है । : 
/ व्यबहितोपलब्ध्या***इति-काच आदि से व्यवहित की उपलब्धि होती है, किन्तु दीवार आदि से 


) नहीं, इससे ज्ञात होता है कि काच आदि से नयनकिरणों का प्रतिघात नहीं होता किन्तु दीवार आदि 
 से,हो जाता है । ९ १ 


¥ 'यदि श्राप्यकारि--पह शङ्का है, जिसका समाधान 'न' आदि से है । 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
(इद्धियेकत्वपरीक्षा) 
अथापि खल्वेकमिन्द्रियं बहनीन्त्रियाणि वा । कुतः संशयः ? 
स्थानान्यत्वे नानात्वाद्‌ अवयविनानास्थानात्वाच्च संशय: ३।१।५२ 
बहूनि द्रव्याणि नानास्थानानि eqaed | नानास्थानइच सन्न को- 
ध्वयवी चेति । तेनेन्द्रयेषु भिल्नस्थानेषु संशय इति ।३।१।५२॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
एवं तावद्‌ भौतिकानीव्द्रियाणीति समितम्‌ । कि पुनरेकमिन्दब्रियमाहोऽने- 
कमिति? एके तु 'स्थानान्यत्वे नानात्वादवयविनानास्थानात्वाच्च संशय: । एके तु 
स्थानान्यत्वे Ward दृष्टं यथा बहूनां घटानामिति, एकस्य च नानास्थानत्वं यथा- 
ऽवयवथिन इति । अनुपपन्नरूपश्चायं संशयः । कथमिति ? 
बि रा वस्तुतः इन्द्रिय एक है अथवा बहुत सी इन्द्रियां हैं? यह संशय 
क्यों है ! 
भिन्न-भिन्न स्थान पर _रहने वालों के पृथक्‌ होने से तथा एक अवयवी के 
नाना स्थानों पर होने से संशय होता है ।३।१।५२॥ 
बहुत से द्रव्य नाना स्थानों पर (रहते) देखे जाते हैं ओर एक ही अवयवी भिन्न-भिन्न 
स्थानों पर होता है । अतः भिन्न स्थान वाली इन्द्रियों में संदेह होता है ।३।१।५२॥ 
इसप्रकार पहले इन्द्रियां भौतिक हैं, यह सिद्ध कर दिया 1 (अब प्रश्न है) क्या 
इन्द्रिय एक है अथवा अनेक ? कोई तो 'स्थानान्यत्वे नानात्वादवयविनानास्थानात्वाच्च 
संशय: (यह सूत्र है) | 
कोई तो (कहते हैं) स्थान के अन्य होने पर भिन्नता देखी गई है जैसे बहुत 
से घटों में और एक का भिन्न स्थानों में होना भी जैसे अवयवी का (वह एक होते हुए 
भिन्न-भिन्न स्थानों में होता है) । यह संशय बनता नहीं, क्यों! 


Porn जन न 
इख्रियँक्रत्वप रोक्षा--इन्द्रियों की भोतिकता की परीक्षा करने के पश्चात्‌ अब इन्द्रियां एक हैं या 
अनेक यह निर्णय fear जाना है। भाष्यकार संशय का कारण बतलाते हैं कि बहुनि द्रव्याणि' ` ° नाना 


स्यानएच (ऊपर भाष्य) 1 > 
भिन्नस्यानेषु--भिन्न स्थान: वाली, यह इन्द्रियेपु का विशेषण है, भिन्नानि स्थानानि येपाम्‌ 1 


एके तु-- कुछ व्याब्याकार सूत्र की इसप्रकार व्याख्या करते है, उनकी व्याख्या का दोष दिखलाकर 
वात्तिककार ने भाष्य की व्याख्या का समर्थन किया है--तत्र केचिदिदं सूत्रं भाष्यमतानपेक्ष यथाभ्ुति 
ब्याचक्षते । तद्दुषणपुरस्सरं भाष्यव्याख्यानं ग्रहीतु यथाथुति व्याख्यानं परेषां सूत्रपाठपूवकाम्‌ उपत्यस्यति . 


एके त्विति (३८५.१३) । 
स्यानान्यत्वे--सुत्त का अर्थ है जब वष्तुएं भिश्न-२ स्थानों पर होती है तव भिन्न-२ होते है जैसे. 


घट और पट एक वस्तु भी भिन्न स्थानों पर होता है जेसे अययवी । 
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त्यायवात्तिक्रम्‌ 


यदि तावदेव कियते स्थानान्यत्वे नानात्वेकत्बदशनादिति। तदेकत्वे स्थानान्यत्वस्या' 
दर्शनान्न समानधर्म; । अथ नानास्थानत्वे सत्येकानेकत्वदशनात्‌ संशय इति ? तदा 


med नानास्थानमनेक न किञ्चिद्‌ दृष्टमिति न समानधमंत्वस्‌, यद्‌ घटाद्यनेक तन्न 


नानास्थानम, अपितु स्थानान्यत्वं` तस्य । सोऽयं संशय उभयथानुपपन्न इन्द्रियेषु । 
स्थानेष्‌ तु युक्तः क नानास्थानानि उत नानास्थानम्‌ ? इन्द्रियेषु तु नस्थाननानात्वात्‌ 
संभवति, न च नानास्थानत्वादिति । शरोरव्यतिरेकित्यात्‌ सत्वाच्च संशय:--शरीर- 
व्यतिरिक्तमुभयथा वृष्टमेकमनेकं च यथाकाशं घटादि च | सच्चोभयथा दृष्टमेकमनेकं 
च । तदेवयुभयथेन्द्रियेषु' शरीरव्यतिरेकः सत्त्वं च, तेन सन्दिह्यते ।३।१।५२॥ 
ia त नट 
यदि तो इसप्रकार मिया जाता है 'स्थानान्यत्वे नानात्वेकत्बदर्शनाद्‌ इति’ । तब 
(क) एक होने पर स्थानों की भिन्नता न देखने से समान धर्म नहीं बनता । (ख) यदि 
भिन्न-भिन्न स्थानों पर एक तथा अनेक होना देखा जाने से संशय होता है तब तो 
भिन्न-भिन्न स्थानों वाला द्रव्य अनेक होता हुआ कोई नहीं देखा गया, अतः समान 
धर्म नहीं । जो घटादि अनेक हैं वह नाना स्थानों में नहीं अण्तु उसके स्थान अन्य 
हैं । वह यह संशय इन्द्रियों में दोनों प्रकार नहीं बनता । स्थानों में तो युक्त है । बया 
भ्रिन्न-भिन्न स्थानों में (इन्द्रियां) है, अथवा भिन्न-भिन्न स्थानो पर (एक ही इन्द्रिय) 
है । इन्द्रियो में न स्थानों की भिन्नता से हो सकता है और न ही भिन्न-भिन्न स्थानों 
के होने से । शरीर से भिन्न होने से तथा सत्‌ होने से संशय होता है । शरीर से “श्न 
दोनों प्रकार देखा जाता हैं एक भी अनेक भो, जैसे आकाश (एक है) और घटादि 
(अनेक हैं) ओर सत्‌ भी दोनों प्रकौर देखा जाता है एक भी अनेक भी तो इस 
प्रकार staal में दोनों हैं शरीर से भिन्नता और सत्ता । इससे संदेह होता है । 
३1१५ ॥ 


स्थानान्यत्वे नानात्वे ETT को अन्यता ही स्थानाम्यत्व है, नानास्थातम्‌ का अथं है नाना 
स्यान है जिसके, यह स्यानान्यत्व से भिन्न है। स्थानान्यत्वे यह निमित सप्तमौ है । eto ५२७ । 
उभयथाऽन्‌ पपन्नः- -स्थानान्यस्वेन, नानान्स्यानत्वेन चेत्यर्थः टी ५२७ । 
इएब्रयेषु तु- किन्तु इन्द्रियों के विषय में संशय होता है, किस्त्विन्त्रियविषयो नागास्वादेव संशयः भाष्य” 
कारीयः साधीयान्‌ इत्यर्थः, दीश ५२८ | 
'शरोरव्यतिरेकित्व।द्‌ इत्यादि--वात्तिककार का अपना मत है, वात्तिककार स्वालक्षण संशय वी 
जमाह, शरीरब्यतिरेकित्वादित्पादि । टी० ५२८ । यहाँ वात्तिककार ने दो संशय ३ 

नदा लाये हैं । 
१. शरीरव्यतिरेकित्व २. सत्त्व । संशय के बीज बतलागे हैं 


4 - स्थानन स्थाननानात्ने feu 
+ 4 नात्वस्या, We 1 २. ) We 1 ३. उभयमिन्द्रियेषु, पार | 
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न्यायसूत भाष्यं च 
एक मिर्द्रियम्‌, 
त्वगव्यतिरेकात्‌ ३।१५३ 
त्वगेकमिन्द्रियमित्थाह । कस्मातु ? अब्यतिरेकात्‌ न त्वचा किञ्चिद्‌ इन्द्रिया- 
धिष्ठानं न प्राप्तम्‌, न चासत्यां त्वचि किञ्चिद्‌ विषयग्रहणं भवति । यथा 
स्वेन्द्रियस्थानान व्याप्तानि, यस्यां च सत्यां विवयग्रहणं भवति सा त्वगे- 
कमिन्द्रिथमिति। 
म्यायवा तिकम्‌ 
एकमिखियस्‌, कि पुनस्तत्‌ ? त्वगब्यतिरेकात्‌ । कः पुनरवमृव्यतिरेक: ? 
सर्वाधिष्ठानसम्बन्धः--नहि न किञ्चिद्‌ इच्द्रियं न त्वचा प्राप्तम्‌ । सति भावों वा--. 


नढँयसत्या श्वचि किङ्चिद्‌ अर्थग्रहणं भवति' । तस्मात्‌ त्वगकमिन्द्रियम्‌ । 
Pomme mm NTT TT 


इन्द्रिय एक है । 
त्वचा एक इखिय है सब में सम्बन्ध होने से ।३।१।५३॥ 
त्वचा एक इन्द्रिय है, यह कहते हैं । क्यों ? सब में सम्बन्ध होने से--त्यचा से कोई 
इन्द्रिय का स्थान (इन्द्रियाधिष्ठानम्‌) प्राप्त नहीं, ऐसा नहीं अथवा त्वचा के न होने 
वर किसी विषय का ग्रहण नहीं होता । जिससे सव इन्द्रियों के स्यान व्याप्त हैं 
भशवा जिसके होने पर विषय का ग्रहण होता है वह त्वचा (दी) एक इन्द्रिय है । 
एक इन्द्रिय है । किन्तु बह कौन सी है । (इस पर सूव है) “त्वगव्यतिरेकातू 
(प्रश्न) यह अग्यतिरेक क्या है ? (उत्तर)' सब (इन्द्रियों) के स्थानों (वर्वाधिष्ठान) 
से सम्बन्ध--३स्तुतः कोई इन्द्रिय त्वचा से न प्राप्त हो, ऐसा नहीं। अथवा होने 
पर होना--स्वचा के न होने पर किसी अर्थ (पदार्थ) का ग्रहण नदीं होता । इसलिये 
त्वचा (ही) एक इन्द्रिय दै । 


चसर्वाधिष्सठ!? म्घन्ध- oF अध्य रेक का अभिप्राय है। भग्यतिरेकात्‌ स्वात्‌ स्यायवृत्ति। 
रादि. को प्राप्त होने वाली चक्ुरिस्िय त्वचा से भिन्न है, इस शङ्का के समाधान के लिये 'अन्यतिरे- 


कात्‌' फा दूसरा अर्थ किया गया है । 
सति भायो बा--यहाँ च (और) था (fewer) के अर्भ में है, टी० ५२८ । इससे “यस्यां ७' सत्यामू 


इस भाष्य की व्याख्या कर दी गई है । | 
तस्मात्‌--पहां त्वचा ही एक इन्द्रिय हे, इसका उपसंहार किया गया दै । 


१. किजिवद्‌ विषयप्रदण सम्भवति, पा० । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
तेर्द्रियान्तरर्यानुपलब्धें:-स्पर्शोपलब्धिलक्षणायां सत्यां त्वचि गृह्यमाणे 
त्वगिन्द्रियेण स्पशे इत्द्रियार्था रूपादयो न गृह्यन्ते अन्धादिभिः । न स्पर्श- 
ग्राहकादिस्ब्रियादिन्ट्रियान्तरमस्ति’' इति स्पशंबद्‌ अन्धादिभिगु हयेचरन्‌ 
रूपादयः, न च गृहयन्ते । तस्मान्‌ नेकसिन्द्रियं त्वगिति । 
। न्यायवात्तिकम्‌ 
नेन्द्रियान्तरार्थानुपलब्धरति लोकविरोध:--एकमिन्द्रियमिति अर वाणो लोकं 
विरुणद्धि, विद्यमाने त्वगिन्द्रिये स्पशाँपलब्धिप्रसङ्घ:, इर्द्रियान्तरर्था रूपादयोऽन्धादि- 
,'भरूपलभ्येरन्‌ न तूपलभ्यन्ते । तस्माच कम्‌ इन्द्रियमिति । यदप्यव्यतिरेकाद्‌ इति ? 
तदपि न, मनेङान्तात्‌---- अनेकेन चानिन्द्रियेण सर्वाणीन्ब्रियाधिष्ठानानि 
पुथिव्यादिना प्राप्तानीत्यनेकान्तः | 


नहीं, अन्य इन्द्रियों के विषयों की उपलब्धि न होने से-स्पशं की उपलब्धि करने वाली 
त्वचा के होने पर, त्वग्‌ इन्द्रिय से स्पशं का पहण होने.पर अन्धे आदि को (अन्य) 
इन्द्रियों के विषय रूप आदि का ग्रहण : नहीं होता, स्पशं का ग्रहण करने वाली 
इन्द्रिय से भिन्न इन्द्रिय तो है नहीं, फिर स्पर्श के समान अन्धे आदि को रूपादि का _ 
ग्रहण होना चाहिये किन्तु होता नहीं । इसलिये एक (ही) इन्द्रिय त्वचा नहीं है। 

अन्य इन्द्रिय के विषय की उपलब्धि न होने से लोक का विरोध होता है-- 
एक इन्द्रिय है यह कहने वाला लोक का विरोध करता है; क्योंकि त्वचा इन्द्रिय के 
होने पर स्पर्श की उपलब्धि होगी अतः अंन्धे आदि को अन्य इन्द्रियों के विषय रूप 
आदि का ग्रहण होना चाहिये, किन्तु होता नहीं, इसलिये एक इन्द्रिय नहीं। जो. 
कहा गया है, अव्यतिरेकात्‌ । वह भी (ठोक) नहीं, सव्यभिचार (अनेकान्त) होने से 
लाअनेक इन्द्रिय भिन्न पृथिवी आदि से (भी) सब इन्द्रियों के स्थान: व्याप्त हैं अतः 
(यह हेतु) सव्यभिचार है । 


लोकविरोध--:इसका अभिप्राय ययाभूत ही प्रतीत होता है सोक में अन्ये को त्वचा होते हुए भी | 
दिखाई नहीं देतो । वाचस्पति भिश्र के अनुसार लोक्यते ज्ञायतेऽनेनेति लोकः प्रमाणं तद्विरोधः इत्यर्यः, 

9 -टी० ५२८॥ 
अनेकान्तात्‌-सब्यभिचारात्‌ । यहाँ पूर्वपक्ष की मुल्य युक्ति 'अव्पतिरेकात्‌' का निराकरण किया है। -: 
अनिन्द्रिय पृथिवी आदि से भी इन्द्रियों के अधिष्ठान व्याप्त हैं (क्योंकि शरीर पाथिव है तथा अन्य 
॥. . भूतो. से भी संपृक्त है) अतः पृथिवी आदि का भी चक्षुः आदि में प्रभाव होना चाहिये, किन्तु होता 
| नहीं । द्रष्डब्य टीका ५२८ 1 (यदू अनेकान्ता ठीक से समझ में नहीं आई) । 
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न्यायभाष्यम्‌ 

त्वगवः विशेषेण दि १ 
न धूमोपलब्धिवत्तुपलब्धिः--यथा त्वचोडवयवविज्ोष: 
साह ष सन्निकृष्टो धुमस्पश गृहणाति नान्यः एवं त्व वोऽवयवजिज्ञेषा 

कास्तेषामुपधातादन्धादिभिनं गृहयन्ते रूपादय इति । 

_ न्यायवात्तिकम्‌ 
लतया इति चेत्‌ अथ भवेद्‌ एतत त्वगवयवः कश्चिद्‌ उपहतो भवति 
ब अन्धादिभिर्नोपलभ्यन्ते' रूपादय इति ; यथा त्वगवयवविशेषेणेव धूमोपलब्धि 

erty त्वगवयवविशेषस्तदुपघाताद्‌ घूमस्पर्शानुपलघ्धिरिति | 


(शङ्का) त्वचा के विशेष अवयव से धूम की उपलब्धि के समान उस (रूप, को 
उपलब्धि हो जाती है--जिसप्रकार त्वचा के विशेष अवयव कोई चक्षु में स्थित 
(सन्निकृष्ट) है जो धूम के स्पर्श का ग्रहण कर लेता है, अन्य नहीं, इसीप्रकार त्वचा 
के विशेष अवयव रूप आदि के ग्राहक होंगें। उनके नष्ट हो जाने से अन्धे आदि को 
रूप आदि का ग्रहण-नहीं होता , 

(शङ्का) यदि (कहो कि) त्वचा के अवयव के नष्ट हो जाने से (अन्धे को... 
रूपादि की उपलब्धि नहीं)--यदि यह है कि त्वचा का कोई अवयव नष्ट हो जाता ऱ 
है, उसके नष्ट हो जाने से अन्धे आदि के द्वारा रूप आदि की उपलब्धि नहीं होती} 
क्योंकि त्वचा के अवयव विशेष से ही धूम की उपलब्धि होती है, जो चल्रु मे अवयव 
विशेष है उसके नष्ट होने से धूम के स्पर्श की अनुपलब्धि होती है । 


त्वगवयवविशेषेण- -यह पूर्वपक्ष की उक्ति है । इसका अभिप्राय पह है कि जिसप्रकार त्वचा के 
विशेष अवयव चक्षु आदि हैं उन्हीं से धूम आदि की उपलब्धि होती है, जो चक्षु मे त्वचा फा बिद्यष 
अवयव है उसके नष्ट हो जाने से धूम आदि फी उपलब्धि नही होती, इसीप्रंकार त्वचा के विशप 
अवयव. से रूप आदि की उपलब्धि होगी । इसका समाधान आगे किया जा रहा हैं। 
अवयवोपघातात्‌--यहाँ भाष्य के कथन को स्पष्ट किया गया है । त्वचा के विशेष अवयव से ही 
रूपादि की उपलब्धि होती है, किन्तु विशेष अवयव के नष्ट हो जाने पर अन्धे आदि को रूप की 
उपलब्धि नहीं होती । चक्षु आदि इन्द्रियां त्वचा का ही विशेष अवयव हैं, उनके नष्ट हो जाने पर रूप 
आदि का दर्शन नहीं होता ।* ‘ ५; १ 
धूमस्पर्शातुपलब्धि-- यहाँ तक उसो शङ्का का उपसंहार किया गया दे, इसका समाधान आगे क्या ˆ 


जा रहा है । 


१. नोपपद्यन्ते, पाऽ । २. धूमस्पानुपल गेप्ररिति, पा० । 
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न्यायभाष्यम्‌ 


व्याहतत्वाद्‌ अहेतुः-त्वगव्यतिरेकाद्‌ एकमिन्द्रिय मित्युक्त्वा त्वगदयवविशेषेण 
धूमोपलब्धिबद्‌ रूपाद्युपलब्धिः इत्युच्यते । एवञ्च सति नानाभुतानि विषय 
ग्राहकाणि विषयव्यवस्थानात, तदभावे विषयग्रहणस्य भावात्‌ तदुपघाते 
चाभावात्‌ । तथा च पूर्वो बाद उत्तरेण वादेन व्याहन्यते' इति । 
न्यायवात्तिकम्‌ 

न स्याघातात्‌--त्वगवयवविशेषेण धूमोपलब्धिबद्‌ रझूपाहद्युपलब्धिरिति श्र्‌ वता यदुक्तम्‌ 
“एकमिन्द्रियभिति तव्‌ व्याहतं भवति प्रागेकमिन्द्रिय त्बगित्युपगम्य ‘इदानीं त्वगवयव- 
विशेषा रूपादिग्राहकाः' इति ब्रुवाणः प्रतिषेध्यमभ्यनुजानाति, न ह्यवयव्यनतिरिक्ता 
अवयवा इति । 
-————r— NNR ERS °. 

(समाधान) परस्पर-विरुद्ध होने से यह हेतु नहीं-त्वचा का अभेद होने से 
इन्द्रिय एक है यह कहकर (प्रतिज्ञा करके) त्वचा के विशेष अवयव से धूम की 
उपलब्धि के समान रूप आदि की उपलब्धि होती है, यह कहा जाता है । और ऐसा 
होने पर रूपादि विषयों के ग्राहक पृथक्‌-पृथक्‌ (नानाभुतानि) हैं क्योंकि विषयों की 
व्यवस्था है, उनके होने पर विषय का ग्रहण होता है, उनके नष्ट हो जाने पर विषय 


के ग्रहण का अमाव होता है। इसभ्रकार पूर्वं वाद (एक इन्द्रिय है) का उत्तर के वाद 
से विरोध होता है। : 


(समाधान) नहीं, व्याघात होने से--त्वचा के विशेष अवयव से धूम को 
उपलब्धि के समान रूप आदि की उपलब्धि होती है, यह कहने वाले ने जो कहा है 
कि 'इन्द्रिय एक है” उसका विरोध होता है--पहले एक इन्द्रिय है त्वचा, यह 
स्वीकार करके अब 7ऽचा के विशेष अवयव रूप आदि के ग्राहक हैं; यह कहने वाला 
प्रतिषिद्ध 'प्रतिषेष्यम्‌) को स्वीकार कर लेता है, क्योंकि अवयवी से भिन्न अवयव 
नहीं होते । 


ow 


हयाहतत्वादहेतु;--रवगव्यतिरेकात्‌' इस qe में ety को ही एक इन्द्रिय कहा था, अब त्वचा के 


विशेष अवयव से रूपादि का दर्शन होता है. यह कहते है । इसे पूर्वे का बिरोधी वाद कहा जा 
सकता है | 


2 न व्याघातात्‌ बात्तिकमार ने भी भाष्योक्त व्याधात को स्पष्ट किया है । 
। प्रतिषेध्यमभ्यनुजानाति--णिसका प्रतिषेध किया जाता है वह अतिपेभ्य है, उद्यको ही स्वीकार 
/ रकता है । लक अवयनी है चक्षु आदि उसके भययव हैं अवयव तो अवयवी से भिन्न नहीं होता । 
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न्यायभाष्यम्‌ 

सन्दिग्धश्‍चाव्यहिरेक:--पृथिव्यादिसिरापि मृत्तेरिन्द्रिया धष्ठानानि | 
व्याप्तानि । न च तेष्वसत्सु विषयग्रहणं भवतीति । तस्मान्न त्वगन्यद वा 
सर्वविषयम्‌ एकमिन्द्रियमिति । ३।१।५३॥ कप 

) न्यायवात्तिकम्‌ 

य।इचरवयवान्‌ रूपादिग्राहकान्‌ त्वचो मन्यन्ते 'ते किस्‌ इन्द्रियात्सका उत 
नेति ? फि चातः ? यदि 'इन्ट्रियात्मकाः ? नेकमिर्द्रियम्‌ । अधेन्द्रियात्मका न भवन्ति, 
न तहान्दरियग्राह्मा रूपादय इति । ३।१।४३॥ है? 

भेद न हाना (अव्यतिरेकः) भी afar है—पृथिवी आदि भूतो के द्वारा 
भी इन्द्रियों के अधिष्ठान (स्यान) व्याप्त हैं और उनके न होने पर विषय का ग्रहण. 
नहीं होता । इमलिये त्वचा या अन्य कोई सब्र वि.यों का ग्रहण करले वासी एक 
इन्द्रिय नहीं । ३।१।५३।। 

और त्वचा के जिन अधयबों को ख्पादि का ग्राहक मानते हो, चे क्या इन्द्रि- 
थात्मक (इन्द्रिय रूप) हैं अथवा नहीं ? इसमे क्या होगा ? यदि वे इन्द्रियात्मक हँ 
तो एक इन्द्रिय नहीं रहा, यदि वे इन्द्रियात्मक नहीं है तब रूपादि इन्द्रियग्राम नहीं 
होंगे 1३।१।५३॥ | 


न्स त 1 हन 


सन्विग्वश जाब्यतिरेक.- -अव्पतिरेक में भी सन्देह है ¦ अव्पतिरेकात्‌, जो हेतु दिया है वह संन्देह- 
युक्त है सन्दिस्ध है । जैसा कि आगे दिखलाया जा रहा है सगुणानामिन्द्रियभावत्‌' ( ३.१.७०) a 
दिखलाया गया हैं (उत्तरवर्ती sats वे० भी यही मानता है) कि अपने गुण के साथ ही घ्राणादि 
इन्द्रिय कहलाती है । पृथिवो आदि भूतो से घ्राणादि का अंधिप्दान्त व्याप्त है । इनकी गन्ध से युक्त 
घाणादि इन्द्रिय है तभो ये अपने अपने विषय अहण करती हैं । अतः त्वचा या कोई घाणादि एक 
इन्द्रिय नहीं । | यी 

अब्यतिरेक:--त्वचा से अभिन्न चक्षु आदि है, इसमें wee हैं । सन्दिग्धा--असिद्ध में यहा सन्देह 
होता है 1 Se ; 
यांश्चावयवान्‌-- घात्तिककार ने इस सन्देह को दुसरे प्रकार से दिखलाया है। भाव यह है कि त्वच 
के जो अवयव रूपादि का ग्रहण करते हैं वे इन्द्रिय रुप हैं या नहीं । यदि वे इन्द्रिय रूप हैं तो एक | 


` इन्द्रिय कहाँ रही । यदि वे. इन्द्रिय रूप महां तो रूपादि इन्द्रियग्राह्म नहीं । इसप्रकार दोनों ही अवः . : : 
` स्थाओं में चक्षु आदि इच्द्रियां त्वचा के हो अवयव. हैं'यहे नेहो स्वीकार किया जा सकता। अतः ३ 


इन्द्रिय एक नहीं हो सकती। 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 


न युगपदर्थानुपलन्धेः ।३।१।५४ 
आत्मा भनसा सम्बध्यते, सन इन्द्रियेण, इन्द्रिय सर्वार्थः सन्निकृुऽट- 
fafa आत्मेन्द्रियसनोऽर्थसन्षिफर्षभ्यो युगपद्ग्रहणानि स्युः । न च युग”द्‌ 
रूपादयो गृह्मन्ते । तस्मान्न कमिन्द्रियं सर्वविषयमरित्त' इति | असाहचर्याच्च 
विषयग्रहणानः नेक मिन्द्रं सर्वविषयकम्‌ । साहचर्ये हि बिषयग्रहणनास्‌ 
अन्धादानुपपत्तिरिति । ३।१।५४॥ 
न्याणवात्तिकम्‌ 
सुत्रेण चाभिसम्बस्धः, “न युगपदर्थानुपलब्धेः' | यस्यैकमिन्त्रियं तस्य युगपदर्था- 
नामुपलड्धिः प्रसज्यते । कथमिति ? आत्मा मनसा erqeaa, मन इन्प्रियेण इन्द्रिय 
सर्वार्थ: सन्तिहितैरिति, आत्मेन्द्रियमनोध्३सन्तिकर्षेभ्यो युगपदुपलब्धय: प्राडुः स्थुः 
इति। 
डी Sa NEES TEESE. 
(ठीक) नहीं, एक साथ विषयों (अर्थो) को उपलब्धि न होते के कारण. 
३।१।५४॥ 
आत्मा का मन से सम्बन्ध होता है, मन का इन्द्रिय से, इन्द्रिय सव विषयो 
(अर्थो रूप आई) से सन्चिक्कष्ट होता है । अतः आत्मा, मन, इन्द्रिय तथा aut के 
सन्निकषं से एक साथ विषयों का ग्रहण होगा ' किन्तु (च) विषयों (रूपादि) का ग्रहण 
एक साथ नहीं होता । इसलिये एक इन्द्रिय नहीं है जिसके सभी (रूपादि) विषय हों 
(सवंविषयम्‌) । और विषय-ग्रहणो के साथ न होने से एक इन्द्रिय सब विषयों का 
ग्रहण करने वाली नहीं है । यदि विषयों का ग्रशण साथ-साथ होता तो कोई अन्धा 
आदि न होगा । ३।१।५४॥ 
सूत्र से सम्बन्ध यह है 'न युगपदर्थानुपलब्धे:' (यह सूत्र है)! जिसके मत में 
एक इन्द्रिय हैं उसके मत में एक साथ अर्थो की उपलब्धि प्राप्त होती दै । कसे? 
आत्मा का मन से सम्बन्ध होता हैं, मन का इन्द्रिय से, इन्द्रिय का सभी उपस्थित 
विषयों से अतः आत्मा मन इन्दिय तथा अर्थो के सन्निकर्ष से एक साथ उपलब्धियाँ 
प्रादुभू त होंगी । 
मुगपदर्थानुप लश्घेः--एक इन्द्रिय नहीं, एक साथ अनेक अर्थों की उपलब्धि न होने से, यह सिद्धान्त 
सूत्र है । भाष्य में दिखलाया गया है कि एक साथ अर्थों की उपलब्धि केसे प्राप्त होती हे | 
इन्द्रियं सर्वार्थे:---एक ही इन्द्रिय नहीं अपितु सभी की शक्तियां अपने-अपने अथो से सललिकृष्ठ 
होगी अत; एकसाथ &नेक अर्यो की उपलब्धि होगी । 
असाहचर्याच्घ विषयग्रहणानाम्‌---विषयो (अथो) का ग्रहण एकसाथ नहीं होता । 


छ) सूत्रेण चिसम्बन्ध:---वात्तिककार के द्वारा भाष्य की व्याख्या कर देने के पश्चात्‌ सूत्र से थिय a 


| कासम्बन्ध दिखलाया गया है 1 सूलेण चाभिसम्बन्धः विद्धान्दश्य, टी० ५२९। 
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ली) [ इत्द्रियेकत्वपरीक्षा 


3 न्यायवात्तिकम्‌ 

नकेन्वरियप्राह्माणं युगपढुपलब्धिप्रसङ्गात--यथेक्षेन्द्रियवादिनो युगपदनेकार्थ- 
सन्निधाने' सति युगपदुपलब्धिदाँघो भवति तथानेकेन्ब्रिववादिनोऽपि एकेखियय्राह्वाँ ष 
डुगपढुपलब्धिप्रसङ्ग: । य एवात्र परिहार: स एब ममापि भविष्यति? इति । अथाय- 
सदुष्टः पक्ष: ? अदेश्य तहां तद्‌ युगपद्‌ उपलब्धिप्रसद्ध इति t 

भन्न केचित्‌ परिहारं वर्णयन्ति बुभुत्सा भेदान्न युगपद्उपलड्धिरिति । यथा- 


प्येचम्‌ -- यदि बुभत्सामेदान्न युगपद उपलब्धिलंभ्यते ममापि न बुभृत्साभेदो दण्डवारित 


इति। सत्यां च बुभुत्सामानयुगपद्‌ उपलब्धि न्यायोऽन्योऽवधारणोय इति। 

,  केरणत्वादित्यन्ये- अन्ये तु ब्रु बते परिहारं करणत्शादिति--करणस्य किलायं 
धस: अधिष्ठतमप्यनेकां युगपत्‌ क्रियां न श्क्नोति कतु म्‌, अनधिष्ठितं च न प्रवतंते 
इति तुल्यम्‌-- 


= सिप Pomme mm 
यह (आक्षेप) ठीक नहीं कि एक इन्द्रिय से ग्राह्यों (अर्थो) की एक साथ उप- 


लब्धि होने लगे गी--जिसप्रकार एक इन्द्रिय मानने बाले के मत में एक साथ अनेक 
विषयों ( अर्यो) की उपस्थिति होने पर एक साथ अनेक विषयों की उपलब्धि होने का 
दाष होटा है, उसीप्रकार अनेक इन्द्रिय मानने वाले के भी एक इन्द्रिय से ग्राह्म 
विषयों में एक साथ उपलब्ध होने का प्रसङ्ग होता हे । जो महाँ परिहार है। बही 
मेरे (मत में) भी होगा । दि यह दोषरहित पक्ष है तो एक साथ उपलब्धि होने 
का प्रसङ्ग नहीं कहना चाहिये | 
इस विषय में कोई परिहार करते है 'जानने की इच्छा के भेद से एक साथ 
उपलब्धि नहीं होती । मेरे मत में भी ऐसा ही है जानने को इच्छा का भेद दण्ड से 
रोका गया नहीं । जानने की इच्छा होते पर (भी) उपलब्धि न होते का भन्य नियम 
(न्याय) कहना होगा । 
दूसरे (कहते है) कि इन्द्रिय के कारण होने से--दूसरे तो परिहार कहते है. 
कि इन्द्रियो के कारण होने से (एक साथ उपलब्धि नहीं होती)--निश्चम ही करण 
का यह धमं है कि जो उसके क्षेत्र में हे (अधिष्ठित) उनमें भी एक साथ अनेक क्रिया 
नहीं कर सकता ओर जो उसके क्षेत्र में नहीं उसमें प्रवत्त नहीं होता, यह समान हो है 


नेकेन्ब्रियग्राह्याणाम्‌--हों तक बात्तिककार ने भाष्य को दृष्टि से qe को व्याख्या को है। इय 
व्याख्या में दोष दिखलाते हुए कहा है, तदेतद्‌ व्याब्यानं दृषयत्ति, नेकेन्द्रियग्राह्मगामिति, ete ५२३। 
एफेन्द्रियग्राह्मे घु--जो भयं एक इन्द्रिय के ग्राह्म विषय हैं उनकी एक साथ उपलब्धि होगी । 
we शय तह्य तत्‌--तब तो एक साप उपलब्धि होते का प्रसङ्ग नहीं कहना होगा । 
बुभुत्साभेदात्‌--उपम्‌ं क्त दोप के दो परिहार किये है । १. बुभुत्सामेदात्‌, २. करणत्वात्‌ 
eM Ras Os MURS SEC EY 
१. सम्बन्धे सति, पा० । हे 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

यस्याप्येकसिन्त्रियं तस्यापि करणत्वं न निवायंते' इति ? तस्माद्‌ युगपदर्थानुपलब्धि- 
रित्यदोषोऽयमिति | एवं ब्रुवाण एकेन्द्रियवादी विकल्प्य प्येतुयोज्यः, “्यत्तदकमिन्द्रियं 
सर्वार्थमिति मन्यसे तत्‌ कि प्राप्यकार्याहो a’ इति, कि चातः ? यादे प्राप्यकारि ? 
कि तदिति वक्तव्यम्‌ । यदि त्वक्‌, त्वाचा प्राप्तानां रूपाणामग्रहणप्रसङ्गः । अथाप्राप्तं 
रूपं गुसणोति ? स्पर्शादिष्वप्येवं प्रसङ्गः । अथ सामिकारीग्द्रियं “किञ्चित्‌ प्राप्तं 
गृह्‌. णाति किञ्चिच्चाप्राप्तम्‌ ? एवं संति करणधर्मातिक्रमः । भवतु फरणघर्मातिक्रमः 
किन्नो बाध्यते' इति ? एतस्थिन्‌ पक्षे 'न ग्रुगपदुपलब्धिप्रसद्भाद इति सुत्रम्‌ 
यथानेकेन्द्रियवादिन' एरेन्द्रियप्राह्योष्‌ युगपद्‌ उपलब्धिप्रसङ्ग करणत्वादिति परिहारः 
सोऽस्य ` न भवति, करणधर्मातिकमात्‌ | व्याहतं चतत्‌ करणं प्राप्यकायंप्राप्तकारि 
चेति | अमाहचर्याच्च न त्वक्‌--साहचय नाम यस्येक विषयग्रहणं तस्य द्वितीयमपि, 
इत्यन्धबधिराद्यभावप्रचङ्ग: | ३,१।५४॥ 


MRR FF 

` जिसके मत में एक इन्द्रिय है sah मन में. भो इन्द्रिय का करण होना नहीं रोका 
जाता | अतः एक साथ अर्थो (विषयों) री उपलब्धि न होना, यह दोप नहीं। इस- 
प्रकार कहने वाले एर न्ट्रियवा!ी से विकल्प करके प्रश्न करना होगा 'जा वह एक 
इन्द्रिय है जिसे सर्वेविपयक मानते ` हो वह क्या प्राप्पकारी है अथवा नहीं? और 
इससे क्या ? यदि ag प्राप्यकारी है तो वह कौन मी है, यह कहना होगा। यदि त्वचा 
हैं तो त्वचा से प्राप्त किये रूपों का ग्रहण नहीं होता । यदि (वह) अप्राप्त रूप का 
ग्रहण करती है तो स्पर्णे आदि में भी ऐसा हो प्रगङ्ग होता है! (शङ्का) यदि कहो. 
इन्द्रिय दोनों प्रकार की (सामिकारि =अर्धकारि) है--कुछ प्राप्त का ग्रहण करती 
है कुछ अप्राप्त का । (समाधान) ऐसा होने पर करण के. धर्म का अतिक्रमण होता 
है । (पूर्वपक्ष) करण के धर्मे का अतिक्रमण हो जाये हमारी क्या हानि है । (सिद्धान्त- 
पक्ष) इस पक्ष में, न .. युगपदुपलब्धिप्रसङ्गाद्‌' यह सूत्र है--- (क) जैसे अनेक इन्द्रिय 
मानने वाले के मत में एक इन्द्रिय से ग्राह्यों (विषयों) में एक साथ उपलब्धि 
प्राप्त होने पर करणत्वात्‌’ यह परिहार है । वह इसके (मत में नहीं); कयोंकि करण 
के धर्म का अतिक्रमण होता है । (ख) यह परस्पर विरुद्ध भी है कि करण प्राप्यकारी 
और अप्राप्यकारी (दोनों) है । किञ्च असाहचर्य से (भी) त्वक्‌ (एक इन्द्रिय) नहीं-- 
साहचय का अभिप्राय है जिसका एक विषय ३ ग्रहण होगा उसका दूसरे का भी । 
इसप्रकार अन्धे, age आदि का अभाव होने लगेगा 1 :1१।५४॥ 


—— 


एबं ब्रुवाण एकेन्द्रियदादी--भाष्य की व्याख्या का दोष दिखलाकर qe की अन्यथा व्याख्या 
करने के ।लये भूमिका बनाते हैं, एवं ग्र वाण एकेन्द्रियवादी, टी० ५२६। यहाँ दो विकल्प किये गये है, 


१. इद्धियाँ प्राप्यकारी हैं 1.2. या नहीं । १ 
अथ सामिकारीन्द्रियमू---सामि.का बर्थ है अर्घ, टी० ५२९ । एक ही इन्द्रिय अर्थ को प्राप्त करके 


ग्रहण करती है, प्राप्त किये बिना भी ग्रहण कर लेती है। 


करण धर्मातिक्कस:-_-इस्िय प्राप्यकारी तथा अप्राप्यकारी हे, इस पक्ष में न युगपदृपलब्धि,सङ्गः, | 
यह सूत्र दै । वस्तुतस्तु न ज्ञानानां यौगपद्यमिह विवक्षितम्‌ अशि तु एकदेवार्थानां ग्रहणमिति परिशुद्धिः । | 


१. निवतंते, पा०। २. यथा नानेन्द्रिमवादिनः; पा०। ३. स्वेऽन्न, पा० । 
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EE न्यायसुत भाष्यं च ु 
विप्रतिषेधाच्च न त्वगेका ॥३।१।५५॥। - 

न खलु त्वगकमिन्ब्रियम्‌, व्याघातात्‌--त्वचा रूपाण्यप्राप्तानि गह्यन्ते’ 
इत्यपराप्यकारित्व स्पर्शादिष्वषयेवं प्रसङ्ग: । स्पर्शादीना च प्राप्तानां ग्रहणाद्‌ 
रूपादीनाभप्राप्तानासग्रहणर्मात प्राप्तम्‌ । प्राप्याप्राप्यकारित्बमिति चेत्‌ ? 
आवरणानुपपत्तेः विषयमात्रस्य ग्रहणम्‌ | अथापि सन्येत ‘creat: स्पर्शादय- 
स्त्वचा गृह्यन्ते रूपाणि त्वप्राप्तानि' इति ? एवं सति नास्त्यावरणम। 
आवरणानुपपत्तेश्च रूपमात्रस्य व्यवहितस्य चेति । दुरान्तिकानुविधानं च 
रूपोपलब्ध्यनुपलब्ध्योनं KATA | अप्राप्त त्वचा गृह्णते रूपमिति दूरे रूप- 


स्याग्रहण मन्तिके च ग्रहणमित्येतन्न स्याद्‌' इति । ३।१।५३।। 
न्यायवात्तिक्रम्‌ 


विप्रतिषेधाच्च न त्वगेका । शष भाष्ये 


परस्पर विरुद्ध होने से (बिप्रतिवेधात्‌) त्वचा एक इन्द्रिय नही । 


छ : ५ ३।१।५५॥ 
त्वचा (ही) एक इन्द्रिय नहीं परस्पर विरोध होने से (व्याघातात्‌ )त्वक्‌ 
से रूप अप्राप्त (ही) गृहीत होते है, इसप्रकार अध्राप्यकारी होने पर स्पर्श आदि में 
भी इसीप्रकार का प्रसङ्ग होता है स्पर्श का भी विना प्राप्ति के ग्रहण होना 
चाहिये । और स्पर्श आदि का प्राप्तो बग गहण होने से अप्राप्त रूप आदि का (भी) 
ग्रहण न होना प्राप्त होता Fl यदि त्दक्‌ प्राप्यकारी ce 5६1२ ब।+, ६ 
तो आवरण न बनने से बिषयमाल्न का ग्रहण होगा--यदि माना जाये कि प्राप्त 
स्पर्शादि का त्वचा से ग्रहण होता है किन्तु रूपादि का प्राप्त हुए बिना (ही) । ऐसा 
, होने पर आवरण नहीं है ओर आवरण न बन सकने से रूपमान्न का ग्रहण होगा 
ate (दीवार आदि से) व्यवधान वाले (रूप का भी) और रूप की उपलब्धि एवं 
अनुपलब्धि में दूर ओर समीप का अनुसरण त होगा--त्वचा से अप्राप्त रूप का 
ग्रहण होता है अतः दूरी पर रूप का अग्रहण तथा समोप में Tea, यह न होगा | 
३।१।५५ 1 
विप्रतिषेधाच्च न स्वगेका (यह सुत्न है) शेष भाष्य में है । 


विप्रतिषधाच्च न त्वगेका--यह सूत्र विश्‍वनाथ वृत्ति (न्यायबुत्ति) में तथा भाए्यचन्द्र (श्री 
गङ्गानाथ झा) में नहीं है । न्यायवात्तिक टीका में भी यह दिखलाई नहीं देता किन्तु न्यायसूचीनिवरध 
में यह है। 

उचित आर पूर्व सूत्र के वात्तिक में दिखलाया गया हे 1 

रूपाणि त्वप्राप्तानि--इस्के दो फल होंगे १. आवरण नहीं बन सकेगा २. रूप को उपलब्धि में 
दुर या. समीप क। अनुसरण न होगा। फिर तो सभी रूपों का ग्रहण हो जायेगा । भाष्य में आवरणा- 
नुपपन्ते:, दूरान्तिकानुविधानं च रूपोपलब्ध्यनुपलब्ध्योने स्यात्‌ । यहाँ-वही दिखलाया है 1 


शेषं भाष्ये--भाष्य के उक्त दोष वात्तिक में पुनः कहे गये हैं किंतु इनमें एक सामान्य रूप में है 


एक अप्राप्यकारित्व में । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
एकत्बप्रतिषेधाच्च नानात्वसिद्धौ स्थापना हेतुरप्छुपादीयते 
fer यार्थपञ्चत्वात्‌ । ३।१।५६॥ 
अर्थः प्रयोजनम्‌, तत्‌ पञ्चविध मिन्द्रियाणाम्‌ । स्पशेनेनेन्द्रियेण 
स्पञग्रहणे सति न तेनेव रूपं गृह्यते’ इति रूपग्रहणप्रयोजनं चक्षुरत्रुमीयते। 
स्प | 
न्यायवात्तिकम्‌ 
एकोपघाते तद्‌ विनाशे वा सर्वानुपलब्धिप्रसङ्ग: । अथेकमिन्द्रियं भवति, तद्‌बिधाते | 
विनाशे था सर्वानुपलब्धिप्रसङ्खः । आवरणानुपपत्त:--यवि स्वगेकमिग्ब्रियं भवति | 
नाबरणस्य सामर्थ्यमस्तीति, घिप्रकृष्टावस्थितोपलब्धिप्रसङ्भः । दूरान्तिकार्थानुविधानं | 
2: खोपलब्ध्यनुपलब्ध्योनं स्यात्‌--अप्राप्यकारित्वे त्वगिर्द्रियस्यास्तिके ग्रहण दूरे चाप्रहण- | 
मित्येतन्न स्यात्‌ । ३।१।५५॥। | 
| 


इन्द्रियों के एक होने के प्रतिषेध से (ही) इन्द्रियों का नानात्व सिद्ध हो जाने 
पर (इन्द्रियों की पृथकता की) स्थापना का हेतु भी दिया जाता है, 

इन्द्रियों के प्रयोजन (अर्थ) पाँच होने से । ३।१।५६॥ 

(सूत्र मे) अथे का अभिप्राय है प्रयोजन । वह इन्द्रियों का पाँच प्रकार का 
है । त्वक्‌ (स्पर्शन) इन्द्रिय से स्पशं का ग्रहण होने पर उसीसे रूप का ग्रहण नहीं होता 
इसलिये रूपग्रहण के प्रयोजन से चक्षु का अनुमान किया जाता है। “स्पर्श 

x x x 

एक के आहत (उपघाते) अथवा नष्ट हो जाने पर सब विषयों की अनुपल- 
for होने लगेगी —afe एक इन्द्रिय है तो उसके आहत या नष्ट हो जाने पर सब 
विषयों की अनुपलब्धि होने लगेगी । आवरण न बन सकने से--यदि त्वक ही एक 
इन्द्रिय है तों आवरण का सामर्थ्यं न होगा ? अतः दुरी पर, स्थित (अर्थ की) उप- | 
लब्धि होने लगेगी | ओर उपलब्धि एवं अनुपलब्धि में दूर एवं समीप का अनुसरण 1 
न होगा--त्वक्‌ इन्द्रिय के अप्राप्यकारी होने पर समीप में ग्रहण दूर पर अग्रहण, 
यह न हागा । 3101५ शा। = 


स्थापनाहतु:----एकत्व. के प्रतिषेध से ही इन्द्रियों की अनेकता सिद्ध हो जाती है, फिर इद्धियाँ 
न की अनेकता की स्थापना के लिये हेतु भी दिये जा रहे हैं । ॥ | 
इ रिद्रयार्थपञ्चटत्ात्‌--इन्दरियाँ अनेक है वर्योकि इतके विषय (ant) पाँच है । अतः इच्द्रियाँ भी 
पाँच हैं, एक नहीं। इन्द्रियों की अनेकता की स्थापना के लिये यह हेतु दिया गया है । ८ 
_एकोपधाते तदविनाश वा सर्वानुपलब्धिप्रसङ्ग:---वात्तिककार ने इस सूत्र में यह नया दोष. 
दिखलाया है, यदि एक इन्द्रिय ही तवक्‌ है तो उसके उपधात या विनाश होने पर सभी इद्ियाँके | 
_धिपप्रों को उपसब्धि न होगो । ete Sf os 
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न्याय भाष्यम्‌ 
रूपग्रहणं च ताभ्यामेव न गन्धो गृह्यते' इति गन्धग्रहणप्रयोजनं श्राणसनु- 
मीयते। त्रयाणां ग्रहणे न तैरेव रसो TER इति रसग्रहणप्रयोजनं रसनम- 
'तुमीयते । न चतुर्णा ग्रहणे तेरेव शब्द: श्रूयते’ इति छाब्दग्रहणप्रयोजन 
शोत्रमनुमीयते | एवमिन्ब्रिय्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वात्‌ पञ्चेबे- 
न्द्रियाणि । ३।१।५६॥ 

ग्यायवात्तिकम्‌ 

प्रतिषेधाच्च नानात्वसिद्धी स्थापनाहेतुरप्युपादीयते । प्रतिषे घान्नानात्वं सिष्यती- 
ति, तन्त बुद्धयामहे प्रतिषेघादेकत्वसाधन न स्यात्‌, नानात्वं कथं सिध्यतीति, 
नासाधना क्रियेति । एकत्व च प्रतिषद्ध कथं शक्यते, ध्रतिषेधाद्‌ एकत्वसाधनमसु- 
सानं निवतंते. न पुनरेकत्त्वमनेकःवं वा निव्तंते' इति कथं र्क यप्रम्थो ग्राह्यः ? 
प्रतिषेधानम्तरं नानात्वसिद्धी स्थापना हेतुरप्युपावीयते । इन्द्रियार्थपङचत्वात्‌ 1 

तथा रूप का ग्रहण होने पर SPA गन्ध का ग्रहण नही होता अतः गन्धग्रहण 
के प्रयोजन वाली नासिका कां अनुमान किया जाता है। तीनों का ग्रहण हो जाने पर 
उनसे ही रस का ग्रहण नहीं होता अतः रस ग्रहण कें प्रयोजन वाली रसना का अनु- 
मान किया जाता है। चारों का ग्रहण हो जाने पर उनसे ही शब्द नहीं सुना जाता, 
अतः शब्द-ग्रहण के प्रयोजन वाले श्रोत्र का अनुमान किया जाता है । इसप्रकार 
इन्त्रियों के प्रयोजन के अन्य साधन से सिद्ध न होने के कारण पाँच ही इन्द्रियाँ हैं । 

३।१।५६॥ 

प्रतिषेधाच्च नानात्वसिद्धो स्थापनाहेतुरप्युपादीपते' (इति भाष्यम्‌) । प्रतिषेक्ष 
से नानात्व की सिद्धि होने पर (वात्तिककार का भापय पर आक्षेप) वह हम नहों 
समझते कि प्रतिषेध से (एकत्व. के » तिषेध से) एकत्व की सिद्धि हो किन्तु पृथक्ता 
की सिद्धि केसे हो जाती है, बिना साधन की क्रिया नही होती । ओर एकत्व का 
प्रतिषेध्र कैसे किया जा सकता है। प्रतिषेध से (तो) एकत्व को सिद्ध करने त्राले 
अनुमान की निवृत्ति होती है किन्तु एकत्व या अनेकत्व को निवृत्ति नहीं रोती । 
(प्रश्न) तब इम (भाष्य) ग्रन्य को कैसे लेना चाहिये । (उत्तर) प्रातषेध के अनन्तर 
इन्द्रियों की अनेकता की सिद्धि के लिये स्थापना का हेतु भी दिया जाता है 'इन्द्रियार्थ 
पञ्चत्वात्‌ । अथवा प्रतिषेध से (इन्द्रियों की) अनेकता सिद्ध होने पर इसका यह अभिप्राय 
है (अयमथं:) कि प्रतिषेध करने के हेतु से (इन्द्रियो की) एकता का प्रतिषेध करने पर 


प्र्चेवेन्द्रियाणि--इस्द्रियां पाँच हो हैं, क्योंकि इन्द्रियों के विषय भिन्न-२ हँ । प्रत्येक विषय के 
ग्रहण के लिये एक साधत (करण) अपेक्षित है । अतः इन्द्रियों पाँच है । 

नासाधना क्रिया प्रत्येक किया का कोई साधन होता है, बिना साधन को क्रिया नहीं होती । कथं 
तहि--यह प्रश्‍न है कि भाष्य को संगति कैसे लगेगी । < 7 
प्रतिषेघानन्तरं नानात्वसिद्धी--यह उत्तर है । वद्यपि अनन्तर शब्द के योग में पञ्चमी विभक्ति 
का स्मरण नहीं क्रिया गया तथापि अन्य शब्द का अध्याहार करके ब्याख्या करनी होगी । अनस्तर | 
प्रतिषेधादन्यः स्थापनाहेतुरिति योजना टी० ५२९ 1 परिशुद्धिकार ने इस प्रयोग को et के लिये 


कहा हैं 'यद्यपि साधन St दोष दिखलाने से साध्य की निवृत्ति नहीं होती तथापि जहाँ पर साध्य षी _ र 


पुना) 
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निवृत्ति ही साध्य होती है, वहाँ साध्यनिवृत्ति हो जाती है (मि०म० गञ्चाताय झा We संस्टरण, | 
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be न्यायवात्तिकम्‌ 
अथवा प्रतिषेधाच्च नानास्वसिद्धो' इति प्रतिषे धहेतुना एकत्वघ्रतिषधे कृतेऽर्धान्नानः- 
स्वं सिष्यतीत्ययमर्थः । कतमः पुनरसौ प्रतिबेधहेतुः ? 'युगष दर्योपलब्धिप्रसङ्गाद्‌' 
इत्ययम्‌ । अनेनेकत्वं प्रतिषिद्धम्‌ । 
तदेवमवीत सिद्धो वीतदश्ञनार्थमिदमुच्यते 'इन्दरियार्थपञ्चत्वाद्‌' इति सुत्रम्‌ । 
अर्थ: प्रयोजनमित्येवम।दि भाष्ये । इदं च सूत्र न कथञ्चन न्यायेन सम्बध्यते । कथ- 
मिति? विधीयभानोऽथं. साध्य: पञ्चेन्द्रियाणीति इिन्द्रियार्थपञ्चत्वाद्‌' इत्य सम्बद्धम्‌ | 
अथ प्रयो वनर उचत्वम्‌ ? तदप्येवमेव । अथ ग्रहणानिं पक्षी क्रियन्ते, तत्राप्यैकान्तिको 
हेतुर्नास्ती ति । एतेन विषया ब्याख्याताः । इदं तु सुत्रमेबं स्यात्‌ 'रूपरसगन्धस्पञ्ञ- 
शब्देषु नाताताघनक्रियः वर्ता’ हक विषयावसितो विषयान्तरसिद्धौ करणान्तरापेक्षि- 
त्वात्‌ । $ 


अर्थात्‌ (इन्द्रियों की) अनेकता सिद्ध हो जाती है। (प्रश्न) किन्तु यह प्रतिषेध का हेतु 
कोन सा है ? (उत्तर) एक साथ उपलब्धि का प्रसङ्ग होने से, यह है । इससे इन्द्रियों 
के एक होने का प्रतिषेध किया गया है । 

तब इसप्रकार अवीत की सिद्धि हो जाने पर बीत दिखलाने के लिये यह्‌ qa 
कह गया है, 'इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌” (यह सूत्र है) ।. भर्थ --प्रयोजन, इत्यादि भाष्य में 
है । यह सूत्र किसी प्रकार भी न्याय संगत नहीं । कैसे ? विहित किया जाता हुआ 
पदार्थ साध्य है वह है इन्द्रियाँ पांच हैं। *इन्द्रियाथंप्चत्वातू? उससे सगत नहीं । 
यदि हिमा है) पांच प्रयोजन होने से (अर्थेः=प्रयोजन) ag भी ऐसा ही है । 
यदि strat (ग्रहणानि) को पक्ष क्रिया जाता है, वहाँ भी हेतु अर्नेक्रान्तिक (सब्य- 
भिचार) है, अर्थात्‌ नहीं हैं । इस (कथन) से पाँच विषय है इसकी व्याख्या कर दी, 
यह सूत्र इसप्रकार होना चाहिये “ख्परसगन्धस्पर्शशब्देषु नानासाधनक्रियः कर्ता’ 
(रूप, रस, गन्ध, स्पर्शे तथा शब्द में नाना. साधमों से क्रिया करने वाला कर्ता 
(आत्मा) ३; क्योंकि एक विषय की समाप्ति पर अन्य विषय की सिद्धि में अन्य 
करण की अपेक्षा होती है । , 
अथवा--एकत्व प्रतिषेध का हेतु व्यतिरेकी 
विरुद्वयोरेकतरनिषेधेनैकतरं व्यवस्थायपति तथ 


है, उससे नानात्व सिद्ध हो जाता है व्यतिरेकी हेतु बो- 
7 ते रात्म्यंनिपेधेन जीवच्छरी रस्य सात्मकत्शमित्ति, टी० 


ह REE RO ५२६। 
कतमः पुनरसो--यह अश्न हैं कि प्रतिपेध का हेतु कौन: सा है ? इसका उतर-आगें है। | 
अवीततिद्धी — व्यतिरेकी हेतु के द्वारा इन्द्रियो का-अंनेकत्व सिद्ध हो जाने पर। 

120 Si हेतु दिखलाने के लिये । बीत तथां अबीत का विवेक सांब्यतस्वकोमदी में 
- किया. दा Sas न कोट Soe ७ 


ऐका न्तक हेतु: ऐसा हेतु जो व्यभिचार युक्त न हो। अनैकान्तिक न 


दं तु garg हो, अपने लक्ष्य पर हो जाये। 
४, इद तु सुन्न स्यातू--वात्तिककार ने 'इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌' सत्त का ae 


यह उचित समझा'हे. । 
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न्यायसूत भाष्यं च 
न तदर्थेबहुत्वात्‌ 1३1 १॥५७॥ . 

न खल्विन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणीति सिध्यति । कस्सात्‌ ? 
तेषामर्थानां बहुत्वात्‌-बहवः खल्विमे इन्द्रियार्था:। स्पर्शास्तावच्छीतोष्णा- 
नुष्णाज्ञीता इति । रूपाणि शुक्लहरितादीनि । गन्धा इष्टानिष्टोपेक्षणीया: । 
रसाः कट्कादयः। great वर्णात्मानो ध्वनिसाताइच भिन्नाः । 

न्यायवात्तिकम्‌ 
यस्य कतुं रनेको विषयः तस्यान्यतमविषयावसाये विषयान्तरसिद्धो करणान्तरापेक्षित्वं 
दृष्टम्‌; यथाऽनेकशिल्पपयेवदातस्य पुरुषस्य कियावसायात्‌ क्रियायां करणान्तरापेक्षित्वम्‌, 
तथा च रूपाद्यन्यतमविषयावसाये विषयान्तरसिद्धौ साधनान्तरापेक्षित्वमस्ति, तस्माद 
रूपरसगन्धस्पशंशन्देष नानासाघनक्रियः कर्ता ।।३।१।५६॥ 

न तदथंबहुत्वात्‌, अस्य यथाशुत्युत््यामम्‌ | अस्य चार्थ इस्त्रियपञ्चत्वविरोधः । 


नहीं, उन (staat) के विषय-प्रयोजन (अर्थाः) बहुत होने से 
1 ३॥ १।५७॥ 

वस्तुतः इन्द्रियों के णँच विषय होने से पाँच इन्द्रियाँ हैं, यह सिद्ध नहीं होता । 
क्यों ? वस्तुतः उन इन्द्रियों के विषय बहुत होने से--स्पश ही (तावत) शीत, उष्ण, 
अनुष्णाशीत आदि हैं, रूप शुक्ल, हरित आदि हैं, गन्ध अभीष्ट, अनिष्ट, उपेक्षणीय है, 
Ra कड़वा आदि हैं, शब्द वर्णात्मक तथा ध्वनिमात्र भिन्न-भिन्न है । 
ड xX र > x x 
जिस कर्ता के अनेक विषय होते हैं उसके एक विषय की समाप्ति होने पर अन्य विषय 
की सिद्धि में अन्य करण की अपेक्षा देखी गई है; जैसे अनेक शिल्पों में निपुण व्यक्ति 
की एक क्रिया समाप्त होने पर आगे की क्रिया में अन्य करण की अपेक्षा होती है और 
उसीप्रकार रूपादि एक विषय की समाप्ति पर अन्य विषय की सिद्धि में अन्य साधन 
की अपेक्षा है । इसलिये रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द में कर्ता (आत्मा) की क्रिया 
के अनेक साधन हैं॥३।१।५६॥ _ 

“न तदर्थंबहुत्वात्‌' (यह्‌ पूर्वपक्ष का सूत्र है) । इसको शब्दों के अनुसार (यथा- 
श्रुति) उठाया गया है । इसका. प्रयोजन है इन्द्रियों के पाँच होने का विरोध। ' 


न तद्थंबहुत्वात्‌--यह आक्षेप सूत्र है पुर्वपक्षी का आक्षेप है कि इन्त्रियो के विषय पाँच ही नहीं 
अपितु बहुत से हैं । जैसा कि वातिक में कहा गया है, इसका प्रयोजन है पूवं सूत्र इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌ 
का विरोध करना । : ` ; 

यस्य कतु — लोक का उदाहरण देकर दात्तिककार ने अपने द्वारा प्रस्तुत सूत्र का समर्थन किया है। 
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३. १.५७ | [ ९९३ 
ब्याट सूत्रं भाष्यं च 
तद्यस्येन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणि तस्येन्व्रियार्थबहुत्वाद्‌ बहुनीन्द्रियाणि 
प्रसज्यन्ते’ इति ॥३।१।५७॥ 
गन्धत्वाद्यव्यतिरेकाद्‌ गन्धादीनामप्रतिषेधः ।३।१।५८॥ 
गन्धत्वादिभिः स्वसामान्येः कृतव्यवस्थानां गन्धादीनां यानि गन्धा दि- 
ग्रहणानि तान्यसमानसाधनसाष्यत्वाद्‌ ग्राहकान्तराणि न प्रयोजयन्ति । अर्थे- 
समुहोऽनुमानभुक्तो नार्थेकदेशं चाश्चित्य विषयपञ्चत्वमात्रं भवात्‌ प्रति- 
षेधेति । तस्माद्‌ अयुक्तोयं प्रतिषेध इति । 
न्यायवात्तिकम्‌ 
न विरोघ!त्‌--अर्थबहुस्वाद, इन्द्रियबहुत्वसिति ब्र वाणो यदभ्युपगतमेकमिर्ब्रियमिति तब्‌- 
बाधते नासाधनात्‌--न सयाश्थेबहुत्वाद, इन्द्रियबहुरवं साष्यते, यतो मे विरोधः 
स्याद्‌ अपि तु भवतेन्द्रियाथेपळ्चत्वात्‌ पश्चेन्त्रियाणि' इति यत्‌ साधनमुक्त तस्य मया 
'विरोधो देश्यते 'यदी्तरियार्थपञ्चत्वात्‌ पञ्चेम्ब्रियाणि भवस्ति, इग्द्रियाथंबहुत्वाद_ बहु- 
सीन्द्रियाणि प्रसञ्यन्ते’ इति ॥३।१।५७॥ 
तब जिसके मत में इन्द्रियों के विषय (अर्थ) पाँच होने से पाँच इन्द्रियां हैं? उस मत 
में इन्द्रियों के बहुत से विषय होने से अहुत सी इन्द्रियां होने लगेगी ।.३।१।५७॥ 
गन्ध आदि के गन्धत्व आदि से युक्‍त होने के कारण प्रतिषेध (ठीक) 
नहीं UZ १।५७॥ 
गन्धत्व आदि अपनी सामान्यों के साथ व्यवस्थित (कृतब्यवस्थानं) गन्ध आदिं 
के जो गन्ध आदि के ज्ञान (ग्रहणानि) वे असमान साधन से साध्य होने के कारण अभ्य 
ग्राहक (साधन) की अपेक्षा नहीं रखते (अर्थात्‌ गंन्धत्वादि से युक्त गन्धों को एक ही 
साधन से ग्रहण हो जाता है)। वस्तुतः विषयों का समूह अनुमान से कहा गया है 
विषय का एक अंश (एकदेशः) नहीं । विषय के एक अंश को लेकर आप विषयों के 
पाँच होने का प्रतिषेध कहते हँ । अतः यह प्रतिषेध अयुक्त है । 
(परिहार) यह (ठीक) नहीं, विरोध होने से--विषयो के बहुत होने से : इन्द्रियाँ बहुत 
होतीं, यह कहने वाला उसका वाध करता है जो उसने कहा है कि. इन्द्रिय एक है। 
(शङ्का) । नहीं, सिद्ध न करने से--मेरे द्वारा विषयों की बहुतायत से xfizal का 
बहुत्व नहीं सिद्ध किया जाता, जिससे मेरे (कथन) में विरोध हो अपितु आपने जो 
इन्द्रियों के पाँच विषय होने से पाँच इन्द्रियाँ हैं, इससे जो साधन कहा गया है उसका 


मैंने विरोध बतलाया है कि यदि इन्द्रियों के पांच विषय होने से पाँच इन्द्रियां होती हैं | 


तो इन्द्रियों के बहुत विषय होने से बहुत इन्द्रियाँ होंगी ॥३1१।५७। ` 


"प्रसज्यन्ते प्रसक्त होते हैं, जिसके मत में पाँच विषय होने chat दके >. 
विषय होने से बहुत सी इन्द्रियाँ होंगी । सूत्र का प्रयोजन विरोध दिखलाया है । किन्तु इस कथन में भी | 


साक पय बह भए जा खा है। 


“यह समाधान सूत्र है । सुगन्ध आदि सभी गन्ध हैं, उससे भिन्न नहीं, गतः 4 


हमारे कयन में आक्षेप नहीं किया जा सकता। 
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न्यायभाष्यम्‌ 
_ कथं पृनर्गन्धत्वादिभिः स्वसामान्यः कृतव्यवस्था गन्धादय इति? 
स्पशः खल्वयं विविधः, शीत: उष्णोऽनुष्णाशीतइच स्पर्त्वेन स्वसामान्येन 
सङ्गृहीतः । गृह्यमाणे च शीतस्पशं नोष्णस्यानुष्णाजीतस्य वा स्पञ्ञस्य ग्रहणं 
ग्राहकान्तरं प्रयोजयति, स्पशंभेदानामेकसाधनसाध्यत्वाद, येनेव शीतस्पर्शो 
गृह्यते तेनेवेतरांवपि' इति । एवं गन्धत्वेन गन्धानाम, रूपत्वेन रूपाणास, रस- 
स्वेन रसानाम, शब्दत्वेन शब्दानामिति। गन्धादिग्रहणानि पुनरसमानसाधन- 
साध्यत्वाद्‌ ग्राहकान्तराणाँ प्रयोजकानि । तस्मादुपपन्नमिन्दरियार्थपञ्चत्वात्‌ 
पञ्चेर्ब्रियाणीति .।३।१।५८॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अस्योद्धारक सूत्रम्‌ 'गन्धत्वाव्यतिरेकाव्‌ गन्धादीनामप्रतिषेघः' । गन्धत्वा- 
दिभिः। सामान्यः कृतथ्यवस्था -गन्धादयः न स्रकरणव्यतिरेकेण करणान्तराणि प्रयोज- 
यन्ति, यावत्सु गन्धत्व यतंते तावतामेकसाधनसाष्यत्वात्‌, यः पुनरपरो जातिभेद इष्टा- 
निष्टोपेक्षणीयत्वादिर्नासौ .करणान्तरं प्रयोजयति, एवं ada, शेषं भाष्ये ॥३।१।५८।। 


(प्रश्‍न) किन्तु गन्धत्य आदि अपनी सामान्यों के साथ गन्धादि कैसे व्यवस्थित 
कर दिये जाते हैं? (उत्तर) वस्तुतः स्पर्श जोःतीन प्रकार का है शीत, उष्ण तथा अनुष्णा: 
शीत, उसका अपनी सामान्य स्पर्शत्व के द्वारा संग्रह हो जाता है । शीतस्पश का ग्रहण 
` हो जाने पर उष्ण का अथवा अनुष्णाशीत :स्पशे का ग्रहण अन्य ग्राहक की अपेक्षा नहीं 

रखता, स्पशं के Ral के .एक गाधन से ही साध्य हो जाने-के कारण, जिस (साधन) 
से शीत स्पशं का ज्ञान होता है उसीसे अन्य erat का भी। इसीप्रकार गन्धत्व 
(सामान्य) से गन्धो का, रूपत्व से रूपों का, रसत्व से Tal का और शब्दत्व.से शब्दों 
का (ग्रहण हो जाता है) । किन्तु गन्ध आदि के ज्ञान तो असमान साधत से साध्य है, 
। अतः वे अन्य ग्राहकों की अपेक्षा रखते हैं। इसलिये यह युक्तियुक्त है कि इन्द्रियों के 
पाँच विषय होते से पाँच इन्द्रियाँ हैं ॥३।१।५८।' 
इस (पू्वपक्षो के कथन) का उद्धार करने वाला यह सूत्र है 'गन्धत्वाव्यतिरेकाद्‌ 
गन्धादीनामप्रतिषेधः' गन्धादि की गन्धत्वादि (सामान्य) के साथ व्यवस्था की जातो 
है; अतः ये गन्ध आदे अपने कारण (साधन) के अतिरिक्त अन्य साधन की अपेक्षा 
नहीं रखते । जिनमें गन्धत्व है वे सभी एक साधन से साध्य है; और जो अन्य जाति- 
भेद है इष्टत्व, अनिष्टत्व एवं उपेक्षणीयत्व वह भी अन्य साधन की अपेक्षा नहीं रख्ता। 
इसीप्रकार सब (रूप आदि) में। शेष भाष्य में है ॥३:१।५८॥ 


स्पर्श: खल्वयं त्रिविधः--जिसप्रकार सौरभ,आदिः सब. गन्धत्व सेः भिन्न नहीं हैं, उसीप्रकार शीत 
आदि स्पर्श स्पर्शत्व से भिन्न नहीं, उनका ग्रहण स्पर्श से हो हो जाता है । एक त्वक्‌ इन्द्रिय से हो सबका 
ग्रहण हो जाता है । इसीप्रकार रूपों तथा रसों का भो ओर शब्दों का भी। १४५ 
अस्योद्धारक सुवस्‌--यह पूर्वपक्ष के सून का समाधान है 1! 

न पुनरपरो जातिभेदः--इष्टत्व. अनिष्टत्व तथा.उपेक्षणीयत्व'जो गस्थादि मे है उसके लिये अत्य 


'करण अपेक्षा कौ नहीं । अतः सभी गन्ध एक साधन (करण) से गृहीत हो बाते हैं। 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
यदि सामान्यं संग्राहक प्राप्तस्‌ इन्ब्रियाणाम्‌, 
विषयत्वाव्यतिरेकादेकत्वम्‌ । ३।१।५९॥। 
विषयत्वेन हि सामान्येन गन्धादयः संगृहीता इति ॥३ given 
न, बुद्धिलक्षणाधिष्ठानगत्याकृतिजातिपञ्चत्वेभ्यः । ३।१।६०॥।। 
न खलु विषयत्वेन साभान्येन कृतव्यवस्था विषया ग्राहकान्तरनिरपेक्षा 
एकसाधनग्राह्मा अनुमीयन्ते । अनुमीयन्ते ध पञ्च, गन्धादयो गन्धत्वादिभिः 
स्वसामान्यः कृतव्यवस्था इन्द्रियान्तरग्राह्माः | तस्मादसम्बद्धमेतत्‌ । 
_ न्यायबात्तिबम्‌ 
eal सामान्य संग्राहक प्राप्तमिन्द्रियाणां विषयत्वाव्यतिरेकाद, एकत्वम्‌ । 
रोए एव । नोक्तोत्तरत्वात्‌--इन्द्रियाथेपञ्चत्वादित्यस्यार्थेनो क्तोत्तर- 
‘ तु | 31(1५६॥ १ 


४ का अस्य चार्थस्य ज्ञापनार्थं न बुद्धिलक्षणाधिष्ठानगत्याकृतिजातिपञ्चत्वेश्य इतति 
थदि सामान्य संग्राहक है तो इन्द्रियों का एकत्व (प्राप्त) होता है, 

विषयत्व का भेद न होने से एकत्व (प्राप्त) होगा ॥३ १।५&॥ 

वस्तुतः विषयत्व रूप सामान्य से गन्ध आदि का सग्रह हो जाता है ।।३।१।५६॥ 


(ठीक) नहीं, ज्ञान के रूप (बुद्धिलक्षण), अधिष्ठ ग्‌ 
न 2 एन (गोलक), गति 
आकृति तथा जाति के पाँच होने से (इन्द्रियां पाँच हैं) ।।३।१।६२॥ a 
Sega: विषयत्व के सामान्य व्यवस्थित विषय (गन्ध आदि) अन्य ग्राहक की 
aah fe वाले हैं एवं एक साधन के ग्राह्य हैं, यह अनुमान नहीं किया जाता। 
कन्तु (च) यह अनुमान किया जाता है कि पाँच गन्ध आदि अपनी सामान्यो 
आदि (द अनु ol anes रे अपनी सामान्यों गन्धत्व 
का ' हैं एवं अन्य इन्द्रिय से भाई । अतः यह्‌ (उपयु क्त कथन) 


यदि सामान्य (गन्धत्वादि गन्ध आदि का) संग्रह a 
हृ कर लेताण्है तो विषयत्व 
होने से (इन्द्रियों का) एकत्व प्राप्त होगा । इस (सूत्र) का प्रयोजन है कि (पर्क्ष के 
pes में) विरोध नहीं है । यह (ठीक) नहीं, इसका उत्तर कह दिये जाने से-- “इन्द्रि- 
म a a ) A से इसका उत्तर दिया जा चुका है ॥३ १।५६॥ 
र्‌ ‘ 
जातिपरुचत्वेस्मः मह a4 धरित करने के लिये 'त वुदधिलक्षणाधिष्ठानगत्याकृति- 
a See 
विषयत £= Tp 
ल के अभेद से एक ही इखिय मानता लेक है। सूल है । मे शङ्का को गई है. कि फिर तो विषय- 


न बुद्धिलक्षणा » बुद्धि ; 4 
ME आदि के भेद से इच्द्रिया पाँच ही हैं, कम या अधिक नही, यहु सिद्धान्त 


इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌--यहाँ भी 2 हि 8 
Fo उसी af दिखला र 
हॅ. । उसी अभिप्राय को बुद्धिलक्षणा० भिजून गच ae Saat का हैं, अतः इच्धियाँ पाँच 
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न्यायभाष्यम्‌ 
अयमेव चार्थोऽनू्ते, बुद्धिलक्षणपञ्चत्वाद्‌' इति । बृद्धय एव लक्ष- 
णानि विषयग्रहणलिड्भत्वाद इन्द्रियाणाम्‌ । तदेतत्‌; 'इन्द्रियार्थपञ -त्वात्‌' 
ल्त सुत्रे कृतभाष्यमिति। तस्माद्‌ ढुद्धिलक्षणपञ्वत्वात्‌ पञ्चेन्द्रि 
. अधिष्ठानान्यपि खलु पञ्चेन्द्रियाणाम्‌। सर्वज्ञरीराधिष्ठानं स्पर्शनं 
स्पशग्रहर्णालङ्गस | कृष्णसाराधिष्ठानं चक्षुः बहिनिसृतं खूपग्रहर्णालङ्भमस। 
नासाधिष्ठानं घ्राणम्‌, जिह्वाधिष्ठानं रसनम्‌, कर्णछिद्राधिष्ठानं stan, 
गन्धरसरूपस्पशंशब्दग्रहणलिङ्भत्वाद्‌ इति । 
स्यायवात्तिकम्‌ 
. तत्र बुद्धय एव लक्षणानीत्यस्यार्थो रणितः 'इन्दरयार्थपञ्चत्बाद्‌' इति | 
नानेन्द्रियं मिन्नाधिष्ठानत्वात्‌ यस्याधिष्ठानं भिन्नं तदनेक दृष्टम्‌, यथा- घटा- 
दिष्यधिष्ठानभेदस्तथेन्त्रियाणामस्ति, तस्मान्नानेति | 


इभी अर्थको gat शब्दों में कहा गया है 'बुद्धिलक्षणपञ्चत्वात्‌' । ज्ञान हो 
लक्षण (स्वरूप) है, क्योंकि इन्द्रियों का बोधक (लिङ्ग) भिन्न-भिन्न विषयो का 
ग्रहण करना है । वह यह 'इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌’ इस सूत्र के भाष्य में व्याख्यान किया 
जा चुका हे । इसलिये ज्ञान के पाँच लक्षण (स्वरूप) होनें से इर्द्रियाँ पाँच हैं । 

वस्तुत: इन्द्रियों के अधिष्ठान (स्थान) भी पाँच ३---₹४क इन्द्रिय (स्पर्शतम्‌) 
सारे शरीर में रहती है, उसका बोधक (लिङ्ग) है स्पशं का ज्ञान चक्षु कालो पुतला 
में स्थित है जो बाहर निकलकर उप का ग्रहण करती है, रूप का ग्रहण ही उका 
बोधक (लिङ्ग) है । प्राण (इन्द्रिय) नासिका में स्थित है, रसना जह्वा में स्थित है 
तथा श्रोत्र wifes में स्थित है, गन्ध, रस, रूप, स्पशं और शब्द के ज्ञान इनके 
वोधक (लिङ्क) है । > 

इसमें ज्ञान (वुद्धि) ही लक्षण है, इसका अभिप्राय इन्द्रिया्थपञ्चत्वात्‌ में कह 
दिया गया है । इन्द्रियां भिन्न-भिन्न हैं क्योंकि उनके गोलक भिन्न-भिन्न हैं, जिसका 
अधिष्ठान (रहने का स्थान) मिन्न-भिन्न होता है वह भिन्न देखा गथा है, जसे घरादि में 
अधिष्ठाने का भेद होता है, उसीप्रकार इन्द्रियों का है, इसलिये इन्द्रियां भिन्न-भिन्न हैं। 


अनूद्यते (चार्थोऽनूद्यते) फिर से कहा जाता है, पुनबेचनमनुबादः । 

बुद्धय एव लक्षणानि-ज्ञान हो लक्षण है, जिस इन्द्रिय से जो ज्ञान होता है वही उसका लक्षण है | 

जैसे चशुः का चाक्षुष ज्ञानः (रूप ग्रहण) ही लक्षण है। 

बहिनिसृतम्‌-_चक्षुरिरद्रय काले तारे से बाहर जाती है तथा रूप और रुपी द्रव्य का ग्रहण करती है। 
यस्याधिष्ठानं सिन्नम्‌--यहां भिन्न का अर्थं है नियत, भिन्तं नियतम्‌; टीऽ ५३०1 जिसका | १ > 
अधिष्ठान (गोलक) का भेद है उसका अधिष्ठान का भेद होने से इन्द्रिय का भेद है, टो ५३०। ' 
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न्यायभाष्यम्‌ 
गतिभेदादपि', इन्द्रियभेद:--कृष्णसारोपनिबद्ध चक्षुबंहिनिःसृत्य 
रूपाधिकरणानि द्रव्याणि प्राप्नोति। स्पर्शनादी नि तु, इन्द्रियोाण विषया एवा- 
अयोपसपंगात्‌ प्रत्यासोदन्ति । सस्तानवृत्त्या शाब्दस्य ओत्रप्रत्यासत्तिरिति। 
भाकृतिः खलु परिमाणसियत्ता । सा पञ्चधा स्वस्थाजमात्राणि घ्राण- 
रसनस्परनानि विषयग्रहणेनानुसेयानि । चक्षुः कृष्णसाराश्रयं बहिनिसृतं 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अधिष्ठानमेदो$सिद्ध इति चेत्‌ ? न, अन्धबपिराद्य मावप्रश ङ्गात्‌ यस्य पुन्रधिष्ठान- 
भेदस्तस्य भेदे एकाधिष्ठानदिनाशेऽधिष्ठानान्तराअयस्यायस्थानमिति, न दोषः । 
गतिभेदाद्‌' इत्यस्य भिन्नगतित्वादिति प्रयोगः, प्रसङ्ग; पूर्ववत्‌ । 
आकृति: परिमाण मियत्ता । स्वस्थानपरिमाणानि प्राणरसनस्पशेनानि । चक्षु- 


बंहिनिःसृतं विषयव्यापि तन्महत्‌ । शत्रं त्वाकाशं तदधिष्ठाननियमेन प्रवतंते-- 
——————E—S—EE—_———— ERR Sh SCSI «० 


गति-भेद से भी इन्द्रियों का भेद (जाना जाता) है काली पुतली में स्थित चक्षुः 
बाहर निकलकर रूप के आधार द्रव्यो के समीप पढुचता है । त्वक्‌ आदि इन्द्रिय तो 
विषय के आधार के समीप जाने से (विषय को) प्राप्त करती है। सन्तान वृत्ति से 
शब्द का श्रोत्र से सन्निकषं (प्रत्यासत्तिः) होता है । 

आफ्रृति अर्थात्‌ परिमाण अथवा इयत्ता। वह पाँच प्रकार की है--१. अपना 
स्थानमात घण, रसना तथा त्त्रक्‌ (स्पशन) विषय (गन्ध आदि) के ज्ञान से अनुमान 
होता है । चक्षुः काली ५तली में आश्रित है वह बाहर निकलकर विषय का प्राप्त, 


यदि (कहो कि) अधिष्ठान का भेद असिद्ध दै तो अन्धे और बहुरे आदि का _ 


अभाव होने लगेगा । किन्तु जिसके मत में अधिष्ठान का भेद है उसके मत में भेद होने 
पर एक अधिष्ठान का विनाश होने पर अन्य अधिष्ठान का आधार स्थित रहता है, 
अत: दोष नहीं । 

मति-मेद से, इसका प्रयोग है भिन्न गति वाली होने से (इन्द्रिया भिन्न-भिन्न 
हैं) । इसका प्रसङ्ग पहले के समान है। 

आकृति का अभिप्राय हुँ परिमाण अथवा इयत्ता । अपने स्थान के परिमाण 
वाली है प्राण, रसना तथा त्वचा, चक्षुः बाहर निकलकर विषय को ब्याप्त करती है, 
यह महत्‌ (परिमाण वाली) है । श्रोत्र तो आकाश है, वह अधिष्ठान के नियम से-- 


गतिमेदातू-- गति के भेद से, इन्द्रियों की गति में भेद है, अंसे चक्षुः बाहर जाकर विषय को प्राप्त 
करतो है, श्रोत्र में शब्द हो आता है त्वक्‌ आदि अपने समीप हुए विषय को प्राप्त करती हैं । 


आङ्कतिः खलु -- यहाँ आकृति का अथं परिमाण या इयत्ता किया गया है; जैसे घाण, रसना तथा 
त्वक्‌ अपने-अपने स्थानः पर हैं किन्तु चक्षुः विषयव्यापी है। थोर तो आकाश हो है। किन्तु आकाश 


` नियमेन प्रबर्तते । 
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न्यायभाष्यम्‌ 

बिषयव्थापि। धोत्रं नान्यदाकाञात्‌ । तच्च दिभु, शब्दमात्रानुभवातुमेयं पुरुष- 
संस्कारोपग्रहाच्चाधिष्डान नियमेन शब्दस्य व्यञ्जकमिति | 

जातिरिति योनि प्रचक्षते। पञ्च खत्बिन्द्रिययोनयः, प्रथिव्य़ादोनि 
भूतानि । तस्मात्प्रक्ृतिपञ्चत्बादपि पञ्चेर्द्रियाणीति सिद्धम्‌ ॥३।१।६०॥ 

न्यायवा त्तिकम, ; 

घर्माधर्मसंहितया इष्टानिष्टोपेक्षणीयशब्दसाधनभूतया कर्णशण्कुल्या य आफाशस्य 
सम्बन्धानुविधाग्याकाशं न यिवराम्तरेण स्यादिना दाव्दमुपलक्षयति' नान्यत्रेति, तडुप- 
कारप्रतीकारभेदाद्‌ वोपक्रियते न! प्रतिक्रियते चेति, त्त पुनराकाश नित्यत्वाद्‌ उप- 
faag न प्रतिक्रियते' इति । प्रकृष्टाप्रकृष्टओत्रभेदोप्यत एव । 

जातिरिति योनि प्रचक्षते । पञ्च खल्विमा इन्द्रिययोनयः पृथिव्यादीनि भूता- 
नोन्द्रियाणां योनय इति । योनिस्तावात्म्यम्‌, न पुनस्तत्‌ कायंत्वमाकाशे संभवति नित्य- 
त्वात्‌ । ३।१।६०॥ 

“rua को व्याप्त करती है। ओत आकाश मे भिन्न नहीं हे ag (आकाण) व्यापक है 
केवल शब्द के अनुभव ये उसका अनुमान होता है और व्यक्ति (पुरुष) के सस्कारों की 
सहायता से तथा अधिष्ञान (कणंशष्कुली) के नियम से शब्द बा व्यञ्जक होता है । 

जाति कहते हैं योनि (कारण) को | वस्तुतः इन्द्रियों के पृथिवी आदि भूत पाँच 
कारण हैं। इसलिये पांच समवायीकारण (प्रकृति) होने से भी पाँच इन्द्रियां हैं, यह 
सिद्ध होता है ॥३।१।६०॥ 
प्रवृत्त होता है । घमं एवं अधमं से युक्त इष्ट अनिष्ट तथा उपेक्ष णीय शब्दों के (ग्रहण) 
की साधन होने बाली कणंशष्कुली से जो आकाश का सम्बन्ध है उस सम्बन्ध का अनु- 
सरण करने वाला आकाश अन्य छिद्र मुख आदि म शब्द की उपलब्धि नहीं कराता, 
न अन्य स्थान पर, उस (कर्णछिद्र) के उपकार एव प्रतिकार के भेद से वह (कर्ण) 
उपकृत और प्रतिक्कत होता है, आकाश तो नित्य है, ag उपकृत या प्रतिकृत नहीं 
होता । इपीसे प्रकृष्ट और अपक्नुउट श्रोत्र का भेद होता है | 

जाति कहते ह योनि (कारण) को । वस्तुतः पाँच इन्द्रियों री योनि हैं, gfaat 
इत्यादि भूत इन्द्रियों की योनि हे 1 योनि का अभित्राय है तादात्म्य (तद्रूपता), किन्तु 
उसका कार्य होना नहीं क्योंकि, (भूत का कायं होना) आकाश में संभव नहीं है, वह 
तो नित्य है ॥३।१।६०॥ 
संस्कारोपग्रहाच्च--श्यक्ति के जैसे संस्कार होते हैं उनके अनुसार ही कणंशप्कुलो शब्दों को 
ब्यड्जक होती है । 
घर्माधमंसहितया--यह संस्कार घमं तथा अधर्म होता है, इसीसे कर्णशप्कुली इष्ट, अनिष्ट एब 
उपेक्ष्य शब्दों को ग्रइण करती है । उपेक्ष्य या उपेक्षणोय भी पुरुषार्थ है यह कहा गया है, ete १३० । 
जातिरिति--जाति का अभिप्राय है योनि, कारण आगे दिखाया जा रहा है कि पाँच भूत हों 
इन्द्रियों की योनि हैं । 

१. शब्दमुपलम्भयति, पा०। २. न, नास्ति, पा०। 
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न्यायभाष्य 
अस्ति चायसिन्द्रियाणां भुतगुणविञ्ञेषोपलब्धिनियमः। तेन भुतगुण- 
विज्ञेबोपलब्धेमंन्यामहे भूतप्रकृतीनीन्द्रियाणि नाव्यकतप्रक्ृतीनी ति 1३११६ १॥ 


न्यायवात्तिकम्‌ 
दृष्टो हि गुणानामुभयपक्षसम्प्रतिपन्नानां पृथिव्यादिभूतानां स्वगुणाभिव्यक्ति- 


नियमः । अस्ति च घाणादिभिरपि गन्धाद्यभिष्यक्तिनियसः। तेन सूतगुणविशेषोपलर्ध- 
सूं तम्रकृतीनी न्ट्रियाणीति | फि किभात्मकसिति ? येनः यद्गुणाभिव्यक्तिः । तत्र पार्थिवं 
जाणं गन्धाभिव्यक्तिहेतुत्वाद्‌ बाह्मपाथिवद्रव्यवद' इति । एवं शषेष्वपि ॥ ३। १।६ १॥ 


और इन्द्रियों का भूतो के विशेष गुण की उपलब्धि का नियम है i उस विशेष 
गुण की उपलब्धि से हम मानते हैं कि इन्द्रियां भूत प्रकृत्तक है, अव्यक्त प्रकृतिक 
नहीं ॥३।१।६१॥ 

वस्तुतः दोनों पक्षों (दादी, प्रतिवादी) द्वारा माने गये पृथिबी आदि भूतो का 
अपने गुण की अभिव क्ति का नियम देखा गया है ओर घाण आदि का भी गन्ध आदि 
की अभिव्यक्ति का नियम है । उस भूतों के विशेष गुणों की उपलब्धि होने से इन्द्रियां 
भूत प्रकृतिक हैं। (प्रश्न) बथा किसका स्वरूप है ? (कोन इन्द्रिय किस भूत से बनी 
है ?) । (उत्तर) जिससे जिसके गुण की अभिव्यक्ति होती है । उनमें प्राण प'थिव है 
(प्रथिवी से वना है) ? क्‍योंकि गन्ध की अभिव्यक्ति का निमित्त है बाह्य पार्थिव द्रव्य 
के समान । इसोप्र हार शेष इन्द्रियों में भी (जाना जा सकता है) ॥३। (।६२॥ 


भूतगुणविशेधोपलब्धितियस:-- भूतानां गुणविशेपस्य उपलब्धिनियमः। उपलब्धिनियमः=अभि- 
व्यक्तिनियमः । घाण पृथिवी के विशेष गृण गन्ध का ही अभिव्यञ्जक है इमीप्रकार रसना रस की ह्‌ 
अभिव्यञ्जक है, 'तत्न पार्थिबं ध्र'णं रूपरसगन्धस्पर्शषु नियमेन गन्धस्य व्यञ्जकत्वात्‌, वाह्यपाथिववव्‌ 
इति । यथा हि मृगमदगन्धव्यञ्जकाः कुककुटोच्चारादयः पार्थिवा इत्यर्थः’ 

eee : कुवकुटोच : इत्यथः: | टी० ५३०। य 
आगे भी अंपनाई गई है । र & se 


उभयपक्षसम्प्रतिपन्तानामु--दोनो पक्षों (वादी, प्रतिवादी) द्वारा स्वीकृत । : 
स्वगुणाभिव्यक्तिनिय म:---अयने अपने गूण की अभिव्यक्ति का नियम । जैसा कि ऊपर दिखलाया 


गया है घाण, पृथिवी के गुणों में से गन्ध की ही व्यञ्जिका है, इसोप्रकार रसना रस के अनेक गुणो में 


से = अभिव्यञ्जक होती है । इससे जाना जाता है कि इन्द्रियाँ भूतो के विशेष गुण की व्यञ्जक 
के प मौलिक हैं। Ho टी० १३०, १३१ । इवीजिय srt पांच ही rat हैं, हस्तादि (सांचय) 


। ` इद्धा नहीं । टी० ५३१1 7 
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१००० ] [ इन्द्रियकत्रपरीक्षा . 
न्यायमुत्ने भाष्यं च र 

कथं पुनर्शायते भुतप्रकृतीनीन्द्रियाणि नाव्यक्तप्रकृतोनीति ? 

भ्रूतगुणविशेषोपलव्धेस्तादात्म्यम्‌ । ३।१।६१ ॥ ` 

इष्टो हि वाय्वादीनां भूतानां गुणविशेषाभिव्यक्तिनियमः । वायुः 
स्पशव्यञ्जकः | आपो रसव्यञ्जिकाः तेजो रूपव्यञ्जकम्‌ | पार्थिवं किञ्चिद्‌ 
Ret कस्पचिद. द्रव्यस्य गृन्धव्यञ्जकम्‌ | 

न्यायवा त्तिकम्‌ 

कथं पुनर्ज्ञायते भुतप्रक्कतीनीन्द्रियाणि नास्यक्तप्रकृतीनीति ? नोक्तोत्तरत्वाद्‌ 

नाशयक्तप्रकृती नी न्द्रियाणीत्युक्तोत्तरमेतत, 'मुतगणविशेषोपलब्धेः्तादात्म्यम्‌' । भुतगुण- 


विशेषो गन्धरसरूपम्पशेशब्डा विशेषकत्वाद्‌ विशेषा इत्युच्यन्ते | यथा गन्धवत्त्वादिना 
पृथिवी 'अवादिभ्यो' भिद्यते, रसादिभिरवादए इति | 


यह केसे जाना जाता है कि इन्द्रियां भूतप्रकृतिक (प्रथिवी आदि भूतो से 
वनी) हैं, अव्यक्त (प्रकृति या अहंकार) से नहीं ? 
(पृथिवी आदि) भूतों के विशेष गुण उपलब्ध होने से भूतप्रकृतिक 
हैं। ३४१६१ ॥ : ` 
वायु आदि भूतों का गुणविश्लेप की अभिव्यक्ति का नियम देखा गया है । 
वायु स्पशं की उयञ्जक है, जल रस का व्यञ्जक है, तेजं रूप का व्यञ्जक है, 
पार्थिव कोई द्रव्य बिसी द्रव्य की गन्ध का व्यञ्जक है | 
(प्रश्‍न) किन्तु यह कैसे ज्ञात होता है कि इन्द्रियाँ भूतप्रकृतिक है अव्यक्त 
प्रकृतिक नहीं ? (प्रश्‍न ठीक) नहीं, उत्तर दे दिया जाने से--इन्द्रियाँ अन्य प्रकृतिक 
नहीं, यह उत्तर दिया जा चुका है । भूतगण बिश्ञेपोपलब्धस्तादात्म्यम्‌' (यह सूत्र है) | 
भूतों के गुणविशेष हैं गन्ध, रस, रूप, स्पर्श तथा शब्द भेदक (विशेषक) होने से | 
विशेष कहे जाते हैं; जैसे गन्ध वाली होने से पृथिवी जल आदि से भिन्न है, रस | 
.आदि से जल आदि अन्यों से (भिन्न है। | 
कर्थ पुनर्ज्ञायते---इन्दियां भूतश्रक्ुनिक है, अव्यक्त प्रकृतिक नहीं, यह कैसे जाना जाता ` हैं । इच्या. | 
भुतों के विशेष गुणों की व्यञ्जिका हैं, इभे प्रतीत होता है कि ये भृतप्रकृतिक है! ne 
भृतगुणविशेषोपलब्धस्तादात्म्यस- यहाँ उपलब्धि का अर्थ है अभिव्यक्ति का नियम, तादात्म्य 
का अथं है उसके रूप अर्थात्‌ भौतिक |, ु बक 
उक्तोत्तरमेतत्‌ -उक्त हैं उत्तर जिसका इसका उत्तर टिया जा चुका है । ग्रह बतला 
कि इखियाँ भूत :इरिक है, acon, safer नही । (मूत्र ३,१३8.४०) 
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न्यायसूत्र भाष्य च 
९. (अर्थपरीक्षा) es डे 
गन्धादयः पृथिव्यादिगुणा इत्युद्दिष्टम्‌ | उद्देशश्च पृथिव्यादीनामेक- 
गुणत्वे, चानेकगुणत्वे समान इत्यत आह, | 
गन्धरसरूपस्पशशब्दानां स्पशपर्यन्ता: पृथिव्या: । 11१1६२ ॥ 


अप्तेजोवायूनां पूर्व पुवेमपोहयाकाशस्योत्तरः । ।१।६३ ॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
गन्बादय: पृथिव्यादिगुणा इत्युद्दिष्टम्‌ । उद्द शश्च नियोगविकल्पसमुच्चयेः 
समानः। तत्र नियोग एकैकगणत्वम, विकल्पः कस्यचिदेकः कस्यचिद्‌ द्वावित्येवभादिः, 
समुच्चयः सबं ada! अतो विशेषणाथंम्‌, “गन्धरसरूपस्पशंशब्दानां स्पशंपर्यन्ताः 
प॒थिव्याः' । 'अप्तेजोवायुनां पूर्व पूर्वमपोह्याकाशम्योत्तरः' । नियमार्थे सूत्र । चत्वारः 
पृथिव्यामेककशोःपफर्ष उत्तरेषु | 


ee 


&. 'अथंपरीक्षा) 

गन्ध आदि परथिवी आदि के गुण हैं, यह उद्देश किया गया (उदिष्ट) हैं और 
उद्देश पृथिवी आदि के एक गुण वाला होने पर अथवा अनेक गुण बाला होने पर 
समान ही है, इसलिये कहा है, 

गन्ध, रस, रूप, स्पशं एवं शब्द में स्पर्श तक के पृथिवी के गुण हैं । 

३।१।६२ Ul 

जल, तेजस्‌, वायु के पहले पहले को छोड़कर हैं, आकाश का अन्तिम 
हैं। ३।१।६३॥ : 

गन्धादि पृथिवी आदि के गुण हैं, यह कहा गया है और यह कहना (कथन, 
उद्देश) नियोग, विकल्प तथा समुच्चय मे समान (ही) है । उनमे नियोग है, (पृथिवी 
आदि के) एक-एक गुण होना; विकल्प है, किसी का एक किसो के दो इत्यादि; 
समुच्चय है, सब गुण सब में हैं । इसलिये भेद करने के लिये (विशेषणार्थम्‌) (ये सूत्र 
हैं), 'गन्धरसरूपस्पशं शब्दानां स्पर्शपर्यन्ताः पृथिव्या अप्तेजोवायूनां पूव पूर्व मपो ह्या” 
काशस्योत्तर:' । ये दोनों सूत्र नियम के लिये हैं। चार (गुण) पृथिवी में है, आगे 
वालों (जल, तेजस्‌,वायु) में एक-एक का कमी (अपकर्ष) है । 


गन्धादय: क्रम प्राप्त अर्थ को परीक्षा की जातो है। इस परीक्षा का प्रयोजन है इन्त्रियजानात्व 
तया पृथिवी आदि के लक्षण की सिद्धि । ८ 


नियोगविकल्पसमुरूजये:---नियोम का अभिप्राय है नियम विकल्प है किसी के एक किसी के दो 
इत्यादि । समुच्चय है पूथिवी आदि के सब गुण है । 


| = तयमा सृते दो सूत्र तन्ध इत्यादि तथा अप्‌ इत्यादि नियम के लिये है । पृथि में गत 
_ चार गुण है । आगे के धूतों में एक एक कम होता गया है । 
SS eee 


_१. सर्वे, पा० 1 २. सून्नद्वयम्‌, पा० | , 
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स्पशंपर्यन्तानासिति विभक्तिपरिणायः। आकाशस्योत्तरः शब्दः स्पशपरयन्तेभ््य 
इति । कथं तहि तरबूनिर्देशः ? स्वतन्त्रविनियोगसामर्थ्यात्‌ तेनोत्तरशब्दस्य 
परार्थाभिधानं विज्ञायते । उद्देशसुत्र हि स्वश्पयन्तेभ्यः परः शब्द इति तन्त्र 
वा, स्पर्शस्य विवभितत्दात्‌ । स्पञपर्यन्तेषु नियुक्तेषु योःन्यस्मादुत्तर:ः शब्द 
इति । ३।१।६३ ॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 


स्पपर्यन्तानामिति विभक्तिपरिणागः । तेन कि कृतं भवति ? स्पर्शपयंन्तानां विनि- 
युक्तानां य उत्तरः स आकाशस्येति 'आकाशस्योत्तरः शब्द: । उत्तर इति तरबनिदेशो _ 
न युक्तः, ढयोद्‌ ष्टत्वात्‌--इह पुनः प्रकृष्टवाचित्वे सत्युत्तम इति स्यात्‌ ? नायं (नो) 
विवस अपितु पराभिधानमेतत्‌-- यदुक्तं भवति पर इति तडुक्तं भवति “उत्तरः 
इत । 

ara’ वा स्पशंस्य विवक्षितत्वात--भवतु वा तरबुनि्देशः | ननृक्तमुत्तम इति 
प्राप्नोति ¦ म, स्पर्शस्य दिवक्षितत्वात्‌, गन्धादिभ्यः परः स्पशः स्पर्शादयं पर इति 
यावदुक्तं भचति तावदुवतं भवत्युत्तर इति । ३६1६३ ॥ 


स्पशं पयेग्तों के' यह विभक्तः (प्रथमा विभक्ति का षष्ठी मे) का परिबर्तन 
होगा । आकार का गुण स्पर्श पयंग्त से आगे वाला अर्थात्‌ शब्द है 1 तब (यहाँ) तरप्‌ 
(प्रत्यय) का प्रयोग (निदेशः) कंसे किया ग्याहै! (ऋषि के) स्वतन्त्र प्रयोग 
(वितियोग) के सामर्थ्यं से। उससे 'उत्तर' शब्द का “पर' अर्थे का कथन जाना जाता 
है । वस्तुतः उद्देश सूत्र में स्पर्श तक से परे शब्द हैं (गन्धरसरूपस्पश शब्द; पृथिव्याः 
गुणाम्तदर्थाः १/१/१४) । अथवा यह विवक्षित (तन्त्रम्‌) है, इससे स्पर्शं ही विवक्षित 
(कहना अभीष्ट) होने से--स्पर्श पर्यन्तो का विनियोग कर देने पर जो अन्य अर्थात्‌ 
उत्तर है शब्द (वह आकाश का गुण है) । BWA! 

स्पर्श पर्यन्त में विभक्ति का परिवर्तन करके (प्रथमा विभक्ति के स्थान पर 
षष्ठी विभक्ति करके) स्पर्शप्यन्तानाम्‌ ऐसा होगा। (प्रश्‍न) उससे क्या किया जाता 
है ? (उत्तर) स्पर्श पर्यन्तों का विनियोग कर देने पर जो अग्रिम (उत्तर) है वह 
आकाश का (गुण) है इस प्रकार आकाश का उत्तर अर्थात्‌ शब्द (गुण) है । ( शङ्का) 
«उतर: यह तरप्‌ प्रत्यय का प्रयोग युक्त नहीं, (तरप्‌ प्रत्यय) तो दोमें (एक को) 
प्रकृष्टता दिखलाने के लिये देखा गया है यहाँ तो बहुतों में (एक की) अक्ृष्टता 
दिललाने के लिये देखा गया है यहाँ तो बहुतों में (एक को) भ्रष्टता के बर्थ में 
उत्तम: (TAT प्रत्यय) होगा । (समाधान) यह तरप्‌ का प्रयोग नहीं अपितु 'पर' का 
कथन है, जो कहना है 'परः वह कह दिया गया है 'उत्तरः । ie 

अथवा यह ‘aca’ (डलिष्ट) है. स्पर्श कहना अभीष्ट होने ee x 
तरप्‌ का प्रयोग ही है । (आक्षेप) (हमने) कहा है कि उत्तम ऐसा peers 1 
(परिहार) नहीं, इसके द्वारा स्पर्श को विवक्षा होने से-गन्ध आदि से परे स्पशं है। 


| = शब्द से कहा गया है । 
स्पशं से यह (शब्द) परे है, यह जो कहना था वही उत्तर ३।१।६३ | 


—_—_—_—_—_—_—_—_—_—_—_—_— छी न स्पर्शपयंन्तानाम्‌' jit > ; 
विभक्तिपरिणाम :--स्परशपर्यन्ताः यहाँ विभक्ति का परिवर्तन करके नाम्‌ बह ` › : 
करना होगा । आ नग 

तरप्‌ निर्देश---यह तरप्‌ प्रत्यय दो में से एक की विशेषता दिखलाने के तिये AGE EAT 

से एक की विशेषता दिखलाने फे लिये 'तमपू' प्रत्यय होता है । तट oe 
तन्त्र वा---.गन्धादि से परे स्पर्श है स्पर्श से यह (शब्द) परे है! 


'प्राञ्=उत्तर। 
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न्‍्यायसूत्रे भाष्यं च 
न, सर्वगूणानूपलव्धेः ।३।१।६४। 
नायं गुणनियमयोगः साधुः । कस्मात्‌ ? यस्य भूतस्य थे गुणा न ते 
तदात्मकेन इन्द्रियेण सर्वं उपलभ्यन्ते । प/थिवेन हि घ्राणेन स्पशपयन्ता न 
गृह्यन्ते, गन्ध एवेको गृह यते । एवं शेषेष्बपीति । ३।१।६४॥ 
कथं तहाँमे गुणा विनियोक्तव्या इति । 
एकैकक्येनोत्तरोत्तरगणसद्भावादुत्तरोत्तराणां तदनूपलाीध।३1१।६५ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
न, सवंगुणानुपलब्धेः । नायं गुणेषु विनियोग. साधुः । कस्मात्‌ ? पार्थिवेन 
घ्राणेन पार्थिवानां गन्धादीनामुपलम्भप्रसङ्खात्‌, एवमाप्येन रसनेन त्रयाणाम्‌, तेजसेन 
चक्षषा इृयोरिति । ३३१ ६४ us ई 
कथं तर्हीमे गुणा विनियोक्तव्या: ? एकैकश्येनोत्तरोत्तरगुणसवुभावादुत्तरोत्तराणां 
तदनुपलब्धिः | 


(गुणों का नियोग) ठीक नहीं सब गुणों की उपलब्धि न होने से । 
३।१।६४॥ 
यह गुणों का नियोग ठीक नहीं । क्‍यों ? जिस भूत के जो गुण हैं वे तदात्मक 
इन्द्रियों से सब उपन्जब्य्र नहीं होते । वस्तुतः पार्थिव घाण से स्पशं पर्यन्तो कः ग्रहण 
नहीं होता, अकेले गन्ध का ग्रहण होता है । इसीप्रकार शेष में भी | ३।१।६४ ॥ 
तब इन गुणों का कैसे विनियोग करना चाहिये । 


क्रसशः (प्रथिवी आदि में) एक-एक गुण होने से अग्निम-अग्रिम को 
उसमें उपलब्धि नहीं होती । ३।१।६५॥ 

"न स्वगुणानुपलब्धे:” (यह सूत्र है) । यह गुणों का विनियोग ठीक नहीं । 
क्यों ? पाथिव प्राण से पृथिवी के गन्धादि (गुणों) की उपलब्धि का प्रसङ्ग हीने से । 
इसीप्रकार जलीय रसना से तीन (गुणों) की, तेजस.चक्षु से दो (गुणों) की । ३1१६४ | 


तब इन गुणों का केसे विनियोग करना चाहिये । एकेकइयेनोत्त रोत्तरगुण- 
सङ्कावादुत्त रोत्तराणां तदनुपलब्धिः | 


OO Sa 
न सवगुणानुपलब्धेः- यह पूर्वपक्ष दै । इसी प्रकार सूत्र ६५ तथा ६६ भी । यहाँ पूर्वपक्ष ने नियोग 
पक्ष का निराकरण किया । , 


एवं शेषष्वपि--रसमा' यद्यपि आप्य है टो० ५३२ । (जलीय) है तथापि इससे जल के सभी गुणों 
का ग्रहण नहीं हाता, चक्षु तैजस है किन्तु इससे तेजस्‌ के गुणों की उपलब्धि नहीं होती; इसीसे 
वात्तिककार ने कहा है, अप्येन रसनेन तयाणाम्‌, तैजसेन चक्षुपा द्वयोः (ऊपर वात्तिक) । 
एकेकश्येन--यह सुत्न सर्वत्र नहीं उपलब्ध होता टीका में यह नहीं हैं । ; 
विनियोग:--विशेष नियोगः (Application, Distribution of the qualities) — 
Me गङ्गाताय झा। (विनियोग शब्द का मीमांसा शास्त्र में अधिक प्रयोग हुआ है किसी कार्म को | 
rae करने के लिये नियुक्ति (संस्कृत-शब्दार्य-कोस्तुभ) । i 
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= : f नेक न्याय भाष्यम्‌ 
न्धादीनामेकेको यथाङ्गसं एथिव्यादीनायेकंकस्य गुणः, अतरतदनु- 
पलड्धिः—तेषां तयोः तस्य चानुपलब्धिः, घ्राणेन रसरूपस्पर्शानाम्‌, रस- 
नेन रूपस्पशंयोः, चक्षुषा स्पशस्येति । 
कथं तह यनेकगुणानि भूतानि गृहःयन्त इति? संसर्गच्चानेकगुण- 
ग्रहणम्‌ । अवादिसंसर्गाच्च प्रथिव्यां रसादयो गृह यन्ते । एवं शेषेष्वपीति । 
३।१३६५ ॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ र 
व्य यस्मादेकेकगुणानि भूतानि तस्मादेकगुणग्रहणसिति' । “एकेकश्येनइति सोत्रो 
नदशः । 
, कथं तहानिकगुणानि मृतानि गृह्यन्ते’ इति ? संसर्गात्विनेकगणग्रहणमिति-- 
` संसृष्टाऽवादिभिः पृथिवी तस्मादनेकगुणा' गृह्यते इति । एवं शेषेष संसगंस्त्वप्रतिषिद्धो 
| मिथः पञ्चानां चेति । ३।१।६५ ॥ 


गन्ध इत्यादि में से werent भे से क्रमशः एक-एक पृथिवी आदि एक एक का गुण डे 
इसलिये उनकी उपलब्धि नहीं होती--उनकी, उन दोनों को तथा उसकी उपलब्धि 
नहीं होतो, घ्राण से रस, रूप, स्पर्श को, रसना से रूप तथा स्पर्श को और चक्ष से 
स्पर्श को (उपलब्धि नही होती) । छक: 

(प्रश्न) तब अनेक गुण वाले (पृथिवी आदि) भूतो का ग्रहण केसे होता है 7 
(उत्तर) सम्त्रन्ध से अनेक गुणों का ग्रहण होता है, जज आदि के सम्त्रन्ध से पृथिवी 
में रसादि का ग्रहण होता है । इसीप्रकार शेष (भूतो) में भी । ३।१।६- ॥ 

क्योंकि एक-एक गुण वाले (पृथिवी आदि) भूत हैं, इसलिये एक-एक गुण का 
(घाण अदि इन्द्रिय से) ग्रहण होता है । 'एकैकश्येन' यह सोत प्रयोग है । 

(प्रश्‍न) तब अनेक गुण वाले (पृथिवी आदि) भुत कसे गृहीत होते हैं ? (उत्तर) 
संसर्ग से अनेक गुणों का ग्रहण होता है पृथिवी जल आदि से संसृष्ट (सम्बद्ध है। 
इसलिये वह अनेक गुण वाली गृहीत होती है । इसीप्रकार अन्य (शेष) भूतो मे भो 
ओर पाँचो के आपस के संसग का तो प्रतिषेध नहीं किया गप्रा । ३।१।६५ ॥ 


तेषास्‌- -खूप, रस, स्पशं को प्राण से उपलब्धि नहीं होती । तयोः==रस और स्पशं को। तस्य= 


उसको, स्पशे की 1 म 
सोत्रो निवेहाः--सत में किया गया निर्देश, वस्तुतः 'एकशः' प्रयोग ही बनता है, जो 


वीप्सायाम्‌ ५ ३ ४३ से सिद्ध होता है । फिर `एककश्येन' यह प्रयोग सूत्रकार का हो अपना है ' यहाँ 


'संख्येकवचनाच्च 


"एकशः? कहने से ही प्रयोजन की सिद्धि हो जाती है । 'एकँकश्येन' की आवश्यकता नहीं। एकतम | 


पाठ ही प्राय: सर्वत्र मिलता है 1 


१. तस्मादेवैकगुण रह णि क्रि । २. qa विदेश: पा० । ३. भूतानि नारित, पाऽ । ४ BATT । 


- 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१००४५, 
३.१.६६ | । 2 
न्यायसूत्रं भाष्यं च 
नियमस्तहि न प्राप्तोति संसगस्यानियमाच्चतुगु णा पृथिवी त्रिगुणा | 
आपो द्विगुणं तेज एकगुणो चाथुरिति ? 
जियमइचोपपद्यते | कथम्‌ ? 
fase FATT परेण | ३।१।६६॥ 
पृथिव्यादीतां पूर्वेपुर्वेभुत्तरेणोत्तरेण विष्टम्‌ । अतः संसगनियम इति । 
तच्चैतद्‌ भूतसृष्टौ वेदितव्यं नेतहींति । 1३।१।६६ ॥ 
ae सर्गस्यानियमादिति ? 
facut चत्वारो नेतरेषु, संसगस्या 
न, न Ee ह्यपरं परेण' । विष्टमबादिना परेणापरम्‌, नापरेण 
sate तबार बिळात eaters | NN र परमबादि । विष्टस्वं संयोगविश्ञेपः । ३।१।६६ ॥ 


सा 


तब नियम नहीं प्राप्त होता, संसग (सम्बन्ध) का कोई नियम न होने से 
पृथिवी चार गुण वाली है, जल तीन गुण वाला है, तेजस्‌ दो गुण वाला है, वायु एक 
गुण वाली दै ? प 

नियम भी वन जाता है । 2013 है न 

पहिला अग्निग से व्याप्त (विष्टम्‌) ह।२।१।६६ ॥ ` 

पृथिवी आदि का पहला-पहला (पूव-पूवं) अग्निम-अप्रिम से व्याप्त (विष्टम्‌) 
है । अतः dat (सम्बन्ध) का नियम है । वह यह भूतों की सृष्टि (के समय) में जाना 
जा सकता है, इस समय नहीं । ३।१।६६ ॥ रे ‘ = 

(प्रश्‍न) तब नियम नहीं प्राप्त होता कि पृथिवी में चार (गुण) हैं, अन्यों में 
नहीं; क्योंकि संसर्ग (सम्बन्ध) में नियम नहीं होता | (उत्तर) नहीं प्राप्त होता, 
ऐसा नहीं । क्‍यों ? ‘fase ह्यपरं परेण' (यह .सूत्र है) । जलं आदि अग्निम से पहला 
(पृथिवी आदि) व्याप्त है, पहले अर्थात्‌ पृथिवी आदि से अग्रिम अर्थात्‌ जलादि व्याप्त 
नही । विष्टत्व का अभिप्राय है । विशेष प्रकार का संयोग । ३1१६६ ॥ 


नियमः--पूथिवी में चार गुण है, जल में तीन, तेजस में दो, वायु में एक, यह नियम है । 
विष्डम्‌ --ब्याप्त, संसर्ग से ही पृथिदी आदि में जलादि के गुण हो जाते हैं, यह भाव है । बिष्टत्वम्‌ = 
संपोगनिशेष: (बातिक।, व्याप्तिरित्यर्थ:, टी० ५३२ 1 

भूनसृष्टी -भूतस,ष्टि के प्रतिगदक जो पुराणादि ग्रन्थ हैं, भूतसृष्टिप्रतिपादकेपु पुराणेपु, टी० ५३२ 
` नैर्ताह -इस समय नही, हमें तो यह अनुभव ही नहीं होता । 

संसगस्प अनियमात्‌ -गंमगं (सम्बन्ध) का नियम न होने से । 

तापरेण पृथिव्यादिना---जलादि का अपर पृथिवी आदि से संसर्ग नहीं होता अतः उसके गुण जलाविं 
में नहीं होते. citer ढ_याभयत्वे$पि त ढयो:समानत्वम्‌; ययाइग्निघूमयो: सम्बन्ध:, टी० ५३२ । 
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न्यायसूत्र भाष्य इन्द्रियाभौतिकत्वपरीक्षा 
न्यायसूत्र भाष्य च 


न, पाथिवाप्योः प्रत्यक्षत्वात्‌ 1३1१६७ 


नेति त्रिसूत्रं प्रत्याचष्टे। कस्मात्‌ ! पाथिवस्य द्रव्यस्याप्यस्य च 
प्रत्यक्षत्वात । महत्वानेकद्रव्यवत्वाद्रूपाच्चोपलब्धिरिति तेजसमेव द्रव्यं 
प्रत्यक्ष स्यात्‌, न पाथिवमाप्यं वा रूपाभावात्‌ । तैजसवत्त पाथिवाप्ययोः 
प्रत्यक्षत्वात्‌, न संसर्गादनेकगुणग्रहण भूतानामिति। भूतान्तररूपकृतं च 
पाथिवाप्ययो: प्रत्यक्षत्वं ब्रुवतः प्रत्यक्षो वायुः प्रसज्यते । निरामे वा कारण- 
मुच्यतासिति । 

ar न्यायवात्तिकम्‌ 
, „ न. पाथिवाष्योः प्रत्यक्षत्वात्‌'। नेति त्रिसुद्रीमनन्तरोक्ताम 
यस्यककगुणानि भूतानि तस्य तेजसमेव द्रव्यं रूपवत्त्वात अ नि त Wee 


माप्यं वा, अरूपवत्वात्‌ । अस्य सूत्रस्य विकल्पतोऽनेकः gard: कल्प्यत 
र्वाणतम्‌ । ३।१।६७॥। शाता 


यह (ठीक) नहीं, पार्थिव तथा जलीय (पदार्थ) के प्रत्यक्ष होने से ॥३1१।६७॥ 

न, इससे तीनों सूत्रों का प्रत्याख्यान करते हैं। aay ? पाथिव द्रव्य तथा 
जलीय द्रव्य के प्रत्यक्ष होने के कारण । महत्‌ (परिमाण वाला) होने से अनेक द्रब्यों 
वाला होने से (उद्भूत) रूप वाला होने से (किसी द्रब्य की) उपलब्धि (प्रत्यक्ष से 
ग्रहण) होता है । इसलिये तैजम द्रव्य का ही प्रत्यक्ष होगा, पाथिव या जलीय का 
नहीं, (उनमें) रूप न होने से । (क) किन्तु तैजस के समान पाथिव तथा जलीय (द्रव्य) 
का प्रत्यक्ष होने के कारण, संसर्ग (सम्बन्ध) से भूतो में अनेक गुणों का ग्रहण नहीं 
होता और अन्य भूतो के रूप से की गई पाथिव और जलीय (Real) बी प्रत्यक्षता 
बतलाने वाले के मत में वायु के प्रत्यक्ष होने का प्रसङ्ग होता है। अथवा नियम में 
कारण कहना होगा। 

: “न, पाथिवाप्पयोः प्रत्यक्षत्वात्‌’ (यह सूत्र हे) । न, इससे अभी कहे गये तीन 
Gal (न सवंगुणानुपलन्धेः, एकेकद्येनोत्त रोत्तरगुणप्तदुभावादुत्तरोत्तराणां उदनुपलब्धि: 
विष्ट ह्याणर परेण) का प्रत्याख्यान करते हँ । जिसके मत मे एफ-एक गुण वाले भूत 
हैं उसके मत में रूप वाला होने से तँजस द्रव्य ही प्रत्यक्ष हो सकता है पार्थिव तथा 
जलीय नहीं, क्योंकि वे रूप वाले नहीं हैं। इस सूत्र के विकल्प से अनेक अथं कल्पित 
किये जाते हैं, जो भाष्य में वणित है । ३।१।६७॥ 


न पाथिवाप्ययो:-यह सिद्धान्त सत्र है, सिद्धान्ती विकल्पवाद्येतद्‌ दूषयति, टी० ५३२ । 
त्रिसृत्रोमू- रीस्‌--स्‌ त्न ६४, ६५, ६६ का यह सत्र निराकरण करता है । 
महत्वानेकद्रव्यवत्वादरूपाचचोप लब्धि:-- 'महत्यनेब द्रव्यवत्वाद्रूपाच्चोपलब्धि' यह वैशेषिक 
का सत्र (४,१.६) है । इससे यह विदित होता है कि वात्स्यापन से पूवं ही इस सत्र की रचना हो 
चको थी । इन तीनों के होने पर ही किसी द्रव्य का प्रत्यक्ष होता है । 

frat वा-- तेजस, के रूप से पाथिव तथा जलीय पदार्थं का प्रत्यक्ष से ग्रहण हो जाता है fava 
आकाश तथा वायु का नही, इस नियम में कारण कहना होगा, Re eto MAB 
विकस्पेनानेकः मूत्रार्थः कप्पयते--भाष्यकार ने इस सूत्र के कई अर्थ किये है । 
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(ख) रसयोर्बा पाथिवाप्ययोः 5 ्यक्षत्वात्‌- पार्थिवो रसः षड्विधः, 
आप्यो मधुर एव। न चेतत्संसर्गाद्‌ भंवितुमहेति। 

(ग) रूपयोर्वा पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ तेजसरूपानुग्रहीतयोः 
संसर्गे हि व्यञ्जकमेव रूपं न व्यङ्ग्यमस्तीति । ` एकानेकविधत्वे च पाथि- 
वाप्ययोः प्रत्यक्षत्वाद्‌ रूपयोः | पर्वं हरितलोहितपोताद्यनेकविधं रूपसाप्यं 
तु शुक्लमप्रकाशकम्‌ । न चेतंदेकगुणानां संसर्गे सत्युपपद्यते इति | उदाहरण- 
मात्र चैतत्‌ । अतः परं प्रपञ्चः 

(घ) स्पशेयोर्था पाथिवतैजसयोः प्रत्यक्षत्वात्‌ पाथिवोऽमुष्णाशीतः 

सपः, उष्णस्तेजसः प्रत्यक्ष: । न चेतदेकगुणानामनुष्णाशी तस्पर्शन वायुना 
संसर्गणोपपद्यते इति | 

(ङ) अथवा पाथिवाप्ययोद्रव्ययोग्यंबस्थितगुणयोः प्रत्यक्षत्वात्‌ 
चतुगुणं पाथिवद्रव्यम्‌, त्रिगुणमाप्यं प्रत्यक्षम्‌ । तेन तत्कारणसनुमीयते 
तथागुण्यमिति, तस्य कायं 


- 'ख) अथवा पार्थिव एवं जलीय रसों के प्रत्यक्ष होने से-पाथिव रस छः 
प्रकार का है, जलोय मधुर ही है । यह ससर्ग (सम्बन्ध) से नहीं हो सकता | 

(ग) अथवा तेजस रूप की सहायता से पार्थिव एवं जलीय (द्रव्यो) के रूप 
का प्रत्यक्ष होने से--वस्तुत: संसर्गे होने पर तो रूप व्यञ्जक ही है व्यङ्ग्य नहीं । 
किन्तु पाथिव तथा जलीय रूपों का एक एवं अनेक प्रकार से प्रत्यक्ष होता है । पार्थिव 
रूप हरित, लोहित (लाल), पीत आदि अनेक प्रकार का है जलीय रूप शुक्ल है जो 
प्रकाशक नहीं हैं । यह एक गुण वालों का संसग (सम्बन्ध) होने पर नहीं बनता | 
यह तो केबल उदाहरण है, इससे आगे इसका विस्तार है (प्रपञ्चः) । 

(घ) अथवा पाथिव तथा तेजस स्पर्श के प्रत्यक्ष होने से--पाथिव स्पर्श 
अनुष्ण एवं अशीत है, तेजस (स्पर्श) उष्ण है जो प्रत्यक्ष है ओर यह एक गुण वारला 
(पाथिव एवं तैजम द्रव्यो) का अनुष्ठान एवं अशीत वायु के संसर्ग (सम्बन्ध) से नही 
वर्नता | Ne 

(ङ) अथवा पाथिव एवं जलीय द्रव्यों के, व्यवस्थित गुण वालों के, प्रत्यक्ष होने 
से पाथिव द्रव्य चार गुणों वाला है, तीन गुणों वाला है, यह प्रत्यक्ष होता है। उससे उसके 
कारण का अनुमान होता है कि वह वैसे ही गुण वाला है । उसका कार्य ही इसका 


यण 0 0? स जककसककफककसस ee 
रसयो:--भाष्यकार ने स्‌ की जो अनेक व्यास्याएं की. हैं उनमें प्रथम यह है, अथवा पाथिव आर 
जजीय रस और'रूप का भेद प्रत्यक्ष होता है, अथवा पार्थिवाव्यसम्बन्धिनो रसभेदस्य रूपभेंदरय चैकानेव- 
विधत्वेन त्वादित्याह 'नाप्यकारः, रसयोवत्यादि, टी० १३३ । 
ts Wa की अन्य व्याख्या है, पुनरस्यैब व्याख्यानान्तरमाह, रपशंयोरिति टी० ५३३1. 
थवा"*'ब्यवस्थितगुणयो:--कार्य में व्यवरिथत गुण देखने से कारण के व्यवस्थित गुण वाला 


होने का अनुमान किया जाता है; बयोंकि बारण में होने से बाय में कोई ग॒ण होता है, टी० ५३३ । 
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लिङ्गम्‌, कारणभावाद्धि कार्यंभाव इति । एवं तेजसाप्ययोद्रेव्ययो: प्रत्यक्ष- 
त्वाद्‌ गुणव्यवस्थायास्तत्‌कारणे द्रव्ये व्यवस्थाउनुमानसिति । 

(च) were विवेकः पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ । पाथिवं द्रव्यमवा- - 
दिभिवियुतं प्रत्यक्षतो Tee, आप्यं च पराभ्याम्‌, तेजसं च वायुना। न 
चेककगुणं tad, इति । निरनुमानं तु “विष्ट ह्यपरं परेण' इत्येतदिति । 
नात्र लिद्धमनुमापकं गृह्मते' इति येनतदेवं प्रतिपद्येमहि । यच्चोक्तं face 
ह्यपरं परेणेति भुतसृष्टो वेदितव्यं न साम्प्रतम्‌’ इति, नियसकारणस्यावाद- 
युक्तम्‌ | दृष्टं च साम्प्रतमपरं परेण विष्टमिति, वाथुना च विष्टं तेज इति । 
बिष्टत्वं संयोगः । स च द्योः समानः । वायुना च विष्टत्वात्‌ स्पशवत्तेजो 
न तु तेजसा बिष्टत्वाद्‌ रूपवान्‌ वायुरिति नियमकारणं नास्तीति । इष्टं च 
तेजसेन स्पर्शेन वायव्यस्थं स्पशेस्थाभिभवाद्‌ अग्रहणमिति । न च तेनैव 
तस्याभिभव इति। ३।१।६७ 
बोधक (लिङ्ग) है, वस्तुतः कारण में (कोई गुण) होने से कायं में होता है। इसभ्रकार 
तैजस एव जलीय द्रव्यो के प्रत्यक्ष होने से उनमें गुणों {की व्यवस्था होने पर उनके 
कारण द्रव्य में भी व्यवस्था का अनुमान होता है । 

और पार्थिव एवं जलीय (द्रव्य) का प्रत्यक्ष होने से भेद (विवेक) देखा गया 
है, पाथिव द्रव्य जलादि से रहित होता हुआ प्रत्यक्ष से गृहीत होता है तथा जलीय 
द्रव्य परों (जलीय एवं वायव्य) से एवं तेजस (द्रव्य) वायु से किन्तु एक-एक गुण 
बाला नहीं गृहीत होता | इसका तो अनुमान नहीं किया जा सकता कि अपर (पृथिवी ` 
आदि) पर (जलादि) से व्याप्त है । यहाँ कोई अनुमापक (बोधक) लिङ्ग भी गहीत 
नहीं होता जिससे यह ऐसा (ही) है यह स्वीकार लिया जाये। जो यह कहा है कि 
अपर पर से व्याप्त है, ऐना yor (पृथिव्यादिकं) की सजना में जाना जा सकता है, 
इस समय नहीं. यह भी अयुक्त है क्योंकि नियम का कोई कारण नहीं है, इस समय 
भी अपर को पर से विष्ट (व्याप्त) देखा जाता है ओर वायु से तेजस्‌ व्याप्त है । 
विष्टत्व (व्याप्त होना) एक प्रकार का सयोग है और वह दोनों में समान है । वायु 
से विष्ट होने के कारण तेजस्‌ स्पर्श sists किन्तु तेजस्‌ से विष्ट होते पर भी बायु 
रूप वाला नहीं, यहाँ नियम का कारण नहीं है। किञ्च तेजस्‌ स्प से वायु के स्पर्श 
का अभिभव होने के कारण ग्रहण नहीं होता, यह देखा गया है ओर उसीसे उसका 
अभिभव नहीं होता । ३।१।६७॥ 

“क्ारणभावाद्धि कायमावः पह वेशेपिक सूत्र ४१९३ का भावानुवाद प्रतीत होता है 1 
_दुष्टश्च--यह सूत्र की अन्य व्याख्या है, व्याख्यानान्तरमाह, दृष्टश्चेति, eto ५३२ । 
निरनुमानं तु--नियम में कोई प्रमाण नहीं, नियम यह है, पृथिवो का गन्ध हो गुम हैं. नियमों 


गन्ध एव पूथिव्यामित्येवमावि, टो० ५३३ । SS 2 
कारणस्य---कारण का अभिप्राय है प्रमाण, कारणं प्रमाणं नास्ति, तद्बाधरुस्येव प्रमाणस्योक्तखातु, | 


टी०५३३। . - - ४ न 7 
सुतसृष्टी वेदितव्यम--अंतः भूतसूष्टि विषयक प्रत्य की उपचार से व्याख्या करनी होगी, तस्माद . 


भूतसुष्टि: कथंचिदुपचारतो व्यासेति, टी० ५३३ । 
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न्याण्सूत्रै भाष्यं च र 9 
तदेवं न्यायविरद्ध' sate प्रतिषिध्य “न स्वंगुणारुपलब्धेः इति 
चोदितं समाधीयते, ५ 
पूर्वपूर्वगुणोत्कर्षात्ततत्मधानम्‌ । ३1१६८ = 
तस्मान्न स्वंगणोपलब्धिः | घ्राणादीनां पुवंपुवंगन्धाटेर्गुणस्योरकर्षात्‌ 
तत्तत्प्रधानम. | का प्रधानता ? विषयग्राहकत्बम्‌ । को गुणोत्कर्षः अभि- 
व्यक्तो समर्थल्वम। 
. न्यायवात्तिकम्‌ 
तदेवं न्यायविरद्ध sere: प्रतिषिध्य “न सबेगुणानुपलब्धरिति यत्‌ देशितं 
तत्सभाघोयते, पुढ पुवगुणोत्कर्षात्‌ तत्‌ तत प्रधानम्‌ । तस्मान्न सर्वगुणोपलब्धि:--- 
श्राणादीनामित्रियार्णा पूर्व पुर्वमिन्द्रियं परस्मात्‌ प्रधानम्‌ । का प्रधानता ? चतुगु'ण- 
स्वादिः । को गुणोत्कषं: ? स्वगुणाभिव्यक्तिसामर्थ्यम्‌- येन गुणेन यद्‌ द्रव्यमुत्कृष्यते 
स तज्जातीयाभिव्यञ्जकत्वाद्‌ उत्कृष्टो भवति | 


तो इस प्रकार न्याय के विरुद्ध प्रवाद का प्रतिषेध करके 'न सकंगुणानुपलब्धेः' 
इस शङ्का का समाधान किया जाता है, 

पुर्व पुव गुण के उत्कर्ष से वह-वह प्रधान है । ३।१।६८॥ 

इसलिये सब गुणों की उपलब्धि नहीं होती । घाण आदि के पूर्व-पूर्व गन्धादि 
गुण का उत्कर्ष होने के कारण वह-वह प्रधान है । प्रधानता क्या है ? विषय का ग्रहण 
कराना । गुण का उत्कर्ष क्या है ? अपने गुण की अभिव्यक्ति में समर्थ होना । 

तो इसप्रकार न्याय के विरुद्ध होने वाले प्रवाद का प्रतिषेध करके जो 'न 
स्ंगुणानुपलब्धेः' यह शङ्का की गई है उसका समाधान किया जाता है, पूर्व पूवगुणो- 
कर्षात्‌ तत्तत्परधानम्‌” (यह सूत्र है) । इसलिये सब गुणों का ग्रहण नहीं होता क्योंकि 
प्राण आदि इन्द्रियं में पूर्वपूर्वं इन्द्रिय पर से प्रधान है । (प्रश्‍न) क्या प्रधानता है ? 
(उत्तर) चार गुणों वाला होना इत्यादि । (प्रश्न) क्या गुणों का उत्कर्ष है ? 
(उत्तर) अपने गुण की अभिव्यक्ति का सामथ्यं-- जिस गुण से जो द्रव्य उत्कृष्ट है 
बह उसके जाति वाले का अभिव्यञ्जक होने से उत्कृष्ट हो जाता हू । 

ooo 

न्यायविरुद्धम्‌ न्यायसम्प्रदाय के विरुद्ध या न्याय के विरुद्ध, प्रमाण के विपरीत, 
न्यायः' यह न्याय का स्वरूप है 1 
का प्रघानता--यह भाष्यकार फा मत 
विषयग्राहक हें अतः सभी में प्रधानता 
ने इसका उत्तर दिया है 
पूवं पूर्वेमिन्द्रियमिति' 
पूना सं० १९३९ | 
चतुगु णत्वादि:- -यह वात्तिक की उपनी व्या 
जिनमें गन्ध उत्कृष्ट है अतः गन्ध को ग्राहक है । 


'प्रमाणरथंपरीक्षणं 


है । याद विपयग्राहकता ही प्रधानता है तो सभी इन्दियाँ 
होगी । भाष्यकार की व्याख्या में अरुचि दिखलाकर वात्तिककार 
'चतुगु'णरवादिः' । यदि भाप्य के वश्न बां अं 'ससगुणप्रधानो यस्य तदेव 
यह बिया जाये तो भाष्य बी व्याद्या में कोई दोष नहीं, मि० डा० गङ्जानाझा, 


व्या है। प्राण पाथिब है अतः उसमें चार गुण है, 
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न्यायभाध्यम्‌ _ हिगगाते 23 
यथा बाह्यानां पार्थिवाप्यतेजसानां द्रव्याणां चतुर्गुणत्रिगुणद्धिगुणानों न सवः 
गणठ्यञ्जकत्वम्‌, गन्धरसर्पोत्कर्षात्तु यथाक्रम गन्धरसरूपव्यञ्जकतवम्‌/ 
एवं घ्राणरसनचक्षुषां चतुर्गृणद्रिगुणद्विगुणानां न सबँगुणग्राहकत्वम्‌ गन्थः 
रसरूपोत्कर्षातु यथाक्रमं गन्धरसरूपग्राहकत्वम्‌ । तस्माद्‌ प्राणादिभिन . 
सर्वेषां गुणानामुपलब्धिरिति। EY 
यस्तु प्रतिजानीते “गन्धगुणत्वाद्‌ ATT गन्धस्य ग्राह रसनादि- 
ष्वपि' इति तस्य यथागुणयोगं आणा[विभि्ृणप्रहर्ण प्रसज्यत इति। ३।१।६०। 
` 'न्यायवात्तिकम्‌ 
यथा बाह्यानां रव्याणार्मित । अस्ति चेन्द्रियाणामपि स्वगृणाभिव्यक्तिनियमः, 
तस्मान्न सवंगुणोपलब्धिः | 
यः पुनन्धंगुणस्वाव्‌ घ्राणं गन्बग्राहकमिति प्रतिजानोते तस्य सर्वेगुणोपलब्धि- 
प्रसद्ध: । USI 


ON ee 0 ~ 
जैसे बाह्य पार्थिव, जलीय तथा तैजस द्रव्यों, जो चार गुण वाले, तीन गुण el 
तथा दो गुण वाले है उनके द्वारा सब गुणों की व्यञ्जना नहीं होती, किन्तु उन 
गन्ध रस तथा रूप के उत्कर्ष से क्रमशः गन्ध, रस तथा खूप की व्यञ्जकता होती द्‌ 
इसीप्रकार घ्राण रसना तथा चक्षु की जो चार गुण वाली, तीन गुण वाली idles! 
गुण बाली हैं वे सब गुणों की ग्राहक नहीं होती अपितु गन्ध, रस तथा रूप says 
के कारण क्रमशः गन्ध, रस तथा रूप की ग्राहक होती है । इसलिये घ्राण आ 


णों ब्धि नहीं होती । 
बेर ल है कि गर्म गुण वाली होने से घाण गन्ध की ग्राहक है, इसी- 


प्रकार रसना आदि भी। उसके (मत में) गुणों के सम्बन्ध के अनुसार घाण आदि 


गु नें ॥ ३।१।६८॥। 
से गुणों के ग्रहण का cosine इन्द्ियों का भी अपने गुणों की अभिव्यक्ति का । 


जैसे बाह्य द्रव्यों 
नियम है ads सब गुणों की उपलब्धि नहीं होती । किन्तु Es Mee i: 
कि गन्ध गुणवाली होने से घ्राण गन्ध की गा उसके (मत में) 
उपलब्धि का प्रसङ्ग होता है (हमारे मत में नहीं) । ३1१।६८॥ 
गन्घरतरूपोरर्षात्तु -को परतया को गुगोत्कपः ? इस भरत के उत्तर में भाष्यकार तथा वात्तिककार i 
ही कहा है 'अभिव्पक्तो समथंत्वम्‌' (are), 'स्वगुणाभिव्यक्तिसामध्यंम्‌' (बा०) प phe = 
से प्राण गन्ध गुण की अभिव्यञ्जक है । वातिक में अपने कथन को स्पष्ट करने ति 
त्स तज्जातीयाभिव्यञ्जकत्वादुत्कृष्टो भवति । घाण अपने गन्ध का तों ग्रहण नहीं a 
सजातीय गन्ध का (चन्दनादि के गन्ध का) ग्रहण करती है । अपनेगन्थ का ग्रहण वह अदृष्टवशात्‌ नहा 


it प्रतिजानीते गन्धगणत्वात---जो यह कहता है कि गन्ध गुण वाला होने से प्राण बे os = 
ग्राहण है उसके मत में ठो चारों गुणों का ग्राहक होगा । अतः गन्ध के उरक्यं से ही प्राण a 2 


ग्राहक है । 
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न्यायसूत्रं भाष्यं त 
कि इतं पुनव्यंचस्थानम्‌, {कञ्चित्पाथिबसिस्व्रियं न सर्वाणि, कानि- | 
` {चदाप्यतेजसबायव्यानि इन्द्रिय णि, न सर्वाणीति । ` 
तद्व्यवस्थानं तु भूयस्त्वात्‌ । ३1३1६९३ 
अर्थनिर्व्‌ तिसमर्थस्य प्रविभक्तस्य द्रव्यस्य AAT: पुरुषसंस्काः कारितो 
भूयस्त्वम्‌ । इष्टो हि प्रकर्षं भूयस्त्वशब्दः, प्रकृष्टो यथा विषयो भूयानि- 
त्युच्यते। यथा पृथगर्थक्रयासमर्थानि पुरुषसंस्कारवञ्ञाद्‌ विषोषधिमणि- 
प्रभृतीनि व्रव्याणि निर्वेत्यन्ते, न सर्वं सर्वाथम्‌, एवं पृथगविषयग्रहणसमर्थानि 
घ्राणादीनि निवेत्येन्त, न सर्वेविषयग्रहणसमर्थानि' इति । ३।१।६६॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
कस्मात्पुननं सवं पार्थिव घ्राणमिति ? व्यवस्थानियमज्ञापनार्थं ‘aq व्यवस्थान 
तु भुयत्ात' इति सूत्रम्‌ । कि पुनरिदं भूयस्त्वम्‌ ? 
फिर यह व्यवस्था केसे की जाती है. कि कोई इन्द्रिय पार्थिव है सब नही, 
कोई (इन्द्रिय) जलीय है, कोई तेजस है, कोई वायवीय है सब नहीं ? 
उनकी व्यवस्था तो आधिक्य (भूयस्त्व) के कारण होतो है Bergen — 
पदार्थ की उत्पति (निवृ त्ति) में समर्थ, विभक्त द्रव्य का dat (सम्बन्ध) जो 
व्यक्ति (पुरुष) के भावना नामक संस्कार से कराया जाता है वह आधिवय वहलाता 
` है ! वस्तुतः प्रकषं (अर्थ) में 'भूयरत्व' शब्द देखा गया है, FH प्रकर्षयुक्त विषय 
भूयान्‌ कहलाता है । जैसे भिन्न अर्थक्रिया में समर्थं व्यक्ति के सस्कार [धर्म तथा 
aaa) से विष, औपधि, मणि आदि द्रव्य उत्पन्न होते हैं, किन्तु सब (ही) सब 
प्रयोजनों के लिये नहीं होते, इसीप्रकार भिन्न-भिन्न विषयों के ग्रहण में समर्थ घाण 
आदि (इन्द्रिय) उत्पन्न किये जाते हैं जो सब विषयों के ग्रहण में समर्थ नहीं होते । 
३।१।६६॥ 
फिर घाण सब पाथिव (गुणों) का ग्राहक क्यों नहीं ? व्यवस्था का नियम 
पकट करने के लिये यह सूत्र है 'तद्व्यवस्थान तु भूयस्त्वात्‌! । किन्तु यह 
कि कृतं पुनव्येवस्थानम्‌--यह व्यवस्था. किसके द्वारा की गई है, यह प्रश्न है । 
भूयस्त्वसु--इसका उत्तर है :भूयस्त्वात्‌' । भिन्न-भिन्न द्रव्यो का संसर्ग भूयस्स्व है, व {व्यक्ति के 
धर्माधर्म (संस्कार) से झिया जाता है और पुरुषा्य के निमित्त होता है । अर्थ:--पुरुपार्थे, प्रविभक्त- 
स्य-- इतरेभ्यो विशिष्टस्य, सःम्कारकारितः -अदृष्टकारितः, टी८ ५३४, ५३५। 
पुरुषसस्कारवशात्‌ — धर्माधर्मे के कारण, सभी कुछ आत्मा के धर्माधर्म के कारण उत्पन्न होता है, 
sai पदि, मणि आदि भी अदृष्ट से उत्पन्न होकर भिन्न-भिन्न कार्ये करते है । 
_ न हि सर्वे सर्वायंम्‌--सभी पदार्थ सव प्रयोजनों के लिये नहीं होते, कोई किसी प्रयोजन को करता": 


र कोई किसी को । इसीप्रकार घाण आदि इन्द्रियाँ भी व्यक्ति के धर्माधमै (सः ot 
(82522 कोई सस्कार, अदृष्ट) से 
ˆ उत्पन्न होती हुँ, कोई किसी विषय का ग्रहण करती है कोई किसी का । रे 
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हत ee Ce 
अथंनिवृ तिससर्थस्य प्रविभक्तस्य ब्रव्यस्य संसर्ग: पुरुषसंस्कारकारितो 
भयस्त्वम्‌ । इष्टो हि प्रकर्षं भूयस्त्वशब्दः यथा लोके प्रकृष्टो विषयो भूया- 
नित्युच्यते, यया च पुरुषार्थ क्रियासमर्थानि पुरषसंस्कारोपग्रहात्‌ विषोष- 
घिमणिप्रभृतोनि द्रव्याणि निवंत्यन्त इति । ३।१।६६। 
स्वगणान्नोपलभन्ते इन्द्रियाणि, कस्मादिति चेत्‌ ? 
सगुणानामिन्द्रियभावात्‌ | ३।१।७०॥। 
. स्वान्‌ गन्धादोन्‌ नोपलभन्ते घाणादीनि । केन कारणेनेति चेत ? 
स्वगुणः सह घाणादीनामिन्द्रियभावात - घ्राणं स्वेन गन्धेन समानार्थ ALT 
सह्‌ बाह्य गन्धं गृह णाति | तस्य स्वगन्धग्रहणं सहकारिवेकल्यान्न भवति | 
एवं शेषाणामपि । ३ १।७०॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
स्वगृणान्तोपलभन्त इन्द्रियाणि । कस्मादिति चेत ? केन कारणेन रवानि 
गन्धादीनि इन्द्रियाणि नोपलभन्त इति ? सगणानामिग्द्रियभावातु--रूह avi faa 
अवति, निग णं तु नेन्त्रि गम्‌ । अतो न गुर णाति । ३।;।७० | 
पदार्थ की उत्पत्ति में समर्थ होने वाले विभक्त द्रव्य का संसर्ग भक्त द्रव्य का संसर्ग (सम्बन्ध) जो 
व्यक्ति के धर्म-अधर्म संस्कार से कराया जाता है वह भूयम्त्व है । वस्तुतः भूयस्त्व 
शब्द प्रकर्ष अर्थ में देखा गया है, जैसे लोक में case विषय भूयान्‌ कहा जाता है । 
और जेमे भिन्न-भिन्न अर्थक्रिया में समर्थ व्यक्ति के धर्म तथा अधमं की सहायता से 
विष, औषधि तथा मणि आदि द्रव्य उत्पन्न होते है । ६1१ ६९ 
अपने यूणों की (प्राण आदि) इन्द्रिय उपलब्धि नहीं करती, यदि (कहो) वयो ? 
गण सहितों के इन्द्रिय होने के कारण। ३।१।७०॥ 
घ्राण इत्यादि अपने गन्ध आदि को उपलब्ध नहीं करती । यदि (कहो) किस 
कारण से तो (उत्तर है) अपने गुणों के साथ घ्राण आदि के इन्द्रिय होने से--प्राण 
समान कार्य करने वाले अप्ने गन्ध के साथ बाह्य गन्ध का ग्रहण करती है । सहायक 
के न होने से उमके द्वारा अपने गन्ध का ग्रहण नहीं होता। इसीप्रकार शेष (इन्द्रियों) 
के विषय में भी 1१॥७०॥ - 
हा तपा की उपलब्धि नही करतीं । यदि (कहो) क्यों किस 
कारण से अपने गन्धादि गुणों को इन्द्रिया उपलब्ध नही करतीं ? तो (उत्तर है) 
गुणों के साथ ये इन्द्रियाँ होती हैं- गुण के साय (ही) इन्द्रिय होती है, गुग फे बिना 
तो इन्द्रिय नहीं नहीं, इसलिये अपने गुण का ग्रहण नहीं करती । ३।१।७०॥ 
सगुणा राभिनरियभावात्‌ स्वगुणान्‌ आदि प्रश्न का यह उत्तर है, अपने गुण सहित इन्दियी होले 
से । घाण अपने गन्ध सहित इन्द्रिय है, इपीप्रकार अन्य भी । वाचस्पति मिश्र ने घ्राण पाथिव है, इसमें 
अनुमान दिया है "घ्राणे पाथियम्‌, रूपरसगन्धप्पशेषु नियमेन गन्धस्य व्यञ्जकत्वात्‌, बाह्यपाधिवव- _ 
दिति' टी० ५३० । इसप्रकार अन्य इन्द्रियो के विषय में भी जाना जा सकता है । उत्तरकालीन 
आजार्यो ने वाचस्पति मिश्न का अनुसरण किया है । द्र तकंभापा आदि । 
निग णं तु नेखियम्‌--:विना अपने गुण के कोई इन्द्रिय, इन्द्रिय नहीं, राण भी बिना 
* इन्दरिय नहीं, अतः ag अपनी गन्ध का ग्रहण नहीं कर सकती । 
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“३. १. ७१ | 


न्यायसूतं भाष्य च डु 
यदि पुतर्गन्धः सहकारी च स्याद्‌ घ्राणस्य ग्राह्मश्चेत्यत आह, 


तेनैव तस्याग्रहणाःच। ३।१।७१।' ta 

न स्वगणोपलब्धिरिन्द्रियाणास्‌ । न को ae ce का 
गृह्यते तथा तेनैव चक्षुषा तदेव चक्षुग्‌ं हतात त [। तुल्यो छ्य 

प्रत प्रतिपसिहेत्वभाव इति । ३।१।७१॥ 

_ न्यायवात्तिकम्‌ en. 

यदि पुनरिन्द्रियस्य सहकारी च गन्धः स्याद्‌ ग्राह्मश्चेति ते i ue 

अथेस्त्रियगन्धो नेन्द्रियग्राह्मः स्यात्‌ । Wars पन गुह्‌. 

आत्मा ह्यस्य गन्ध इति! न चात्मसाघनं करणमस्तोति दुष्टान्तविरोधः । न चतत्‌ 


प्रत्यक्ष यद्‌ घ्राणगन्धो त्राण ग्राह्य इति । 


किन्त यरि iT it eS ene रे ? इस 
न्तु यदि गन्ध घ्राण का सहायक भे हो और ग्राह्य भी हुआ कक के द्द 
हृते हैं, 


उसी से उसका ग्रहण न होने के कारण सो । २।१।७१॥ 

इन्द्रियों को अपने गुणों की उपलब्धि नहीं होती । जो कहता है कि जैसे क 
द्रव्य चक्ष्‌ के द्वारा गुददीत होता है उतीपरार उसी चक्षु से चक्षु का ग्रहण हो जाये, 
वेसा ही यह है । दोनों स्थानों में ज्ञान के हेतु का अभाव है । ३।१।७१॥ 

किन्तु यदि (तुम्हारे मत में) इन्द्रिय का सहकारी भी गन्ध ey eee 
ग्राह्म भी ? तो वह इन्द्रिय की गन्ध न होगी | ate इन्द्रिय का गन्ध हाण ae 
द्वारा ग्राह्य न होगी । (क्योंकि) गन्ध का ग्रहण करने वाली इन्द्रिय अप us 
ग्रहण करेगी, इसका स्वरूप (आत्मा) ही गन्ध है औंर करण (साधन) अपना साधष 
नहीं होता, अतः दृष्टान्त का विरोध है । यह प्रत्यक्ष भी नहीं कि प्राण का गन्ध 
घ्राण द्वारा ग्राह्य होता है । 

eS NERS 

यदि पुनः शङ्का दै कि यदि गन्ध आदि की प्राणादि का सहकारी भी माना जाये और ग्राह्य भी । 
0. Sa ने इसका अर्थ अन्य प्रकार से किया है, (Fo हत 0 1 
J ._ लथेस्रियगन्यो नेन्द्रियग्राह्मः स्यात्‌-- इन्द्रिय का गन्ध्र इच्दरियग्राह्म नहो हो सकता, aut ? 
गन्धञ्च गृह णरिब्र यमात्मा नं गृह णीयात्‌-- यहाँ च हेतु अर्थ में है, चो हेत्वथ, टी० ५३५ । 
चैतबु०--पह प्रत्यक्ष भी नहीं कि घाण का गन्ध्प घाण द्वारा गृहीत होता है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१०१४ ] [ अर्बपरोञ्चा 
न्यायसूत्रं भाष्यं च 
न रब्दगुणोपलध्धेः । ३।१।७२॥ ` 


'स्वगुणान्नोपलभन्त इन्द्रियाणीति’ एतन्न भवति । उपलभ्यते हि स्व- 
गुणः शब्दः ATTA । ३।१।७२॥ 


न्यायवात्तिकम्‌ 


कस्मात्‌ पुनरिदं न देश्यते घ्राणेन घ्रागं कस्नान्न गृह्यत इति ? न दे यते 
दृष्टत्वात्‌ -न दृष्टं घ्राणन घ्राणस्य ग्रहणमित्यतो न देश्यते' इति । तुल्यं घ्राणेत स्व 
स्य गन्धस्याप्रहृणमित्येतदपि, अदेशनीयम्‌ 'स्व॒गुणान्नोपलभन्त' इन्द्रियाणि कहना 
दिति ? तुल्यो ह्य, भयत्र हेत्वभावः । ३।१।७१॥ 

न शब्दगुणोपलग्धेः-स्वगृणान्नोपलभम्त इन्द्रियाणि, एतदथुक्तम FATT 
उपलभ्यते आकाशेन शब्द इति । ३।१।७२॥ 

ee 

(ठोक) नहीं, शब्द गुण को उपलब्धि होने से ३।१।७२॥ 

इन्द्रियां अपने गुणों को उपलब्ध नहीं करतीं, ऐसा न होता, वस्तुतः अपना 
गुण शब्द श्रोत्र के द्वारा उपलब्ध होता है 1३।१।७२॥ 

(सिद्धान्तो) किन्तु यह क्यों नहीं कहा जाता है कि घाण से घाण का ग्रहण 
क्यों नहीं होता ? (तुवंपक्षी) यह नहीं कहा जाता अइष्ट (न देखा गया) होने से -- 
घाण से घ्राण का ग्रहण नहीं देखा गया, अतः (ऐसा) नहीं कहा गया । (सिद्धान्ती) 
यह भी समान ही है कि घाण से अपनी गन्ध १. ग्रहण नहीं होता, यह भी न कहना 
चाहिये । अपने गुणों को इन्द्रियाँ नहीं उपलब्ध करतीं, दानों स्थानों पर समान ही 
हेतु का अभाव है । ३।१७१॥ 

“न शब्दगुणोपलब्धेः' (यह सुत्न है) । इन्द्रियां अपने got को उपलब्ध नहीं 
करतीं' यह (कथन) अयुक्त है, आकाश द्वारा अपने गुण शब्द की उपलब्धि होती है । 


न शब्दगुणोपलब्धः-- (सूत्र) पूर्वपक्ष का सत्र है । भाव यह है कि श्रोत द्वारा अपने गुण शब्द 

की उपलब्धि होती हैं, यह ठीक नहीं कि इच्दियाँ अपने गुणों की उपलब्धि नहीं करतो, 

कस्मात्‌ पुनरिदं न देश्यते--सिद्धान्ती पूर्वेपक्षी से पूछता है, टी० ५३५ । 

न देइयते-_पूवेपक्षी उतर देता है, पूर्वपकष्याह न देश्यते, Eto ५३५ ee 
तुल्यं घ्राणेन स्वस्य गन्धस्याग्रहणमित्येतदपि, अदेशनीयम्‌--यस स्दाग्दी कावथन है, 
पड़ान्तवाद्याह, टी० १३१ । तुल्यताभेवापादर्यात, एतदप्पदेशनीयम्‌, टी० ४३४ । | ने गण कक 
प्रॉकाशेन---वस्तुतः श्रोत आकाश हीं है, उससे शब्द को उपलब्धि होती है, phe क 
लब्धि होती ही है, यह श्राह. 2 eR: 
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न्याययुत्र भाष्य च 

तदुपलब्धिरितरेतरद्रव्यगुणवेधर्भ्यात्‌ 1 ३।१।७३॥। 

न शब्देन गुणेन सगुगमाकाशसिन्द्रिय भति । न शब्द: शब्दस्य 
व्यञ्जकः । न च घ्राण.दोनां स्वगुणग्रहणं प्रत्यक्षम्‌, नाप्यनुसीयते । अनुमी 
यते तु भ्रोत्रेणाकाशेन इाब्दस्य ग्रहणम्‌; दाब्दगुणत्वं चाकादास्य' इति। परिशेष- 
इचानुमानं वेदितव्यम्‌ । आत्मा ताव छता न करणम्‌ । मनसः 
शोन्नत्वे बधिरत्वाभावः। प्रथिव्यादोनां घाणादिभावे सामथ्यं _श्ोत्रभावे 
चासामर्थ्यम्‌ । अस्ति चेदं ay आकाशं च ष्यते । परिशेषादाकाइां 
श्रोत्रसिति । ३।१।७३।। 

* इति श्रीयात्स्यायनीये व्यायभाष्ये तृतीयाध्यायस्याद्यसा(ह्केकम्‌ ॥ 

न्गायवात्तिव म्‌ 

न पुनः tte सब्दमिःद्रियमिति--यथेतराणि सगुणानोम्द्रियाणि नैवमाका- 
शमिति । कस्मात ? श्रब्दस्येतरग णबैवर्म्यात आकाशस्पेतरद्र व्यवंधर्म्यात्‌ । अस्यार्थ- 
स्य ज्ञापनाथ “तदुपलब्धिरितरेतरधर्मवैधर्म्यात' इति? सूचम । 

उस (शब्द) को उपलब्धि होती है परस्पर द्रव्यो के गुण भिन्न-भिन्न 

ने से। ३।१।७३॥ 

an 3 (गुण) मे सगुण होकर आकाश इन्द्रिय (श्वोत् इन्द्रिय) नहीं होता | अतः 
शब्दे तो शब्द का व्यञ्जक नहीं । और प्राण आदि का अपने गुण का ग्रहण न प्रत्यक्ष 
है, न अनुमान से जाना जाता है किन्तु शरोर रूप आकाश से शब्द का ग्रहण होता है, 
यह अनुमान से जाना जाता है । (कैसे ?) आत्मा तो श्रोता है, वह करण (साधन) 
wal । मन को श्रात्र मानने में कोई बहरा न होगा, पृथिवी आदि के घ्राणादि होने में 
साम्यं है, श्रोत्र होने में नहीं । और यह श्रोत्र हैं तथा आकाश शेप है । (परिशेष) 
(अनुमान) से आकाश (ही) श्रोत्र है । ३।१।७३। 

इसप्रकार श्रीवात्स्यायन के न्याय भाष्य में तृतीयाभ्याय का आदिय 
आहि नक समाप्त । 

किन्तु ta शब्द सहित इन्द्रिय नहीं--जंसे अन्य इग्द्रियां अपने गुणों सहित 
staat हैं, इसप्रकार आकाश नहीं । क्‍यों ? शब्द के अन्य गुणों से भिन्नता होने से 
तथा आाश के दूसरे द्रव्यों से भिन्न रोने से इस भाव को सूचित करने के लिये 
यह्‌ सूत्र है 'तदुपलब्धिरितरेतरधमंत्रेधर्म्यात्‌' (वात्तिक में यह सूत्र है।) 


स्वगुणग्रहृणं प्रत्यक्षम्‌ ¬ न श्राणादि का अपने गुण का ग्रहण प्रत्यक्ष है, न अनुमान से जाना जाता है ! 
अनुमीथते --भोत्र रूपी आकाश से शब्द का ग्रहण होता है, यह अनुमान किया जाता है । 
परिशेषश्च--द० परिशेपानुमान, स च प्रसत्तभ्रतिपेधेऽनयताप्रसङ्गात्‌ शिष्यमाणे सम्प्रत्ययः, (ग्माय- 
Ta तथा भाष्य १५) | 


) + सशब्दम--शब्द सहित atte इन्द्रिय नहीं जसे घाणादि गन्धस हित इन्ट्रय है । 


_ आकागस्येतरद्रब्यवैधर्स्यात्‌ --अन्य इब्यों की अपेक्षा आकाश में पृथक्‌ झुण होने से । 
तदुप नब्धिरितरधमेवेधर्म्यात्‌ याति में ऐसा सत्र है। 
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न्यायवार्विकम्‌ 

न शब्दः शब्दस्य व्यञ्जकः, नाकाशं सगुणीमन्द्रियसिति । कि पुनरिदं 
थोत्रम्‌ ? आकाशं परिशेषात्‌ । तत्रात्मा तावन्न श्रोत्रम्‌, कतृ त्वात्‌--श्रोता आत्मा 
न श्रोत्रम्‌ | मनः श्रोत्र' भविष्यतीत्यपि न, मनसः ओत्रत्वेबधिराद्यभावः । सर्वविषय- 
त्वाच्च मनसः, सदेविषयं च श्रोत प्राप्नोति । पृथिव्याद्यपि न stag, ्राणादिभावेन 
विनियोगात्‌--प्राप्नादिविनिधुक्ता: पृथिन्यादय., ओत्रभावे च पृथिव्यादीनां तद्वंकल्पे 
शब्दानुपलब्धिप्रस ङ्गः | त्वचः शोत्रभावे' बधिराद्यभाव., सर्वो पद्यति च प्रायणम्‌ । 
दिक्कालयोः श्रोवभावे च शाब्दस्यान्यगृणत्वाद्‌ । अग्रहणप्रसङ्ग: । तदगुणत्वमिति 
चेत ? नास्मि विवाद: -यस्य शब्दो गुगस्तदाकाशम्‌, भवता सञ्ज्ञामात्र भिद्यते, 
“तौ दिक्कालाविति' । 


शब्द (किसी) शब्द का व्यञ्जक नहीं; आकाश अपने गुण सहित सख्य 
नहीं । किन्तु यह ओत्र क्या है? आकाश (ही) परिशेष (अनुमान से त्न है) उनमें 
आत्मा तो श्रोत्र है नहीं, कर्ता होने से आत्मा श्रोता है, श्रोत (साधन) नहीं । मन 
श्रोत्र होगा, यह भी नहीं, मन के श्रोत्र होने पर (मानने पर) बधिर (बहुरे), आदि 
का अभाव होता है ? और मन के सर्वविषयक होने से श्रोत्र भी सवं विषयक प्राप्त 
होता है पृथिवी आदि भी sta नहीं, क्योंकि घ्राणादि की उत्पत्ति में इनका 
विनियोग ( ) किया जा चका है--प्रथिवी आदि का प्राण आदि को उत्पत्ति 
में विनियोग किया जा चुका है, यदि श्रोत्र की उत्पत्ति में पृथिवी आदि कारण होगे : 
तो उनके अभाव पें (वैकल्पे) शब्द की उपलब्धि न होगी । त्वचा के श्रोत्र रूप होने 
में बहरे (बधिर) आदि का अभाव होगा ' ओर सारी त्वचा का नाश होने पर मृत्यु 
होगी । दिशा और काल के श्रोत्र होने में शव्द अन्य (दिशा और काल से मिन्न) का 
गुण होगा अतः उसके ग्रहण न होने का प्रसङ्ग होगा । यदि उन (दिशा और काल) 
का गुण (शब्द को माना जाये) तो नाम में विवाद है—जिसका शब्द गुण है वह 
आकाश है आ के द्वारा नाममाठ का भेद किया जाता है (आप) उन्हें दिशा तथा 


काल कहते हैं-- 


घ्राणादीनाम --प्रकाणित पुस्तक में घ्राणादीनां पाठ है, 7० गङ्गानाथ झा के अनुबाद के अनुसार 


पृथिव्यादीनां पाठ रखा गया है। 
न शब्दः शब्दरच व्यञजक:- 


शब्द नहीं । : 
नाकाशं सगणमिर्ब्रियम्‌--भोत्र आकाश ही है, वह शब्दसहित इन्द्रिय नही । 


आकाशं परिशेषात--आकाश ही श्रोत है, इसमें परिशेपानुमान है , परिशेप अनुमान आगे fee a8 


लाया गया है । 
ary णत्वसितिवेत--+शब्द को दिशां और काल का पुण 


जिसप्रकार गन्ध का व्यञ्जक गन्ध है. इसप्रकार शब्द फा व्यञ्जक 


ही मान लिया जाये, यदि ऐसा vet los टु 
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३, १, ७३ 


न्यायवातिकम्‌ 
आकाश्प्रस्याश्यानं वाउत्पगुत्वाचछब्दम्य--यदि शब्दो दिक्कालगुणो भवति, आकाशं 
तहि प्रत्याख्यातम्‌ । न हि शब्दमन्तरेणाकाशास्तित्वे लिड्डामिति', यथा दिषकालयोः 
परापरादि' लिङ्गमिति । न च द्रव्यान्तरं शिष्यते । न -च गुणानां धोत्रभावो युक्तः, न 
च कर्मणाम्‌, न च सामान्य विशेइसमवायानां सामर्थ्यानपलब्धः । न चेदं श्रोत 


नास्ति शब्दोपलब्धिलिङ्गम्‌ । झिस्यते चाकाशम्‌ । तस्माद्‌ आकाशं श्रोत्रमिति | 


र BV , 
इति औद्द्योतके न्यायवात्तिके तृतीयस्याध्यायस्याद्यमाल्विकमू ॥ 


अथवा यह आकाश का प्रत्याख्यान है, शब्द के अन्य (दिशा और काल) का गुण होने 
से--यदि शब्द दिशा और काल का गुण होता है तो आकाश का प्रत्याख्यान कर 
दिया गया । वस्तुतः शब्द के विना आकाश को सता में कोई बोधक (लङ्ग) नहीं, 
जैसे दिशा और काल की (सत्ता में) परापर आदि लिङ्ग है। और अन्य द्रर्‍्य शेष 
नहीं तथा गुणों का श्रोत्र होना उचित नहीं, न ही कर्मो का ओर न सामान्य, विशेष 
एवं समवाय का; क्योंकि (उनमें श्रोत होने का) सामथ्यं उपलब्ध नहीं होता । और 
यह sila नहीं है, ऐसा भी नहीं, शब्द की उपलब्धि उसका लिङ्ग (बोधक) है । ओर 
आकाश ही शेष है, अतः आकाश ही श्रोत है। ३।१।७:॥ 


इस प्रकार उद्योतकर के न्यायवात्तिक में तृतीयाध्याय का प्रथम आङ्चिक है । 


तत्रात्मा तावन्न भ्रालिम'***""आकाश्चप्रत्याह्यानं वा--यहां द्रव्य जो प्रसक्त (प्राप्त) थे, 
उनका प्रतिपेध किया गया है (प्रसक्तप्रातपेधे) । 
अाकाशध्रत्याख्यानं वाऽन्यगुणत्वाच्छव्दस्य--यदि शब्द दिशा ओर काल का गुण है तो आकाश 


का अस्याख्यान हो गया, क्योंकि शब्द के यिना आकाश का बोधक (सिङ्ग ड 
ह ) कोई नहीं हैं (न हि शब्द 
सिङ्गमिति, ऊररवात्तिक) । 


सामर्थ्यानुपलब्धे:--गुण, कमे तथा सामान्यविशेपसमवाय में ओर होने का सामथ्यं ही नही 


J Pe (अन्याप्रसक्तो:); क्योकि इनमें ओत्र होने का सामथ्यं उपलब्ध नहीं होता । रूपादिसाक्षात्कारे हि न 
५ . इ्टरयाणा मित्रत्वमेव स्वरूपसामध्य तच्चसुरा दिद्रव्यस्य दृष्टं न 1 


गृणादीनाभित्यर्थः, टी० ५३५ ॥ 
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अथ तृतीयाध्यायस्थ द्वितोयाद्विक क्र. 


त्यायसुत्रं भाष्यं च 
१. (बुद्धिनित्यतापरीक्षा) 
परीक्षितानीन्दरियाण्यर्थाशच । बुद्ध रिदानीं परीक्षाक्रमः | स किमनि- 
त्या नित्येचेति ? कुतः संशयः ? 
कर्माकाशसाघर्म्यात्‌ संशयः ।' ३।२।१॥। 
अस्यंशेवत्वं ताभ्यां समानो धर्मनुपवभ्यते बुद्धौ । विशेषइचोपजना- 
पायधमंवत्त्वं विपर्यंपरच यथास्यमनित्ययास्तस्यां बुद्धौ नोपलभ्यते । तेन 
संशय इति । ३।२।१॥ 
न्यायत्रात्तिकम्‌ 
प रीक्षितानी न्द्रियाण्यर्थाश्‍च. बुद्ध रिदानीं परीक्षाक्रम: । सा क्मिनित्य नित्या 
चेति घमंविचारः सत्बस्याबिगततवात्‌ । तस्यां च संशयपुपपादयति' । कर्माकासाघर्म्यात्‌ 
संशयः उमाभ्यां साधर्म्य मस्पशंवत्वम्‌, विशेष उपजनापायधमकत्बं' विपयंयशच बुद्धौ 
नोपलभ्यते, ततः संशय: । ३।२।१॥ 
१. (बुद्धिनित्यतापरीक्षा) 
इन्द्रियों तथा इन्द्रियो के अर्थो (विषयों) की परीक्षा की जा चुकी है। अब 
बुद्धि की परीक्षा का क्रम है 1 वह नित्य है या अनित्य । संशय क्यों है? 
कमं तथा आकाश से समानता के कारण संशय है । ३।२।१॥ 
स्पर्शे का अभाव उन दोनों (कर्म तया आकाश) के समान धर्म बुद्धि (ज्ञान) 
में उपलब्ध होता है और विशेष उत्पत्ति एवं विनाश के धर्म वाला होता अथवा उनका 
न होना (विपयेपशच) जो नित्य तथा अनित्य में होते है, उस बुद्धि में उपलब्ध नही 
होता । अतः सशय होता है । ३.२1१॥ - 
इन्द्रियों तथा विषयों (अर्थो) की परीक्षा को गई, अब बुद्धि (जान) को 
परीक्षा का क्रम है । वह (बुद्धि) नित्य है अथवा अतित्य, यह धर्म का विचार हैं, 
क्योंकि उसकी सत्ता का ज्ञान हो चुका हैँ । और sat संशय दिखलाते हैं, कर्माकाश- 
साध्यर्म्यात्‌ संशयः (यह सूत्र है) । दोनों (कर्म तथा आकाश) से चाधार्ये है स्पशं का 
अभाव होना और विशेष जो है उत्पत्ति एवं विनाश के धमं वाला होता तथा उसके 
विपरीत होना (वह) बुद्धि (ज्ञान) में उपलब्ध नहीं होता । इसलिये संशय है । 
३२1१॥ 


य ee _ 
परीक्षाक्रम:-_परीक्षा का क्रम (स्यान) । इद्रियपरीक्षा तथा अर्थपरीक्षा का बुद्धिपरोक्षा में उपयोग 


Tees Fs < 
isa 


"है अत: उनके पश्चात्‌ यह की जाती है | 


यथास्वम्‌--अनित्य में उत्पत्ति तथा विनाश होता है नित्य सें नहीं। 
सत्त्वस्याधिगतत्वात्‌--बुढि की सत्ता नैयायिक तथा प्रतिपक्षी ने भी मानी है 
कर्मा हाशताधर्स्यात स्पर्श रहित होना बुद्धि में कर्म (अनत्यि) तथा आकाश 

घमेता है । 
१ उत्पादयति, पा० | २. उपजननापायधमे स्वम्‌, पाऽ i 


1 x 3 
(नित्य) फी समान- af as र 
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१०१६ 
३. १.७३ | 
न्यायभाष्यं म्‌ ee 
अनुपपन्नरूप:' खल्वयं संशयः | स्वेज्षरोरिगां fe a ण is 
f रितिः ज्ञास्पासि ज 
अनित्याबुद्धिः सुखादिवत्‌ | भवति च संवितिः ज्ञास्था ` पा रा 
सिषायेति । न चीपजनापायावस्तरेण त्रैकाल्यव्यवितः | सतश्च Ale 
क्तेरतित्या बुद्धिरित्पेतत्‌सिद्धम्‌ | प्रमाणासिद्ध चेदं a सि 
सञ्चिकर्षोत्पञ्चस्‌' 'युगपजूज्ञानानुत्पत्तिसनसो (HL इत्येवमादि, 


नपपलिरिति | र 
शयप्रक्रियानुपपलि ee 


अनपपन्न रूपः खेल्वयं संशयः । सर्वशरीरिणां 9त्यात्मवेद peste 
शरीरिणां प्रत्यात्मवेदनी यमेतत्‌ यदुता' नित्या बुद्धिरिति । त्र काल्यत्वक्त क. 
Hated व्यज्यमानं WEA, जानामि ज्ञास्याम्यज्ञासिषमिति 1न चोपजनाया २ 
च्रैकाल्यव्यक्ति: । न ह्यतुपजनापायधमंषु आकाद्ादिषु त्रैकाल्य व्यज्यते ।नच 
दशने सति युक्तः संशय: तस्मात्‌ संशयप्रक्रियानुपपत्तिरिति । दषं भाष्य । 


वस्दत: यह संशय नही बनता (अनुपपन्नरूपः); क्योंकि सब शरीर a 
आत्मा में यह जाना जाता है कि बुद्धि (ज्ञान) अनित्य है, Bt दाळ 
ATES aap a (संत्रित्ति--स वेदन) होता है कि जानू गा, ल ल 
निया ओर उत्पत्ति एवं विनाश के बिना तीनों कालों की अभिव्यक्ति नहं हा 
अतः तीनों कालों की अभिव्यक्ति होने से बुद्धि अनित्य है, यह्‌ निश्चित है । प्रम 
से सिद्ध यह शास्त्र में (न्यायणास्त में) भी कहा गया है, (प्रत्यक्ष) इन्द्रिय और pS 
के सन्निकर्ष से उत्पन्न होता है! तथा 'एक साथ ज्ञानो बी उत्पति न होना मन क 
बोधक (लिङ्ग) हैं इत्यादि । अतः संशय की प्रक्रियाँ नहीं बनती eee 4 
वस्तुतः यह संशय नहीं बनता, सब शरीरधारियों की प्रत्येक कै र 
जानने योग्य होने से--सब शरीरघारियो की प्रत्येक आत्मा में यह अनुभव होता ह 
कि बुद्धि त | अनित्य है । तीनों कालो की अभिव्यक्ति होने से भी- बुद्धि में तीनों 
कालों की अभिव्यक्ति होते हुए देखी गई है मैं जानता हें, जानू गा मैंने जान लिया, 
इस प्रकार । और उत्पत्ति तथा विनाश के विना तीनों कालों की व्यक्ति नहीं की 
उत्पत्ति तथा विनाश के धर्म से रहित आकाश आदि में तीनों कानों की व्यक्ति न 


होती और विशेष का ज्ञान होने पर संशय होना युक्त नहीं । अतः संशय की प्रक्रिया 
नहीं बनती । शेष भाष्य में है । 


Mca le, 32 2202 सम 
अनपपन्नरूप:-__अनूपपन्न पाठान्तर है, र्पम्‌ प्रत्यय है (प्रशंसायां रूपम्‌ ५.३.६६) । प्राप्त शान के 
fara में हो संशय होता है, वह यहाँ बनता नहीं, सांख्य भी बुद्धि को अनित्य मानता हैः यदि सांख्य 


के ऑभमत महत्व के विषय में संशय है तो उसकी सत्ता में भी सन्देह है, फिर उसके नित्यानित्य का 


सन्देह कसे ? (द्रं० ट'० ५३६) । 
शास्त्रेऽपि न्यायशास्त्र में भी । इसके प्रमाण आगे दिये जा रहे हैं । 


` १.अनुपपन्नः, पा०। २. यद्वता, पा०। 
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न्यायसुत्र भाष्यं च 
इष्टिप्रबादोपालम्भाथं तु प्रकरणम्‌ । एवं हि पश्यन्तः प्रवदन्ति संख्याः 
पुरुषस्यान्तःकरणसूता नित्या बुद्धिरिति, साधनं च प्रचक्षते, 
विषयप्रत्यभिज्ञानात्‌ 131212 ॥। 


कि पुनरिदं प्रत्यभिज्ञानम्‌ ? यं पु्वमज्ञासिषमर्थं तमिमं जानामीति, 
ज्ञानयोः समानेश्थे प्रतिसन्धिज्ञानं प्रत्य भिन्ञानम्‌ । एतच्चावस्थितायाः बुद्धे- 
WTA | नानात्वे तु बुद्धिभेदेषूत्पत्नापर्वागष्‌ प्रत्यभिज्ञानानुपयत्तिः | नान्य 
ज्ञातमन्यः प्रत्य भिज्ञानातीति । ३।२।२॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

दृषिटिप्रवादोपालस्भार्थं प्रकरणम्‌ । न च बुद्धेरनित्यत्वं प्रतिपाद्यम्‌, अपि तु पर- 
स्य दर्शनं निवर्तनीयम्‌' इवि । एवं छि प्यन्त: प्रवदन्ति सांख्याः नित्या बुद्धिरिति' । 
साधनं च प्रचक्षते 'विषयप्रत्यभिज्ञानादि'ति । यं पुर्वमज्ञासिषं तमिमं जानामि’ इति 
ज्ञानयोः समानेश्थे प्रतिसन्धानमवस्थिताया बुद्धेरुपपञ्नम्‌, बुद्धिनानात्वे भ्रत्य भिज्ञानानुप- 
पत्तिः, यथा पुरुषान्तरबुद्धिषु ' ३।२।२॥ 


यह प्रकरण तो दर्शन के प्रवाद को दूषित करने के लिये (उपालम्भार्थम्‌) है । 


` वस्तुतः सांख्य के अनुणायी दर्शन (पश्यन्तः) ऐसा न हुते है कि चेतन (पुरुष) का अन्तः 


करण होने वाली नित्य बुद्धि रै और इसमें साधन (हेतु) बहते हैं । 

विषय के प्रत्यभिज्ञान से । ३।२।२॥ है 

(प्रश्न) किन्तु यह प्रत्यभिज्ञान क्या है ? (उत्तर) जिप्त अर्थ (विषय) को 
पहले जाना था उस इसको जान रहा हू, इस प्रकार दो ज्ञातों का समान विषय में 
प्रतिसन्धान ज्ञान ही प्रत्यभिज्ञान है और और यह स्थिर होने वाली बुद्धि का ही बन 
सकता है। वुद्धि-भेदों (प्रकारों) के भिन्न-भिन्न होने पर तथा उत्पन्न एवं नष्ट होने पर तो 
प्रत्यभिज्ञान नहीं बनता | अन्य के जाने हुए को दूसरा प्रत्यभिज्ञात नहीं करता॥३।२।२॥ 

दर्शन का प्रवाद दूषित करने के लिये यह प्रकरण है और यहां ज्ञान (बुद्धि) 
की अनित्यता नहीं बतलानी है अपि तु दूसरे का दर्शन (मत) निराकृत करना ह । 
सांख्य दर्शन के अनुयायियों का प्रवाद है कि बुद्धि नित्य है और हेतु (साधनम्‌) बत- 
साते हैं 'विषयप्रत्य भिञ्ञानात्‌' (यह सूत्र है) | 'जिस (पदार्थ) को पूत्र जाना था, उस 
इसको जान रहा हूँ', इस प्रकार दो ज्ञानो का सपान विषय में प्रतिसन्धान स्थिर होने 
वाली बुद्धि में बन सकता है । बुद्धि के पृथक्‌-पृथक्‌ होने पर प्रत्यभिज्ञान नहीं बनता, 


जसे दूसरे व्यक्ति की बुद्धियों में ॥३॥रा२॥ 
alt MRR ts 


दटिप्रवादोपालम्भार्थम्‌--द्शन के प्रवाद को दूषित करने के लिये ( उपासम्भाथंम्‌ ) यह प्रकरण है। 
सांख्य दर्शन यह मानता है कि बृत्तियों से भिन्न बुद्धि है जो नित्य (परिणामिमित्य) है । बुद्धिमात्न की 
नित्यता तथा अनित्यता का विचार करके उसका निराकरण किया गया है । यहाँ दिखलाया गया है कि 
वृत्तियाँ ही बुद्धि हैं, उनसे भिन्न बुद्धितत्त्व नहीं है, अतः बुद्धि का जो लक्षण ऊपर किया गया है, वही र 
ठीक है । टी० ५३६ । 


विषयप्रत्यभिज्ञानात्‌---विषय का प्रत्यभिशञान करके बुद्धि आत्मा का भी $त्यभिज्ञान करतीहे। | 


पुरुष (आत्मा) तो वृत्तियों वाला (वृत्तिमान्‌) है नहीं, वह तो कूटस्थ नित्य है, टो ५३६ । = ia 
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न्यायसुत्रं भाष्यं च 

साध्यसमत्वादहेतुः | ३।२।३ ॥ | 

यथा खलु नित्यत्वं बुद्ध: साध्यमेवं प्रत्यभिज्ञानसपि । कि कारणम्‌ ? 
चेतनधमंस्य करणेष्मुपपत्तिः । पुरुषधर्मः खल्वयं ज्ञानं दर्शनमुपलब्धिर्बोधः 
प्रत्ययो$व्यवसाय इति । चेतनो हि पुर्वज्ञातमर्थ प्रत्यभिजानाति। तस्यतस्माद्‌ 
हेतोनित्यत्वं युक्तमिति । करणचेतन्याभ्युपेगमे तु चेतनस्वरूपं वचनीयम्‌ | 
नानिदिष्टस्वरूपमात्मान्तरं शक्यमस्तीति प्रतिपत्तुम्‌ | 

न्यायवात्तिकम्‌ 

साध्यसमत्वादहेतुः । यथेव बुद्धेनित्यत्वं साध्यं तथैव बुद्धी प्रत्यभिज्ञानमपि 
सांध्यम्‌ | कस्मात्‌ ? चेतनधमंस्य करणेऽनुपपत्तः-- पुरुषधमंः खल्वयं ज्ञानं दर्शनमुपलब्धि 
बोध इति। चेतनो हि पूर्वेज्ञातमर्थ प्रत्यभिजानातीसि तस्येव तस्माद्‌ हेतो नित्यत्वं युक्तम्‌ । 


ss 2 7 FE आम 


साध्य के समान होने से यह हेतु (ठोक) नहीं (अहेतुः) । ३।२।३ ॥ 

जिस प्रकार बुद्धि की नित्यता साधनीय है इसी प्रकार प्रत्यभिज्ञान की भी । 
क्या कारण है ? चेतन का धर्म कारण (साधन) में नहीं बनता । वस्तुतः यह चेतन 
(पुरुषः) का धर्म है ज्ञान, दर्शन, उपलब्धि, वोध, प्रत्यय एवं अध्यवसाय । चेतन ही 
पूवे ज्ञात विषय (अर्थे) का प्रत्यभिज्ञान करता है, उसकी नित्यता इस हेतु से युक्तिः 
युक्त है । करण (बुद्धि) की चेतनता मान लेने पर तो चेतन का स्वरूप कहना होगा | 
जिसके स्वरूप काः निर्देश न किया गया हो (ऐसा) वुद्धि से भिन्न आत्मा है, यह स्वीकृत 
नहीं किया जा सकता । 


'साष्यसमत्वादहेतुः' (यह सूत्र है) । जिस प्रकार बुद्धि की नित्यता साध्य है, 
उसी प्रकार बुद्धि में प्रत्यभिज्ञान होता है, यह भी साध्य है । क्यों ? चेतन (पुरुष) का 
धर्म करण (साधन) में न बनने से--वस्तुतः यह पुरुष (चेतन) का धर्म है ज्ञान, दर्शन, 
उपलब्धि, वोध । चेतन ही पहिले जाने अर्थ (विषय) का प्रत्यभिज्ञान करता है, उसकी 
ही उस हेतु से नित्यता (मानना) युक्त है । 


साध्यसमत्वादहेतुः---जैसे वृद्धि की नित्यता साध्य है, वैसे ही प्रत्यभिज्ञान भी साध्य है, अतः यह 
हेतु ठीक नहीं है, अहेतु है । यह पूर्वे सूत्र का दूपण सूत्र है । 

चेतनधमंस्य करणेऽनुपप त्तिः-- यह तो चेतन (पुरुष, आत्मा) का धमे है कि वह पुर्वज्ञात अर्थ का 
प्रत्यभिन्नात करता है, यह अन्तःकरण (बुद्धि) में नहीं हो सकता । अतः प्रत्यभिज्ञात से पुरुष (आत्मा) 
की नित्यता साधी जा सकती है, (बुद्धि-अन्तःकरण) की नहीं । अन्तःकरण (बुद्धि) तो प्रत्यभिज्ञान में 
भासित ही नहीं होती 1 टी० ५३७ । 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
क्रियानाधारत्वाच्च फरणस्य--न हि करणं क्रियाया आधारो भवति, उप- 
लब्धिश्च किया, सा च न करणे वात्ततुमहतीति | स्वक्तियाधारत्वावयुक्तमिति चेत्‌-- 
अथ मन्यसे 'सवं कारकं स्वक्रियाया आधारो भवतोत्यतोऽयुक्त क्रियानाधार इति ? 
सत्यम्‌, भवति स्वक्तियाधारो न पुनः स्वक्तियातः करणव्यपदेशः | स्वक्रियासु सवे कारकं 
कतृं भवति । करणभावं चाथित्य बुद्धो विचारः, तस्मादयुक्तमेतत्‌ | सवं कतृं त्वप्रसड्ध 
इति चेत्‌-यदि पुनः स्वक्रियानिमित्तकः कतृ व्यपदेशः, सर्व कारकं कतृ प्राप्तम्‌ ? 
सत्यमेतत्‌ नाभ्युपगमा एव दोषत्वेन देश्यन्ते’ इति । कतृ फरणादिव्यपदेशइच कथम्‌ ? 
प्रधान क्रियापेक्षः कतृ करणा दिव्यपदेश:--- यदथं करणमुपादीयते सा प्रधानक्रिया, तस्यां 
च साधनभाचे विवक्षिते, भेदे वाऽविवक्षिते कारकमित्यनेन-- 
~ mms) ल Se 
और करण के क्रिया का आधार न होने से भी--(ऐसा मानने में) करण 
क्रिया का आधार नहीं होता, उपलब्धि हो (च) क्रिया है और वह करण में नहीं हो 
सकती, (शङ्का) यदि (करण के) अपनी क्रिया का आधार होने से यह अयुक्त है-- 
यदि मानते हो कि सभी कारक अपनी क्रिया का आधार होते हैं, अतः यह अयुक्त है 
कि करण क्रिया का आधार नहीं । (समाधान) ठीक है, (करण) अपनी क्रिया का 
आधार होता है किन्तु (बह्‌) अपनी क्रिया से करण नहीं कहलाता । अपनी क्रियाओं 
में तो सभी कारक कर्ता होते हैं, बुद्धि में करणत्व का आधार लेकर विचार किया जा 
रहा है, अतः यह युक्त नहीं । (शङ्का) यदि सभी (कारक) कर्ता होने लगेंगे किन्तु यदि 
अपनी क्रिया के निमित्त से कर्ता कहलाता है तो सत्र कारक कर्ता होंगे, यह्‌ प्राप्त होता 
है । (समाधान) यह ठीक है (किन्छु) किसी स्वीकृति को ही दोष रूप में नहीं कहा 
जाता । (शङ्का) (यदि अपनी क्रिया के प्रति सभी कर्ता हैं) तो कर्ता और करण आदि 
का व्यवहार कसे होता है ? .समाधान, प्रधान क्रिया की अपेक्षा से कर्ता आर करण 
आदि का व्यवहार होता है--जिसके लिये करण को लिया जाता है बह प्रधान क्रिया 
है और उसमें साधनत्व (करणत्व) की विवक्षा होते पर (कारण कहलाता है) अथव 


भेद अविवक्षित होने पर- 


क्रियानाध;रत्वाच्च--करण प्रधान क्रिया का आधार नहीं होता । यहाँ प्रधान क्रिया उपलब्ध है 
वह जिसमें रहती है वड कर्ता है, करण नहीं । प्रत्यभिज्ञान से उसके आधार (आत्मा) को नित्यता सिड 
को जा सकती है, करण (बड़) की नहीं । टी० ५३७ 1 ज्र 
सव कारक क्रियाया आधारो भव ति--यह gave को शङ्का है। इसका समाधान सत्येभर्वति . 
इत्यादि में दिया गया है ।! य 
प्रधानक्रियापेक्ष: व तृ करणा दिव्द पदेशः- -प्रधान,त्रिया के निमित्त से बर्ता करण आदि age से है। | 
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न्यायवात्तिकम, 


शब्देनाभिलष्यम्ते कर्त्रादयः ? यदा तु भेदो विवक्षितस्तदा कतृ करणकमंशब्दबाच्यानीति । 
कारकशब्देनापि सामान्येनाभिधीयमनिषु कारकेषु यः स्वगतो विशेषः इतरेतरव्यावृत्तः 
सोऽभिघीयतेऽन्यस्याभाबात्‌ ' प्रधान क्रियापेक्षं तु कारकाणां कत्रद्यिमिधानमिति'--तत्र 
यदितराप्रयोज्यमितरकारकप्रयोक्त, च तत्‌ कतृ, एवं WAT कारकशाब्दाः पूर्वेबदु- 
वक्तव्या:'। यद्यन्यकारकाप्रयोज्यत्वं कतृ त्वं नन्वयमपि कारकोपादानेन प्रयुज्यते ? न 
प्रयुज्यते फलस्य प्रयोजकत्वात्‌--फलं कर्त्तारं प्रयोजयति, न कारकं करणादि, न च 
फलं कारकमिति तेषां तन्नान्तरीयकमुपादानम्‌- न fg करणादिकारकोपादानमन्तरेण 
क्रिया सम्भवतीति तन्नास्तरोयकत्वात्‌ कारकाण्युपादीयन्त इति । तस्माच्चेतनधमः 


करणे न सम्भवतीति | 
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कारक शब्द से कर्ता आदि कहे जाते हैं ? किन्तु जव भेद करना इष्ट होता है, तव (वे) 
कर्ता, करण और कमं शब्द के वाच्य होते हैं ? यद्यपि (अपि) सामान्यतः कारक शब्द से 
कहे जाते हैं तथापि जो उनका अपने में स्थित भेद है जो उन्हें एक-दूसरे से पृथक्‌ करता 
है वह (कर्ता आदि शब्द से) कहा जाता है क्योंकि अन्य कोई (भेदक) नहीं है। 
प्रधान क्रिया की अपेक्षा से तो कारकों का कर्ता आदि कथन होता है---उनमें जो दूसरे 
के द्वारा प्रयोज्य नहीं होता अन्य कारकों का प्रयोक्ता होता है वह कर्ता है, इसी प्रकार 
शेषों में भी कारक शब्द पूर्व के समान ही कहा जा सकता है। (शङ्का) यदि अन्य 
कारकों द्वारा प्रयोज्य (प्रयुक्त) न होना कतृ'त्व है, तब तो यह (कर्ता) भी कारकों के 
ग्रहण से प्रयोज्य होता है ! (समाधान) नहीं प्रयुक्त होता, फल के प्रयोजक होने से -- 
कर्ता को फल प्रयुक्त करता है, करण आदि कारक नहीं और फल तो कारक नहीं, उन 
(करण आदि कारकों) का उसके लिये अनिवार्य होने से (नान्तरीमकम्‌) ग्रहण होता 
है-वस्तुतः करण आदि कारक के ग्रहण के बिना क्रिया नहीं हो सकती, भतः उस 
(कर्ता) के लिये अनिवार्य होने से (करणादि) कारकों का अहण किया जाता है | इस“ 
लिये चेतन का धर्म (प्रत्यभिशान) करण (साधन, बुद्धि) में नहीं हो सकता । 


कारकशब्देनापि--शङ्भा है यदि भेदविवक्षा से कर्ता आदि शब्द की प्रवृत्ति होती है और भेद की | 
विवक्षा न होने पर कारक शब्द को तो कर्ता कारक है करण कारक है यहाँ कारक शब्द का सामानाधि- 
करण्य कैसे हो जाता है । इसके समाधान के लिये कहा गया है कि सामान्य शब्द से कहा गया ही भेद 
कहने की इच्छा से कर्ता कारक आदि कहा जाता है । द्र० टी० ५३७। 

" अन्यस्याभावात--अन्य कारकविशेप का कारक शब्द से सामानाधिकरण्य नहीं हो सकता, अतः कर्ता 
आदि शब्द से ही सामानाधिकरण्य बतलाया जाता दै, टी० ५३७ । 
युर्वेवद्‌-ढितीय अध्याय में कहे गये कारकविशेष के लक्षण का स्मरण कराया गया है, टी० ५३७ । 


... य॒द्यन्पकारकाप्रयज्योत्वमु--यह शद्धा है, इसका समाधान है 'न रुज्यते, टो० ५३७ । 
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न्यायवात्तिक्रम्‌ 

उपेत्य प्रत्यभिज्ञानमन्तःकरणे तस्यानेकव्यावृत्तेरसाधाणता । न हि प्रत्यमिज्ञा- 
नमेकत्वे दृष्ट न नानात्व इति, प्रत्यभिज्ञानेन स्वरूपावधारण च सति विरुद्ध:। यंदा 
ad प्रत्यभिज्ञानं निरूप्यते तदा बुद्धिभेदं प्रतिपादयति 1 प्रत्यसिज्ञानं हि नामाद्यप्रत्यक्ष- 
निरोध द्वितीयद्शने प्रागाहितसंस्काराभिव्यक्तो स्मृतिपूर्व तृतीयं दशनम । न च बुद्धयः 
भ्रेदवादिनों द्वितीयमपि तावद्दर्शनमस्ति, कुतस्तृतोयमिति । प्रत्यय मेद इति चेत--अथ 
न्यसे अवस्थिताया बुद्धेः प्रत्ययार्तिरोभवन्ति व्यज्यन्ते च, तत्राद्यदशंनतिरोभावे च प्रत्य- 
यान्तराविझवे प्रत्पभिज्ञानमिति { तन्न युक्तम्‌, तद्व्यतिरेकेण बुद्धिस्वभाबानवधारणात्‌ याँ 
तां प्रत्ययव्यतिरित्तां gta भवन्तः कल्पयन्ति; तस्याः कः स्वभाव इति वक्तव्यम्‌ | अस्माकं 
तु प्रत्ययमात्रं बुद्धि:-अथेग्रहणं हि बुद्धिरिति । दशेनदृष्टस्य स्पशनेन प्रत्यभिज्ञानात्‌ 

नानात्वे प्रत्यभिज्ञानमिति विरुद्धः, प्रदीपानतरदृष्ठस्य प्रदीपान्तरेणति । 


` प्रत्यभिज्ञान को अन्तःकरण (वुद्धि) में मानकर (भो) उसकी अनेको से व्या- 
वृत्ति होने के कारण असाधारणता होगी । वस्तुतः प्रत्यभिज्ञान त तो एक में देखा गया 
है न भिन्न-भिन्न होने पर | इस प्रकार प्रत्यभिज्ञान से स्वरूप को निश्चित करने में 
विरुद्ध (हेत्वाभास) होगा । जब भी यह प्रत्यभिज्ञान दिखलाया जाता है तब बुद्धि 
(ज्ञान) का भेद प्रतिपादित करता है। वस्तुतः प्रत्यभिज्ञान है, प्रथम (आद्य) प्रत्यक्ष 
का नाश हो जाने पर ढितीय दर्शन होने पर पूरव प्रत्यक्ष से उत्पादित संस्कारो के 
अभिव्यक्त होने पर स्मृतिपूर्वक तृतीय दर्शन । और , 
के अनुयायी) के मत में दुसरा भी दर्शन नहीं है, फिर तृतीय दर्शन कहाँ ! ऐका 
यदि (कहो) बुद्धि की बृत्तियों का है pl ae 2 कि स्थिर बुद्धि की वृत्तिय 
तिरोभत होती हैं और आविभूत हो जा ब्यज्य 
न; रे पर और अन्य बसि का आविर्भाव होता हो तो प्रत्यभिज्ञान होता है ! (समा- 
धान) वह (ठीक) नहीं, उस 


बुद्धि है । चक्षु से देखे गये का स्पर्शन इर्द्रिय से प्रत्यभिज्ञान हो जाने से (प्रत्यभिज्ञान 


बनता है) । नाना हो 
प्रदीप से देखे गये का अन्य प्रदीप से (प्रत्यभिज्ञान होता है) । 
5 2 ees 


किसी मत का दोष दिखलाने 


उपेत्य-- स्वीकार करके, शास्त्र में यह अभ्युपगम सिद्धान्त कहलाता है । 
के लिये उसे स्वीकार कर लिया जाता है । 

प्रत्यभिज्ञानं हिं--यहाँ प्रत्यभिज्ञान का स्वरूप दिखलाया गया दै । 
तदव्यतिरेकेण--शञान या प्रत्यय से भिन्न बुद्धि का स्वरूप निश्चित wat! 
अर्थग्रहणं हि बुढिः-- पदार्थ का ग्रहण हो शान या बुढि है। यही मत 
Ko तकंभापा | ६ 


~ 
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न्यायभाष्यम 
ज्ञानं चेद्‌ बुद्ध रन्तः करणस्याभ्युपगम्यते, चेतन स्येदानीं कि स्वरूपं को 
धर्म: कि तत्त्वम्‌ ? ज्ञानेन च बुद्धौ वतंमानेनाय चेतनः कि करोतीति ? चेतयते 
इति चेत्‌ ? न, ज्ञानादर्थान्तरवचनम्‌--पुरुषश्चेतयते बु्धिर्जानाति’ इति नेदं 
ज्ञानादर्थान्तरमुच्यते | चेतयते जानीते बुध्यते पश्यति उपलभते इत्येकोऽयसर्थ 
इति । बुद्धिज्ञापयतीति चेत्‌-अद्धा जानीते पुरुषो बुद्धि्जञापयती ति । सत्यमेतत्‌, 
एवं चाभ्युपगमे ज्ञानं पुरेषस्येति सिद्धः भवति, न बुद्ध रन्तःकरणस्येति। 
न्यायवात्तिकम्‌ 
यदि बुद्धिरध्यवस्यति ? अथ वुद्धौ वतंमानेन ज्ञानेन चेतनः कि करोति, चेत- 
यते इति ? कश्चेतयते ? यदि यस्याध्यवसायः स चेतयते, विरुद्धमेतत्‌ । अथात्मा चेत- 
यते ? कथं बुद्धौ वतंमानेन प्रत्ययेनात्मा चेतयते--न ह्यन्यत्र वतेमानया क्रिय याऽन्यस्य 
तद्वत्ता भवति | 


ज्ञान यदि बुद्धि अर्थात्‌ अन्तःकरण का माना जाता है तो चेतन (पुरुष) का अब क्या 
स्वरूप है ? बया घमं है ? क्या तत्त्व है? ओर बुद्धि में वर्तमान ज्ञान से यह चेतन 
क्या करता है ? यदि (कहो) चेतना है (चेतयते) तो ज्ञान से अन्य (भिन्न) कुछ नहीं 
कहा जाता--पुरुष चेतना है, बुद्धि जानती है, यह जान से भिन्न बात नहीं कही 
जाती । चेतना (अनुभव करता) है, जानता है, बोध करता है, देखता है, उपलब्ध 
करता है, यह एक (ही) बात है । (शङ्का) यदि बुद्धि (पुरुष को) बोध कराती है ? 
अच्छा यदि पुरुषः अनुभव करता है, बुद्धि बोध कराती है ? (समाधान) यह ठीक है, 
किन्छु ऐसा मानने पर ज्ञान पुरुष को होता है, यह्‌ सिद्ध हो जाता है, बुद्धि अथवा 
"अन्तःकरण का नहीं । ` = 
यदि बुद्धि अध्यचसाय करती है ? तब बुद्धि में वर्तमान ज्ञान से चेतन क्या 
करता है ? यदि (कहो) चेतन (पुरुष) चेतत' है, कौन चेतता है ? यदि जिसके अध्य- 
ae है वह चेतता है तो यह विरुद्ध है । यदि आत्मा (पुरुष) चेतता है ? तो बुद्धि 
विद्यमान ज्ञान (प्रत्यय) से पुरुष (आत्मा) केसे चेतता है-योकि अन्य स्थान में 
विद्यमान क्रिया द्वारा अन्य की agar नहीं होती । 


चेतनः कि करोतीति--- यह 
यते ore का है। | Ter है जो सिदान्त की ओर से किया गया है, इसका उत्तर है |“बेत- 


न ज्ञानादर्थांन्तरवचनम-_ 
अलग अनय De Ea = चेतना है । बोध और उपलब्धि का भी वही अर्थ है। 
लकणेज्स्माभिविचारित;, टी० १३८) हे बुद्धि के लक्षण में कह दिया गया है, चेतनाउध्वसाया भेदो बुद्धि- 


` बुद्धिज्ञपियतोति चेतु--गह सांख्य का सिद्धान्त कहा गया है। 


जानीते पुरुष:--सांव्य का उपया 
: 2 उपयू क्त मत स्वीकार करने पर ज्ञान 
यह्‌ लिङा जाता है। इसप्रकार बुद्धि या अन्तःकरण को ज्ञान महीं हवा 1 re वन ५ 
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६ न्यायभाष्यस्‌ 
प्रतिपुरुषं च शब्दान्तरव्यवस्थाप्रतिज्ञाने प्रतिषेधहेतुवचनम्‌-- यइच 
प्रतिजानीते 'कदिचत्पुरुष्चेतयते कश्चिद बुध्यते करिचिदुपलभते करिचित्पश्य 
तीति' । पुरुषान्तारानि खल्विमानि 'चेतनो बोद्धोपलब्धा द्रष्टेति नेकस्येते धमः 
इति । अत्र कः प्रतिषेधहेतुरिति । अर्थस्याभेद इति चेत्‌ ? समानम्‌-अभिः 
न्ञार्था एते शब्दा इति तत्र व्यवस्थानुपपत्तिः इत्येवं चेन्मन्यसे, समानं भवति, 
पुरुषश्चेतयते बुद्धिर्जानीते इत्यत्राप्यर्थो न भिद्यते । तव्रो भयोइचेतनत्वादन्य_ 
तरलोप इति। 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अथ पुरुषश्चेतयते बुद्धिर्जानीते' इति ? नेद ज्ञानादर्थन्तिरमुच्यते यावदुत्त 
भवति चेतयते तावदुक्त भवति जानीत' इति। बुद्धि्जञापयतीति चेत्‌ ?- अथ मन्यसे 
बुद्धिज्ञापयत्यात्मा जानीत' इति ? अद्धा जानीते च पुरुषो बुद्धिज्ञापयती ति, अध्यवसायः 
चेतनयोश्च स्वभावभेदो वक्तव्यः | 


प्रत्येक व्यक्ति (पुरुष) में भिन्न-भिन्न शब्दों की व्यवस्था मानने पर प्रतिषेध का 
हेतु कहना होगा--जो यह कहता है कि कोई व्यक्ति चेतता है, कोई समझता है 
(बुध्यते), कोई उपलब्ध करता है, कोई देखता है । वस्तुतः ये भिन्न-भिन्न व्यक्ति हैं 
चेतन, बोद्धा उपलब्ध और द्रष्टा । ये एक के धमं नहीं । इसमें प्रतिषेध का हेतु क्या 
है ? यदि (कहो) कि अर्थ का अभेद (ही) प्रतिषेध का हेतु है तो समान है--ये शब्द 
अभिन्न अर्थ वाले हैं, अतः वहाँ व्यवस्था नहीं बनती, यदि ऐसा मानते हो तो समान 
(ही) है, आतमा (पुरुष) Saar है, बुद्धि जाननी है, यहाँ भी अर्थ भिन्न नहीं हैं। a 
दोनों (बुद्धि और पुरुष) के चेतन होने से किसी एक का लोप होगा (आवश्यकता नहीं)॥ 
(शङ्का) यदि आत्मा (पुषष) अनुमव करता है, बुद्धि जानती है तो (समाधान) 
ag ज्ञान से भिन्न पदार्थ नहीं कहा जाता, जो कहना या अनुभव करता है (चेतयत) 
वही कह दिया गया है जानता है (जानीते) । (शङ्का) यदि बुद्धि बोध कराती है—- 
यदि मानते at कि बुद्धि बोध कराती है, आत्मा (पुरुष) जानता है। (समाधानः यदि 
यह स्वीकार कर लें (अद्धा) कि आत्मा (पुरुष) जानता है बुद्धि बोध कराती है। तो 
अध्यवसाय तथां चेतनां के स्वरूप का भेद कहना होगा । 
क ee a र न्न 


प्रतिपुरुषं च--यह सिद्ध कर दिया कि ज्ञान पुरुष (आत्मा) को होता है, बुद्धि या अन्तःकरण को 


नहीं । अब दिखलाते हैं कि चेतयते बुध्यते आदि में भेद है । 
तत्रोभयोश्चेतनत्वादन्यतरलोप:-यदि बुढि और पुरुष 


चेतन मानने से ही कार्ये सिद्ध हो जायेगा । peed 2 
` अध्यनसायंचेतनयोश्च स्वभावभेदो वक्तव्यः- वाचस्पति मिअ ने इनका भेद दुद्ध के सक्षण में 


दिखलाया है, टी० ५३८ । 
१. जानाति, पाए । 


(arent) दोनों हौ चेतन होंगे तो एक को 
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न्यायत्रात्तिक्रम्‌ 

भवताप्येकत्वं वक्तव्यम देशकालस्वभावाभेवात्‌--यस्मादविदेशमविकालं च बुद्धया- 
अपतिमात्माप्यध्यवस्यति ।  स्त्रभावाभेदोऽसिद्ध इति चेत्‌-अथ मन्यसे 'सत्यममिन्न- 
देशसभिन्नकालं च बुद्धयाऽध्यवसितमात्माप्यध्यवस्यति, न पुन(ये) रचेतनात्मवाध्य- 
इसाय इति । न प्रतिशरीरमनेकपुरुपप्रसज्भुत्‌--यदि अन्यश्चेतयिता, अन्यश्ःगध्य- 
रमाता भवति, अन्यः प्रतिजानीते, अन : पश्यति, अन्यः श्युणोति मन्तेत्पेवमादिष्‌, 
पुसुषान्तराणि खल्विमानि द्रष्टा श्रोता मन्तेति, नैकस्येते धर्मा इति। अत्र भवता कि 
वक्तव्यम्‌ ? अभिन्नार्था एते शब्दाः इत्येव्‌ वक्तव्यम्‌, अभिःनार्थास्तदेते शब्दा भवन्ति । 
नन्धत्राप्यर्थो न भिद्यते वेतनोऽघ्यवसाता मन्ता बोद्धेति | तस्माद अयुक्तमेतद्‌ बुद्धिरध्य- 
यस्यत्यात्मा चेतयते' इति | 


(शङ्का) आप (नैयायिक) को भी (दोषों को) एकता कहनी होगी ? (समाधान) देश, 
काल तथा स्वभाव के अभेद से-त्रयोंकि देश के अभेद से तथा काल के अभेद से बुद्धि 
द्वारा जाने गये को आत्मा (पुरुष, अध्यवसित करता है (शङ्का) । यदि (कहा) स्वभाव 
का waa सिद्ध नहीं होता--यदि मानते हो कि ठीक है, बुद्धि से अध्यवमित को आत्मा 
(पुरुष) भो उसी देश तथा उसी काल में अध्यवसित कर लेता है किन्तु जिन्होंने 
अचेतन आत्मा ही अध्यवसाय (माना है) यह नहीं है। (समाधान) यह ठीक नहीं, 
प्रत्येक शरीर में अनेक पुरुषों (आत्माओं) का प्रसङ्ग होने से--यदि चेतयित अन्य है, 
अध्यवसाता FAL है, अन्य जानता है, दूसरा देखता है, अन्य सुनता है ओर मानता 
हे, इत्यादि वस्तुत: ये भिन्न-भिन्न आत्मा (पुरुष) है, देखने वाला, सुनने वाला तथा मानने 
वाला, ये एक के धर्म नहीं । इसमें आप (सांख्य) को क्या कहना है ? (उत्तर) ये शब्द 
समानार्थक हैं, यही कहना है । (सिद्धान्ती) निश्चय ही यहाँ भी अर्थ भिन्न नहीं, चेतन 
(चेतथिता), अध्यवपाता, मन्ता, बोद्ध (सब एक हैं) । इसलिये यह अयुक्त है कि बुद्धि 
अध्यवसाय करती है और पुरुष (आत्मा) चेतता है। 


भवताप्येकत्बं वक्तव्यम्‌--यहृ सांख्य की शङ्खा है. जिसका समाधान 'देशकाल' आदि में किया 
गया है! 


स्वभ।वभेदोऽसिद्ध इति-यह भी सांख्य की शङ्का है। इसका समाधान है 'प्रतिशरीमनेकपुरुष- 
TAAL | 


पुनयेरचेतनात्मेवाध्यवसाय:--वनारस सं० तथा पुरी संस्करण दोनों में एक ही पठ.है, म० 
5 eure झा ने 'पुनश्चेतन' इत्यादि पाठ रनखा है (qo १२७८) । यहाँ यथोपलब्ध पाठ लेकर ही अनु- 
| > वाद कया गया है । जिन्होंने अचेतन आत्मा (को) ही अध्यवसाय (माना है) वह नहाँ है 1 नैयामिक 


) / | मत्र में आत्मा अचेतन है, उसमें मन के योग से चेतनता आती है। 
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न्यायभाष्यम्‌ 
यदि पुनबु ध्यते$नयेति बोधनं बुद्धिमंन एवोच्यते, तच्च नित्यम्‌' 
अस्त्येतद्‌ एवम्‌, न तु मनसो विषयप्रत्यभिज्ञानाश्नित्यत्वम्‌ | ee हि करणभेदे 
ज्ञातुरेकत्वात्‌ प्रत्यभिज्ञानम्‌, 'सब्यइष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात' इति चक्षुवत्‌, 
प्रदीपवच्च--प्रदीपान्तरहष्टस्य प्रदीपान्तरेण प्रत्यभिज्ञानमिति । तस्माज्‌ 
ज्ञातुरथ नित्यत्वे हेतुरिति । ३।२।३॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
यदि पुनरिदं ध्रत्यभिज्ञानं मनसो नित्यत्वसाधकम्‌', स्यात्‌ ? न युक्तमेवं भवि- 
तुम्‌ । मनस! नित्यत्वा¥्पुपयमात्‌-अम्युपगम्यते सनसो नित्यत्वमिति, ax साधनमन- 
थंकम्‌ । अनेकान्ताच्च--न प्रत्यभिज्ञानात्‌ करणैकत्वं सिध्यति दृष्टं करणभेदेऽपिप्रत्य- 
भिज्ञानं ज्ञातुरेकत्वात्‌--दरशंनदुष्टस्य स्पशंनेन भ्रत्यभिज्ञानात्‌, प्रदीपदुष्टस्य प्रदीपान्त- 
रेणेति ॥।३।२।३।। 


(शङ्क) किन्तु यादि जिससे जाना जाता हैं वह बोधन है (यहाँ) ota मन को 
ही कहा जाना है और वह नित्य है । (समाधान) यह ऐसा है, किन्तु विषय के प्रत्य- 
भिज्ञान से मन की नित्यता नहीं । वस्तुतः करण (साधन) का भेद होने पर ज्ञाता के 
एक होने से प्रत्यभिज्ञान देखा गया है, ata नेत्र (सब्य) देखे गये का ata से (इतरेण 
=अभ्य से) प्रत्यभिज्ञान होने से, इस प्रकार नेत्र के समान तया प्रदीप के समान-- 
अन्य प्रदीप से देखे गये का दूसरे प्रदीप से प्रत्यभिज्ञान होता है । इसलिये यह ज्ञाता 
(आत्मा) की नित्यता में हेतु है । ३।२।३॥ र 

(शङ्का) किन्तु यदि यह प्रत्यभिज्ञान मन की नित्यता का ला 
(समाधान) ऐसा होना युक्त नहीं, मन की नित्यता स्वीकार कर लेने से-मन को 
नित्यता मानी गई है, उसमें साधन (हेतु) अनर्थक है । अनेकान्त भी (सव्पभिचार) 


है--प्रत्यभिज्ञान से करणों की एकता सिद्ध नहीं होतो, eo का भेद होने Ai म 
प्रत्यभिज्ञान दे , ज्ञाता के एक होन से--चक्षु से देखे गये का त्वगन्द्रिय 
as : गये का दूसरे प्रदीप से प्रत्यभिज्ञान होने 


प्रत्यभिज्ञान होने से तथा अन्य प्रदीप से देखे ग 
से 113) -1३॥ 

अस्त्येतत्‌--मन नित्य है किन्तु मन की नित्या में प्रत्यभिज्ञान हेतु नहीं है । 
करणभेदे --करण का भेद होने पर भी ज्ञाता के अभेद 
नेत्र से देखे गये का दूसरे नेत से प्रत्यभिशान होता हैः 
वस्तुत: शातां के एक होने पर ही यह सम्भव है। 
भनसो अित्यत्वसाधकस्‌--मन को नित्यता का साधक, यह ३% 
भयितुम्‌' आदि में किया गया है | 

साधनमनर्थकम्‌--मन की नित्यता मानी ही गई है, उसके 


१. साधनं, Tol २, तित्यस्याभ्युपगमात्‌, पाए | 


एक दीपक से देखे गये का अन्य दीपक से । 


किये साधन देरा अनर्थक है। 
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न्यायसूत्र AST च 
यच्च मन्यते 'बुद्ध रवस्थिताया यथाविषयं वृत्तयो ज्ञानानि निश्चरन्ति, 
वृत्तिइच वृत्तिमतो नान्येति, तच्च, 
न, युगपदग्रहणात्‌ | ३।२।४ ॥ 
वृत्तिवृत्तिमतोरनन्यत्वे वृत्तिमतोऽवस्थानाद वृत्तीनामवस्थानमिति, 
यानीमानि विषयग्रहणानि तान्यवतिष्ठन्ते' इति युगपद्‌ विषयाणां ग्रहणं 
प्रसज्यते' इति । ३।२।४॥ 
अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्ग: | ३।२।५ ।। 
अतीते च प्रत्यभिज्ञाने वृत्तिमानप्यतीत इत्यन्तःकरणस्य विनाशः 
प्रसज्यते, बिपयये च नानात्वसिति । ३।२।५ ॥ 
न्यायवात्तिकम, 
यस्विदं मन्यते बुद्धेरवस्थिताया यथाविषयं वृत्तयः प्रादुर्भवन्ति, वृत्तिश्च वृत्ति- 
मतो नान्येति' । तच्च 'न युगपदग्रहणात', वृत्तिमतोऽयस्थानाद्‌ वृत्तिरवस्थानमिति 
Yas: ॥३।२ ४॥ 
अप्रत्यभिज्ञाने च बिनाश्चप्रसङ्ग: । वृत्तोनामपगमे वृत्तिमतोश्प्यपगम इति 
सूत्रार्थः ।।३।२।५॥ 
जो (ater) यह मानता है कि स्थित बुद्धि की प्रत्येक विषय में वत्ति अथवा 
ज्ञान होते हैं ओर वृत्ति वृत्तिमान (बुद्धि) से भिन्नं नहीं है वह नहीं, 
एक साथ (पदार्थों का) ग्रहण न होने से) ३।२।४॥ 
वृत्ति (ज्ञान) के वृत्तिमान्‌ (बुद्धि) से अभेद होने पर वृत्तिमान्‌ के स्थित रहने 
से वृत्तियों फ्री भी स्थिति होगी--जो विषय के ज्ञान (ग्रहणानि) है, वे (भी) स्थित 
रहेंगे, अतः TH माथ विषयों का ग्रहण होगा ॥३।२।४।। 
प्रत्यभिज्ञान के न होने पर (बुद्धि का) विनाश होने लगेगा । ३।२।५ ।। 
प्रत्यभिज्ञान करे समाप्त होने पर वृत्तिमान्‌ (वुद्धि) भी समाप्त होगी, इस प्रकार 
बुद्धि का (अन्तःकरणस्य) बिनाश होने लगेगा । यदि tat नहीं है (विपर्यये च) तो 
वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ मे भेद होता है ॥३ २।५॥ 
जो यह माना जाता है कि बुद्धि अवस्थित है उसकी वृत्तियां प्रत्येक विषय में 
शादुभूत होत्री हैं ओर वृत्ति एवं वृत्तिमान्‌ में भेद नहीं । वह (ठीक) नहीं । 'न युग- 
पदग्रहणात्‌' (यह सूत्र है) सूत्रार्थ है वृत्तिमान्‌ के स्थित रहने से वृत्तियो की स्थिति 
हागी (अतः एक साथ पदार्थों का ग्रहण होगा, जा होता नहीं) ॥३।२।५॥ 
अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्भः' (यह सुत्र है) । वृत्तियों का विनाश होने पर 
वृत्तिमान्‌ का (वुद्धि का) भी विनाश होगा, यह gard है ॥३।२।४॥ 


न युगपदग्रहणात्‌--यह पूर्वपक्ष का निराकरण है, ' 
Ward, टी० ५३८। aa है, 'वृत्तिमतोऽवस्थानात्‌ वृत्त्यवस्थानप्रसङ्ग इति 
अप्रत्यमिज्ञाने च विनाशप्रश् ङ्गः यह भो पूर्वपक्ष का निराकरण है, प्रत्यभिज्ञा 

भी होने लगेगा. १ न का विनाश होने 
_पर वृद्धि को भी विनाश होने लगेगा, वृत्तीनामपगमे * * ` सूत्रा्थः यां i Be 


१. अनन्येति, QTo { 
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ere न्यायसुत्र भाष्यं च 
अविभु चेक मनःपययिणेर्द्रिवः संगुञ्यते' इति । 
क्रमवृत्तित्वादयुगपद्ग्रहणम्‌ ।३।२।६ 11 
इन्द्रियार्थानाम्‌ । वृत्तिवृत्तिमतोर्नानात्वाद 
Plater र इति । एकत्वे च प्रादर्भाव- 
तिरोभावयोरभाव इति। ३।२।६॥ TESS 
pi च विषयान्तरव्यासङ्चात्‌ । ३।२।७ IT 
५, भञ्ञानमनुपलब्धिः। अनुपलब्धिइच कस्य चिदर्थस्य विषयान्तर 
व्यासक्ते मनसि उपपद्यते, ृत्तवृत्तिमतोर्नानात्वात्‌, एकत्वे हि अनर्थको. 
व्यासङ्ग डात । ३।२।७॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अविभु चेक मनः पययिणन्द्रिये: सम्बध्यते' इति । कमवृत्तित्वादयुगपदग्रहणम्‌ 
वृत्तिवृत्तिमतोर्नानाल्वःद्‌' इति genet: | वृत्तिवृत्तिमतोरेकत्वे प्रबुमवितिरोभावयोरभाव 
इति 1191२1६। | 
अप्रत्यभिज्ञानं च विषयान्तरव्याप्तज्ञात्‌' इति वृत्तिवृत्तिमतोभे दे सत्युपपद्यते । 
एकत्वे सत्यनथेको व्यासङ्ग इति । : 
व्यापक न व्यापक न होन वाला (अविधु) एक मन है, बह क्रम इखि के साज वाला (अविभु) एक मन है, वह क्रमशः इन्द्रियों के साथ 
संयोग करता है, 
क्रमशः सन को वृत्ति होने से एक साथ दो ज्ञान नहीं होते । UWE N 
इन्द्रियों के विषयों (अर्था) का । वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ के भिन्न-भिन्न होने से। 
इनके एक होने पर तो (वृत्तियों का) आविर्भाव एवं तिरोभाव नही होगा ॥३।२।६।। 
... (विषय को) अनुपलब्धि तो (मन के) अन्य विषय में व्यस्त होने से 
होतो है । २1२1७ ॥ 
अप्रत्य भिज्ञान= अनुपलब्धि । किसी पदार्थ की अनुपलब्धि अन्य विषय मे मन 
के व्यस्त होने पर हो सकती है; क्योंकि वृत्ति (व्यापार) वृत्तिमान्‌ (मन) भिन्न-भिन्न 
हैं । वस्तुतः एक होने पर (मन का) व्यस्त होना अनर्थक हो जाये ॥३।२।७॥ 
मन व्यापक्र नहीं (अणु), एक है, वह क्रमशः इन्द्रियों कें साथ सम्बद्ध होता 
है । क्रमवृत्तित्वादयुगपद्‌ग्रहणम्‌ (यह सूत्र है), सूत्र का अंथ है वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ 
(मन) भिन्न-भिन्न हँ । वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ के एक होने पर (वृत्तियों का) प्रादुर्भाव 
एवं तिरोभाव नहीं होगा ॥३।२।६॥ 
“अप्रत्यभिज्ञानं च विषयान्तरव्यासङ्गात्‌' (यह सूत्र दै) । (यह) aft एवं 
वृत्तिमान्‌ का मेद होने पर बन सकता है। एक होने पर व्यस्त होना [व्यासङ्ग:) 
अनर्थक होगा । 
ऋमवृत्तित्वादयुगपदुग्रहण म्‌--अपते (नेयामिक के) मत में अयुगपद्‌ ग्रहण केसे होता है ? यह बतः 
लाते हैं, मन अणु है, वह किती इन्द्रिय से क्रमशः ही मिलता है, तभी उस इन्द्रिय से ज्ञान होता है। « 


अप्रत्यभिज्ञानं च- यहाँ अप्रस्यभिशान का कारण बतलाया गया है, अप्रत्यभिज्ञान का अथं भाष्यकर | 


ने अनुपलब्धि किया है । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
विभुत्वे चान्तःक रणस्य पर्यायेणेर्ब्रियेः संयोगः, 


न, गत्यभावात्‌ । ३।२।८ ॥ 

प्राप्तानीन्द्रियाण्यन्तःक रणेनेति प्राप्त्थस्प गसनस्याभावः । तल क्सः 
वृत्तित्वाभावादयुगपद्ग्रहणातुपपत्तिरिति । गत्यभावाच्च प्रतिषिद्ध विभुनो- 
ऽन्तःकरणस्यायुगपद्ग्रहणस्‌ न लिङ्गान्तरेणानुमीयते इति। यथा चक्षुषो 
गतिः प्र तषिद्धा सास्ञकुष्टविप्रकृष्टयोस्तुल्यकाले्हृणात्‌ पाणिचन्द्रमसोव्यं- 
वधानेन प्रतीघाते सानुमीयते' इति । 

न्यायवात्तिकम्‌ 

fared चान्त.करणस्य पयपिणे न्द्रयैः संयोगः “न, गत्यभावात्‌ । प्राप्तान्यन्तः- 
करणेनेः्रयाणि इति सूत्रार्थः | ब्यापित्वे च युगपद्‌ अनेकेन्द्रियसम्बन्धाद्‌ युगपदग्रहण- 
प्रसद्भाइच दोषः ।३।२।-॥ 


अन्तःकरण के व्यापक होने पर क्रमशः इन्द्रियों के साथ aan के फ कमण इय के साय संयोग, 

न होगा, गति न होने के कारण । ३।२।८ ॥ 

अन्तःकरण के द्वारा इन्द्रियाँ प्राप्त ही हैं, अतः प्राप्ति के लिये गमन का 
अभाव होगा । वहाँ क्रमशः व्यापार (वृत्ति) न होने के कारण ज्ञान का एक साथ न 
होना नहीं बनता । गति के न होने से प्रतिषेध किया गया व्यापक अन्त:करण का 
एक साथ दो (पदार्थों का) ग्रहण करना अन्य लिङ्ग (बोधक) से अनुमान नहीं किया 
जाता; जैसे चक्षु की गति का प्रतिषेध होने पर समीप के तथा दूर के (पदार्थों का) 
समान काल में ग्रहण होने से हाथ ओर चन्द्रमा के व्यवधान से प्रतिघात होने 
पर उस (गति) का अनुमान कर लिया जाता है । 

अन्तःकरण के व्यापक होने पर क्रमशः इन्द्रियों के साथ संयोग होता है ऐसा 
नहीं 'न गत्यभावात्‌” (यह सूत्र है) ' तब अन्तःकरण के द्वारा इन्द्रियां प्राप्त ही हैं, यह 
सूत्र का अर्थ है। और (अन्तःकरण के) व्यापक हाने पर एक साथ aan इन्द्रियों से 
मम्बन्ध होने के कारण (दो पदार्थों का) एक साथ ग्रहण (ज्ञान) होने का प्रसङ्ग, यह 
दोष होता है । 


a 
न गत्पभावात्‌---यह सिद्धान्ती का सूत्र है । इसका अभिप्राय है यदि मन या वुद्धि (अन्तःकरण) को 


ब्यापक माना जायेगा तो उसका गमन (गति) न होने के कारण उससे सभी इन्द्रियों का सम्बन्ध होगा, 
“पाप्तान्यतःकरणेनेरिद्रयाणि' इति art: (ऊपर वात्तिक) । 


न लिङ्कान्तरेणानु मीयते अन्य किसी बोधक (लिङ्ग) से उसका अनुमान नहीं किया जाता । 


} a, साऽनु प्रीयते--आगे यह स्पष्ट होगा । 


ype अल Ye 
¥ + 


युगपवनेकेन्द्रियसस्वन्धात्‌ू--जब अन्तःकरण व्यापक (विभु) होगा तो उसका एक साथ अनेक 


इन्द्रियों से सम्बन्ध होगा, अतः एक साथ अनेक इन्द्रियों का ज्ञात होने लगेगा । 
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व्यायवातिकम्‌ 


 अणावपि मनस्येकेर्रयपरह्मषु युगपडुपलब्धिप्रसङ्गः इति चेत्‌ ? करणत्वान्त 
युगपद्‌ ग्रहणम्‌ । ममाप्येवं कस्मान्न परिहारः ? न, कारणभेदे दुष्टत्वात्‌ यानि खल्व - 
भिन्नानि (खलु भिन्नानि) कारणानि तास्येकेनैवाधिष्ठायकेनाधिव्ठितानि युगपत्‌ प्रयतं- 
सानानि दृष्टानि, यथोभयहस्ताधिष्ठिते वास्यो प्रवतेते, तथेन्द्रियाणि व्यापकेनान्तः- 
करणेनाचिष्ठीयम्त इति युगपत्‌ प्रवृत्तिः प्रसक्ता, तत्प्रसक्तो च युगपद्ग्रहणप्रसङ् इति! 
गत्यभावाच्च--विनुनोऽन्तःकरणस्य प्राप्त्यथंत्य गमनस्याभावात । न चायुग- 
पतृप्रत्ययोत्पत्तौ प्रमाणमस्ति, येन प्रमाणेन प्रतिषिद्धमपि प्रत्ययायौगपच्च॑ प्रतिपच्चेत यथा 
किङ्चित्‌ प्रतिषिद्धमपि प्रतिपद्चते, यथा चक्षुषो गतिः प्रतिषिद्धा केनचित्‌ सञ्चिकष- 
वि प्रक्ष योस्तुल्यकालग्रहणात्‌ यस्मात्‌ सन्निक्षष्टं पाणि विप्रकृष्टं चन्द्रमसमेकर्सिन्‌ काले 
चक्षुषा प्रतिपद्चते तस्मान्न गतिमच्चक्षुरिति विप्रतिषिद्धापि सती गतिव्यवधानप्रतिघाते- 
नानुमीयते' इति । न च युगपत्प्रत्ययोत्पत्तो प्रमाणमस्ति । 

(शङ्का) यदि मन के अणु होने पर भी एक इन्द्रिय के ग्राह्यो (विषयों) में 
एक साथ उपलब्धि का प्रसङ्ग होता है ? (समाधान) करण होने से एंक साथ ग्रहण 
नहीं होता । (शङ्का, सांख्य) मेरे मत भी में यह परिहार क्यों नहों है। (समाधान) नहीं, 
कारण का मेद होने पर (युगपत्प्रवृत्ति) देखो जाने से--जो ये भिन्न-भिन्न कारण होते 
हैं वे एक ही अधिष्ठायक से अधिष्ठित होकर एक साथ प्रवृत्त होते देखे जाते हैं, जसे 
दोनों हाथों से अधिष्ठित वसूले (वास्यो) प्रवृत्त होते है, उसी प्रकार इन्द्रियाँ (भी) 
एक व्यापक अन्तःकरण से अधिष्ठित होती हैं, अतः एक साथ प्रवृत्ति प्राप्त होता है, 
भौर उसके प्राप्त होने पर एक साथ दो पदार्थो का ग्रहण होने लगेगा । 

गमन के अभाव से भी (च)--व्यापक अन्तःकरण का (इन्द्रियों की) प्राप्ति के 
लिये गमन नहीं होता और (ब्यापक अन्तःकरण का) एक साथ ज्ञान की उत्पत्ति में 
प्रमाण नहीं है जिससे प्रतिषिद्ध भी ज्ञानों के एक साथ न होने को स्वीकार लिया 
जाये, जैसे प्रतिषिद्ध भी कुछ स्वीकार लिया जाता है, जिस प्रकार किसी (बोड) से 
प्रतिषिद्ध चक्ष की गति समीप तथा दूर के (पदार्थों के) समान काल में ग्रहण से-- 
क्योंकि समीप के हाथ को और दूर के चन्द्रमा को चक्ष्‌ द्वारा एक काल सें जात लिया 
जाता है, अतः प्रतिषेध की गई भी (चक्षु की) गति ओोट (व्यवधान) से रुकने के 
कारण (प्रतिघातेन) अनुमान से जान ली जाती है । ओर इस प्रकार एक साथ ज्ञान 
उत्पन्न होने में तो प्रमाण नहीं है । 
अणावपि--यहृ पूवपक्षो को शङ्का है, इसका समाधान है 'करणत्वाद्‌' इत्यादि । 

त कर्मारन--यह सांब्य को शङ्का है, इसका समाधान है 'त कारणभेदे दृष्टत्वात्‌' | 
० ५३८॥ 

खल्वभिन्नानि--गहां बलु भिभ्ानि पाठ शुद्ध है (Fo गज्ञानाम झा, १९८५) । 

कैनजित्‌--बोद ने चक्षू कौ गति का प्रतिपंध किया है । 
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च्यायभाष्यम्‌ के 
सोऽयं नान्तःकरणे विवादो न तस्य नित्यत्वे । सिद्ध हि मनोऽन्तः- 
करणं नित्यं चेति । क्व ताह.बिवादः.? तस्य विभुत्वे। तच्च प्रमाणतोऽनुप- 
मिति। 
= प नाना चंता ज्ञानात्मिका वृत्तयः, चक्षुविज्ञानं श्राण- 
विज्ञानं रूपविज्ञानं गन्धबिज्ञानस्‌ | एतच्च वृत्तिवृत्तिमतोरेकत्वे$नुपपन्नमिति। 
पुरुषो जानीते नान्तःकरणमिति । बे 
७ न्यायवातिकम्‌ - 
सोऽयं नान्तःकरणे विवादो न तस्य नित्यत्वे । कुतर्स्ताह विवाद: ! तस्य 
विभुत्वे । तच्च प्रमाणतोध्नुपलब्धे्नास्ति--त ह्यून्तःफरणस्य विभुप्रतिपादकं प्रमाण- 
सस्ति | 
एकमन्तःकरणं नाना चेमाशचक्षुवज्ञानाद्यात्मिका वृत्तय इति, एतच्च वृत्ति- 
बत्तिमतोरेकत्वेऽनुपपन्नम्‌--यस्य पुनवृ।त्तवृन्तिमतोर्नानात्वं तस्पान्तःकरणसाधनश्चक्षु 
रादिसाधनदचात्मा अर्थानुपलभते' वाविताबातचारनासि्ातिपलतेतिषुरून्‌। > युक्तम्‌। 


ag यह अन्तःकरण (की सत्ता) में विवाद नही, न-उसकी नित्यता में (ही) । 
वस्तुतः यह निश्चित है क्रि मन अन्तःकरण है और वह नित्य है 1 तब विवाद कहाँ 
है ? उस (अन्तःकरण) की व्यापकता में। और वह प्रमाण से उपलब्ध नही होती, 
अतः उसका प्रतिषेध किया है । sont 
अन्तःकरण एक है और उसकी ज्ञानरूप वृत्तियाँ भिन्न-भिन्न हे (जसे) चाळूप 
ज्ञान, घ्राण का विज्ञान, रूपविज्ञान तथा गर्न्धा'ज्ञान। यह वत्ति (व्यापार) तथा 
वत्तिमान्‌ (बुद्धि) के एक होने में नहीं वनता, अतः पुरुष (आत्मा) जानता है, अन्तः- 
करण (बुद्धि) नहीं । १ eae 
वह यह न तो अन्तःकरण में विवाद है न उअकी नित्बता में। तब विवाद 


बयों है? उस (अस्तःकरण) के व्यापक होने में और वह (व्यापकता) प्रमाण से 
उपलब्ध ने होने के कारण नहीं है-अःतःब.रण की व्यापकता को सिद्ध करन वाला 


प्रमाण नहीं है। 
अन्तःकरण एक है तथा ये चक्षुविज्ञान आदि के रूप में वृत्तियां अनेक हे । यह 

वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ (अन्तःकरण, बुद्धि) के एक होने में नहीं बनता- किन्तु जिसंके 

(मत में) वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ में भेद है उसके (मत में) अन्तःकरण से सिद्ध होने 

वाला तथा चक्षुरादि से सिद्ध होने वाला आत्मा विषयों (अर्थान्‌) को उपलब्ध करता 

है, यह युक्त है । 

पुरुषो जानीते नान्तःकरणमिति --यह थपने मत को बतलाते बाला भाष्य है, eto ५३६ । 


यस्य पुनव त्तिवृत्तिमतोर्नानात्वम्‌ — यह भ्यासङ्ग भी बृत्ति और बृत्तिमान्‌ के भेद में ही बन सकता 
है । व्यायमत में आत्मा मन के साधन से तथा इन्द्रियों के साधन से अर्थो की उपलब्धि करता है। मन 
(अन्तःकरण) को वृत्तियाँ मानने पर ही यह सब संभव है 1 
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न्याथभायष्म्‌ 
एतेन विषथान्तरव्यासङ्गः प्रयुक्तः । विषयान्तरप्रहणलक्षणो बिषया- 
न्तरव्यासङ्गः पुरुषस्य नान्तःकरणस्येति । केनचिदिन्द्रियेण afata: केन चिद- 
सन्निधिरित्ययं तु व्यासङ्कोऽतुज्ञायते मनस इति । ३।२।८॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
एतेन विषयान्तरब्यासङ्कःः पर्ुक्तः, पुरुषो जानीते नाम्तःकरणमिति। कः 
पुनरयं व्यासङ्भः ? अभोष्टविषयोऽनेकविज्ञानोत्पादः, स च पुरुषस्य नान्तःकरणस्य _ 
यः पुनरयं सन्निधानासन्निधानलक्षणोऽन्तःक रणस्य व्मासङ्कः सोऽनुज्ञात इति। ३1२८॥ 


र इस (कथन) से (अन्तःकरण की) अन्य विपय में व्यस्तता का भी निराकरण 
हा गया- अन्य विषय का ग्रहण है स्वरूप लक्षण) जिसका वह अन्य विषय में 
व्यस्तता भी पुरुष की होती है, अन्तःकरण (बुद्धि) की नहीं । किसी इन्द्रिय के समीप 
स्थिति किसी के समीप न स्थिति यह्‌ व्यस्तता तो मन की (भी) मानौ जाती है (अनु- 
मत है) ॥३।२।८॥ ae! 

इस (कथन) से (अन्तःकरण को) अन्य विषय में व्यस्तता का निराकरण हु, 
गया । पुरुष (आत्मा) जानता है, अन्तःकरण (बुद्धि) नहीं (प्रश्‍न) किन्तु यह 
व्यस्तता क्या है ? (उत्तर) अभीष्ट (पसन्द आने वाले) विषय में अनेक क्षानो की 
उत्पत्ति ही व्यस्तता है, और वह (व्पस्तता) पुरुष को होती है, अन्तःकरण को नहीं, 
किन्तु जो यह किसी इन्द्रिय के समीप स्थित होना तथा (किसी के) समीप त स्थित 
होना रूप व्यस्तता है वह मन (अन्तःकरण) की भी अनुमत है USI 
जज न 
एतेन विषयान्तरव्यासद्धु: प्रत्युक्तः--सांब्य के मत का निराकरण करने के लिये यह भाष्य है 
वात्तिककार उसको उद्धृत करते हुए उसकी व्याख्या करते हैं, एतेगेति, टी० ५३९1 
पुरुषो जानीते नान्तःकरणमिति--यह जो भाष्य में कहा गया है कि पुरुष चानता है, भन्तः 


करण (बृद्धि या मन) नहीं, जब यह निश्चित है कि पुरुष (अत्मा) जानता है अन्वःकरग नहीं तो 
ष्यासक्ति (ब्यासङ्ग) भी पुरुष को ही होता है, व्यासक्तो हि स भवति यो जावीते। न चान्त:करणं 


चानीते fr तु पुरुष इति, eto ५३६ । 

केः पुनरय व्यासङ्ग: ? यह प्रश्‍न है, भाष्यकार ने इसका उत्तर बिना »श्न बिजे हो दे दिगा है, 
'विपयान्तरप्रहणलक्षणो विषयान्तरम्यासङ्गः' रिन्तु बातिककार ने प्रश्‍न करके इत्तर दिमा है 'जभीष्ट- 
विषयोऽनेकविज्ानोत्पादः' । यह तो आतमा का व्यासङ्ग है। 

फेनविदिल्ियेण सत्तिधिः--इस भाष्य की व्याख्या है “यः पृसरयम्‌’ इत्यादि। भस्मादृशस्त्वस्तः- 
Wereq ब्यसिङ्गो न निपिष्पत इत्पर्थः 1 eto, ५३९ । 
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न्सायसूतरं भाष्यं च कु के 
एकमन्तःकरणं नाना वृत्तय इति । सत्यभेदे वृत्तेरिदमुच्यत, 
स्फटिकान्यत्वाभिसानवत्तदन्यत्वाभिमान: । २३1२1९ ॥ 
तस्यां वत्तौ नानात्वाभिमानः; यथा द्रव्यन्तरोपहितस्फटिकब्रव्येन्य- 
त्वाभिमानो नीलो लोहित इति, एवं विषयान्तरोपधानाद्‌ इति t 
न्यायवात्तिकम्‌ 
कप्रत्तःकरणं नाना ada इति, नेतन्न्यायवित्संचक्षाणकः प्र तपत्तुमहे ति, 
aa तथा वत्तिरिति दुष्टविरोध इति चेत्‌--अथ मन्यसे वदि चान्त:- 
करणान्न वत्तिभिद्यते नन्‌ दुष्टं Prague, रूपं रसो गन्धः स्पश इति दृष्ट: प्रत्परयभेदो 
न स्प्रात ? न, न स्यात्‌ दिषयभेदानृविधानात्‌-वृन्तिरभिन्नापि विषयभेदमनु विधी य- 
माना भिन्ने वस्याति, यथोपधानभेदमनुविधीयमानं स्फटिका दिद्रव्यं भिन्नमिव प्रकाशते । 
अस्य चार्थस्य ज्ञापनार्थं 'स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्‌ तदन्यत्वाभिमानः इति सूत्रम्‌ । 
nT A RT UT ` 
अस्तःकरण एक है, वृत्तियाँ अनेक हैं। वृत्ति का अभेद होने पर यह कहा जाता है, 
स्फटिक मणि के अन्यत्व के छम के समान उसमें अन्यत्व का आम 
होता है। ३।२।९ ॥ 
; a वत्ति में भिन्नता की घ्रान्ति है जैसे अन्य द्रव्य की उपाधि से युक्त स्स 
द्रव्य में भिन्न होने की भ्रान्ति हो जाती है कि यह नील है, लाल (लोहित) है, इस 
प्रकार अन्य विषय की उराधि से (वृत्ति में मेद हो जाता है) । ; 
अन्तःकरण एक है, वृत्तियाँ अनेक हैं इसे न्यायवादी व्याख्याता (संचक्षाणक) 
स्वीकार नहीं कर सकता । जिस प्रकार अन्तःकरण एक है उसी प्र र वृत्ति क 
यदि इसमें इष्ट का विरोध है--यदि मानते हो कि अन्तःकरण से वृत्ति का भेद AS 
तो (इममे) देखे गये का विरोध होता है रूप, रस, गन्ध आर स्पर्श, यह देखा गया 
ज्ञान का मेद न होगा। नहीं होगा, ऐसा नहीं, निषय-मेद का अनुसरण करने सेन 
वृत्ति (ज्ञान) अभिन्न होती हुई भी विषयों के भेद का अनूसरण करने से भिन्न-भिन्न-सी 
प्रकट होती है जिए प्रकार उपाधि के मेद से स्फटिक आदि द्रव्य भिन्न-सा प्रतीत होता 


है, और इस अर्थ को सूचित करने के लिये 'स्फटिकान्यत्वा भिमानवत्‌ तदन्यत्वाभि- 
मानः' यह सूत्र है । 


एकपन्तःकरण म्‌--अन्तःकरण (बुद्धि) एक है, वृत्तियाँ अनेक हैं, वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ का अभेद है, . 


इसमें यद्यपि दृष्टविरोध प्रतीत होता है, तथापि जिसप्रकार स्फटिक में औपाधिक भेद से भेद प्रति” 
भासित होता है इसीप्रकार यहाँ भी हो जाता है । 

नैतत्‌ संचक्षाण कः"`` (सांख्य) - जो भली-भाँति जानता है, न्यायवित्‌ है, वह सांख्य कहा ग्या है 
सम्यगाचष्टे, जानीते संचक्षाणक: सांख्यः | संख्या हि समीचीना बृद्धिस्तया ada’ इति सांख्या: | एतदु 
भवति ` +, टी० ५३९ | र 

दृष्टविरोध इति चेतू--यदि एक अन्तःकरण की नाना वृत्तियाँ हैं तो इसमें दृष्टविरोध है । इसी 


पराशर अन्य भी दोष दिये गये हैं जितका समाधान है 'विपयभेदानुविधानात्‌' जो सूत्र का ही अनुवाद 
कहा जा सकता है । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
न हेत्वभावात--स्फटिकान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेष नानात्वासिमानों 
गौणो न पुनर्गे'घत्वाच्यन्यट 1भिमानवदिति हेतुर्नास्ति, हेत्वभावादरुपपन्न इति। 
समानो हेत्बभाव इति चेत्‌ ? न, ज्ञानानां क्रमेणोपजनापाथदर्शनात्‌- 
क्रमेण होन्द्रियार्थषु ज्ञानान्युपजायःते चापयन्ति चेत इश्यते ' तस्मात्‌ गन्धा- 
न्यत्व।भिमानचदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमान इ।त । ३३२६ ॥ 
न्यायत्रात्तिदम्‌ 
यथाधुतिसूत्र हेत्वाभावो दृष्टान्तमाद्रत्वात्‌-- दृष्टान्तमात्रमेतत नात्र हेतुरस्ति' 
इति । विफल्पानुपरत्तेश्च-- योऽयं दृष्टान्तः स्फटिकवदिति, विकल्पोत्न, feud स्फटिक 
उपधानभेदे" faut उत न ? Tear: ? यदि भिद्यते? न दुष्टान्तः। अथ न 
भिद्यते ? नानात्वामिमानः कथम ? यद्युपधानभेदाद्‌ भिन्नमुपधानमिति कथं प्रतिपद्यसे ? 
यदि भ्रत्ययभेदाद्‌ ? 


ug (ठोक) नहीं, हेतु न होने से- स्फटिक की अन्यत्व की भ्रान्ति के समान 
यह ज्ञानों में भिन्नता क भ्रान्ति गौण है, किन्तु गन्धादि की भिन्नता के भ्रम के समान 
नहीं, इसमें हेतु नहीं है, हेतु के न होने से यह नहीं बनता | 

(पूवपक्षी) यदि हेतु का अभाव है तो समान (हो) है ? (समाधान) नहीं, . 
ज्ञानों की क्रमश: उत्पत्ति तथा विनाश देखने से--क्रम से इन्द्रिय के विषयों में ज्ञान 
उत्पन्न होते हैं और नष्ट हो जाते हैं, यह देखा जाता है, अतः गन्धादि की भिन्नता के 
ज्ञान (अभिमान=ञ्रान्ति) के समान यह्‌ ज्ञानों में भिन्नता का ज्ञान है ॥शरा शा 

(क) सूत्र के शब्दाचुसार (यथाश्रुति) होने पर यहाँ हेतु का अभाव है, इष्टान्तः 
मात्र होने से--यह इष्टान्तमात्न है, यहाँ हेतु नहीं है । (ख) बिकल्प न बनने से भी-- 
जो यह इष्टान्त है, स्फटिक के समान इसमे विकल्प होता है, क्या यह स्फटिक उपाधि 
के भेद से भिन्न होता है अथवा नहीं । (प्रश्न) इससे क्या ? (उत्तर) यदि भिन्न होता 
है तो यह दृष्टान्त नहीं है । यदि भिन्न नहीं होता तो भिन्नता का अभिमान (श्रान्त) 
कैसे ? यदि उपाधि के भेद से भिन्नता की भ्रान्ति (अभिमान) हो जाती है तो उपाधि 
भिन्न-भिन्न हैं ? यह कैसे जाना जाता है । यदि प्रतीति के भेद से ? 


ee Vs 


न हेत्वभावात्‌ यह भाष्य है, सूत्र नहीं, न हेत्वभावादिति भाष्यं व्याचष्टे, टी० ५४९, इसमें सूत्र 
का खण्डन है। 
समानो हेत्वभाव इति चेत -यह पूर्वपक्षी का कथन है इसका समाधान है "म ज्ञानानाम्‌' इत्यादि । 
यथाभ्षुतिसूत्रे--यहां सूत्र में केवल दृष्टान्त है, हेतु नहीं, अतः यह साधक नहीं । 
विकल्पानुपपत्तेषच--इस हेतु के द्वारा बाधक दिखलाया गया है। पूर्व हेतु तो केबल हेतु का अभाव 
वतलाता है । वात्तिककार ने दो विकल्प किये हैं-१- स्फटिक उपाधि के भेद से भिन्न होता है ९५ या 
नहीं 1 दोनों विकल्पों की अनुपपत्ति दिखलाई है । 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
श्याघात:--अभिन्‍ना afi: प्रत्ययइच भिन्न इति व्याघातः, प्रत्ययपर्यायत्दाद्‌ FA: | 
अथ भवतां वत्तीनां भेदे कि प्रमाणम्‌ ? ज्ञानानां क्रेणोपजनापायदशंनम्‌--क्रमेण 
ज्ञानान्युपजायन्ते, अपयन्ति चेति दृव्यते । एकानेकविषयत्वाच्च प्रत्ययनानात्वा भिमान- 
स्य, एकानेकविषयाधिगतिः कथम्‌ ? एकस्मिइच विषये नानात्वाभिमानः म्फटिके दृष्टः', 
नानाभूतेषु च गन्धादिषु नानात्वाभिमानो दृष्ट: । तेन नानात्वाभिमानस्योभयथा 
दृष्टत्वादिदमेकमिदमनेकमिति न युक्तः ऽ त्यय इति | यवचाय मभिन्ने स्फटिके भेदप्रत्ययः 
सोऽपि प्रत्ययभेदमन्तरेण A युक्तः--न हि प्रत्ययामेदवादिनः स्फटिके नीलादिप्रत्यय भेवो 
युक्त इति | स्फटिके नीलादिप्रत्ययोऽसम्बन्धान्न युक्तः--न हि नीलं द्रव्यं चक्षुःसन्नि- 


कृष्ट मिति | 
oe ts क्क फटा 


तो व्याघात होता है, वृत्ति भिन्न नहीं, किन्तु (च) प्रत्यय भिन्न है, यह व्याघात है ! 
क्योंकि afer (भी) प्रत्यय का समानार्थक (शहद) है। (प्रश्‍न) तब आप (नैयायिक) 
के (मत में) वृत्तियों के भेद में क्या प्रमाण है? (उत्तर) (क) ज्ञानों की क्रमशः 
उत्पत्ति तथा नाश ही (प्रमाण) है--क्रम से ज्ञान उत्पन्न होते हैं तथा नष्ट होते हैं 
यह देखा जाता है। ज्ञानों की भिन्नता (नानात्व) का अभिमान (भ्रम) एक विषय 
मैं होता है तथा अनेक विषयों में भी । (प्रश्न) एक विषय और अनेक विषय का ज्ञान 
कैसे होता है ? एक विषय में भिन्नता की भ्रान्ति स्फटिक में देखी गई है और भिन्न- 

भिन्न होते हुए गन्धादि में भिन्नता का भान देखा गया है । इसलिये भिन्नता का दोनों 
प्रकार से देखा जाने से “यह एक है” यह अनेक, ऐमा ज्ञान उचित नहीं । और जो एक 
स्फटिक में भिन्नता का ज्ञान है वह भी ज्ञानों में भेद के विना युक्त नहीं--वस्तुतः 
ज्ञानों का अभेद मानने वाले के (मत में) स्फटिक में नीलादि ज्ञानों का भेद युक्त 
नहीं । किञ्च, स्फटिक में नील आदि को प्रतीति सम्बन्ध न होने से (भी) युक्त नहीं- 
वस्तुतः (वहाँ) नील द्रव्य चक्षुः से सन्निइष्ट नहीं--- 


` प्रत्ययप्रयोयत्वाद्‌ बृत्ते:--बृत्ति और प्रत्यय समानार्थक हैं, अतः वृत्ति एक होने पर प्रत्यय भिन्नः 
भिन्न नहीं हो सकते । : ० 
एकानेकबिषयत्वाच्च प्र त्ययनानात्वाभिमानस्य-- पूर्वपक्षी का कथन है कि वृत्तियों के एकत्व 
में प्रतीति के नातात्त्र की आन्ति (अभिमान) हेतु है, अनुमान का प्रकार यह है 'एकत्क वृत्तीनाम्‌, नाना- 
त्वाभिमानविषयत्वात्‌, स्फटिकवतू, इसप्रकार हेतु का अभाव यह नहीं है, टी० ५४० । 
हा म स्फटिके--यदि स्फटिक में ,भेदप्रतीलि होती है तो प्रतीति का भेद माननो होगा? 
eto ५४०. 


स्फटिके नीलादिप्रत्ययोऽसम्बन्धान्न युक्तः--पह किसी का आश्षेप है, टी० कशिचिदो शयति, टी? 

CE ?) इसका परिहार है, नेरस्तमंदर्शनातू, दी १४० । यह परिवार भी पूर्वपक्ष का ह्या 

है (१) । 

ot SN 
१. दुष्टान्तः, Fo | 
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न्यायवातिकम्‌ 
अथ सत्निकृष्टं तदेव नीलं न स्फटिक इति स्फटिकसमानाधिकरणः स्फटिके नीलप्रत्ययो 
न युक्तः, न, नैरन्तर्यदशनात्‌ तै रन्तरयेणावस्यिते स्फटिकनोलद्रव्ये चक्षुषा सन्निकृष्येते 
तत्सन्निकर्षान्नीलगुणाध्यारोपेण स्फटिके मिथ्याप्रत्ययो नील इति, , यथा सान्त रेषव न्त 
रालादशंनत्‌ संयुक्तप्रस्यय इति । 


यस्य च प्रत्ययो न भिद्यते तस्य 'त्रीणि प्रमाणानि' इति शास्त्रं व्याहन्यते -- 
न हि प्रत्ययाभेदे प्रमाणभेद: सम्भवति । विषयभेदात्‌ त्रिस्वमिति चेत्‌-अथ मन्यसे, 
डिषयस्त्रेधा भिन्तस्ते ।नुरञ्जितः प्रत्पयस्तरेधेव भवति ? तर्त युक्तम्‌, प्रसाणमेदे विषय- 
भेदानधिगतेः---न हि प्रमाणभेदमन्तरेण विषयभेदोऽधिगन्तु शक्यते इति | 


यदि सन्नि्टष्ट है तो वही नील है, स्फटिक नहीं, अतः स्फटिफ समानाधिकरण 
(नीलः स्फटिकः) स्फटिक में मील का ज्ञान युक्त नहीं । (पूबंपक्षी) यद ठीक नहीं 
निरन्तर देखा जाने से--निरत्तर अवस्थित स्फटिक तथा नील द्रव्य चक्षुः से सन्निकृष्ट 
होते हैं. उनके सन्तिकषं से नील गुण का अध्यारोप करके स्फटिक मे 'यह नील 2’ 
ऐसा मिथ्या ज्ञान हो जाता है जैसे व्यवधान युक्तों में व्यवधान न दिखाई देने से ये 
संयुक्त हैं, ऐसी प्रतीति हो जाती है । 
जिसके (मत में) ज्ञान का भेद नहीं उसके (मत में) “तीन प्रमाण है” यह 
शास्त्र विरु्र होता है--वस्तुत: ज्ञात का भेद न होने पर प्रमाणों का भेद नहीं हो 
सकता । (शङ्का! यदि विषय के भेद से प्रमाणों की तीन संख्या है--यदि मानते हो 
कि विषय तीन प्रकार से भिन्न-भिन्न है उससे युक्त (अनुरञ्जितः) ज्ञान (भी) तीन 
प्रकार का ही होता है । (समाधान) वह ठीक नहीं, प्रमाण का भेद न होते पर विषय 


का भेद नहीं जाना जाता--वस्तुतः प्रमाण के भेद के विना विषय का भेद नहीं जाना 


जा सकता | 

Mr 3 पस 
न हि नीलं द्रव्यं चक्ष:सस्निकृष्टम*“"अथ सन्निकृष्टमु- यहाँ नीलद्वव्य चक्षु: से असम्बन्द 
दिखलाया है | 
यस्य च प्रत्ययो न भिद्यते- टोका में 'यस्य च प्रसययाभेदः' यह पाठ है | प्रमाणों का भेद प्रतीति के 
भेद से अनमित किया जाता है, प्रतीति के भेद के विना अनुमित नहीं किया जा सकता, ato ९४० । 
विषयभेदात.--यह पूर्वपक्षी (सांख्य) को शङ्का है कि विषयों के भेद से प्रमाणों की तीन संख्या 
मानी गई है, इसका निराकरण 'तन्न युक्तम्‌' इत्यादि में है। 
प्रमाणाभेदे-- यहाँ वाचस्पति मिश्र ने 'प्रमाणाभेदे' का अभिप्राय 
इससे ज्ञात होता है कि प्रमाण == प्रमाणसामग्री । 


'सामग्री्रयाभेदे' दिखलाया है 1 


ATS ननम, 


१. भिद्यते, पा० । 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

विषयतादातस्याद्‌ इति चेत्‌--अथ मन्यसे 'विषय एवासौ तथा व्यवस्थितः, तादात्म्यात्‌ 
तथां ख्यातिः’ इति ? ara, प्रमाणवयर्थ्यात्‌-- एवं सति ead प्रमाणं, न विषयभेदं 
प्रमाणमेदोऽवगमयति, विषयस्तु तावात्म्यात्‌ तथा व्यवतिष्ठते’ इति । 

यथाध्यबस्यति तथा चेतयते' इति च व्याघातः, अप्रकारवस्वात्‌--प्रकारवत्ये- 
तद्‌ युक्तम्‌, अप्रकारे न युक्तम्‌ । 

बुद्धिस्त प्रत्ययमुपलभते' इति च विरोधोऽधिकरणाषेययोर भेदात्‌--यः प्रत्ययः 
स बुद्धिरिति, अधिकरणाषेययोरमेदः। एवं च सति बुद्धिस्थं प्रत्ययमुपलभते' इति 
बयाहतम्‌ ॥३।२।६॥ 

; इति बुद्धिनित्यतापरीक्षा 


(शङ्का) यदि विषय तादात्म्य मे (विषयों के भेद से प्रमाणों में भेद हो जाता है)-- 
यदि मानते हो कि विषय ही यह उमप्रक्रार व्यवस्थित है, तद्रूप होने से उसीप्रकार 
(प्रमाण) प्रकट हो जाता है ? (समाधान) वह (ठीक) नहीं, प्रमाों के व्यर्थे हो जाने 
से--ऐसा होने पर प्रमाण व्यर्थे होंगे, प्रमाणों का भेद विषय के भेद का बोध नहीं 
कराता, किन्तु विषय (ही) तादात्म्य से वैसा व्यवस्थित हो जाता है । 


जैसा (बुद्धि) अध्यवसाय करती है वेसा ही चेतन (पुरुष) बोध करता है, यह 
भी (च) विरोध है, अप्रकार वाला होने से--प्रकार (विशेषण) वाले में ही यह युक्त 
है, प्रकार रहित में यह युक्त नहीं । 


बुद्धि उस ज्ञान को उग्लब्ध करती है, यह भो विरोध है, क्योंकि आधार तथा 
आधेय में अभेद किया गया है- वस्तुतः जो ज्ञान है वहीं बुद्धि है, इसप्रकार आधार 
तथा आधेय में अभेद कर दिया गया है। ऐसा होने पर बुद्धि में स्थित ज्ञान को 
(पुरुष) उपलब्ध करता है, यह भी विरोध दै zen 


बिषयतादात्म्यादिति चेत यह पूढंपक्ष (सांख्य) को शङ्का है, इसका समाधान 'तन्न प्रमाणर्वय- 
थ्यात्‌' में किया गया है । 


तन्न, प्रमाणवेयश्यात विषय ही तादात्म्य के कारण तीन रूपों में व्यवस्थित हो जाता है फिर 
प्रमाण की क्या आवश्यकता है 1 


Unb Bhs Ala as वाला ही भिन्न होता है, बिना प्रकार का नहीं, भिन्नो हि प्रकारवान्‌ भवति 
माभित्न इत्यर्थः, टो० ५४१ : 


दल त्यय भुपलभते--यहद भी सांख्यमत में विरोध दिखलाया है, यह विरोध है क्योंकि बुढि 
आर प्रत्यय में भेद नहीं है, बुद्ध: प्रत्ययानामभेदे बुदधिस्तं प्रत्ययमुपलभते' इति बिरोध इति, टी ० ५४१ 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
२. (क्षणभद्धपरोक्षा) 
'स्फटिकान्यत्वाभिमानवत' इत्येतदमृष्यमाण: क्षणिकवाद्याह, 
स्फटिके5प्यपरापरोत्पत्ते: क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनामहेतु: ।३।२।१० ॥ 
स्फटिकस्याभेदेनावस्थितस्योपधानभेदाद्‌ नानात्वाभिमानः; इत्यविद्य- 
मानहेतुकः पक्षः। कस्मात्‌ ? स्फटिकेऽप्यपरापरोत्पत्तेः- स्फटिकेऽप्यन्या 


च्यक्त्य उत्पद्यन्ते, अन्या निरुद्धयन्ते' इति. कथम्‌ ? क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनास्‌। 


क्षणः चाल्पीयान कालः, क्षणस्थितिकाः क्षणिकाः | 
न्यायवत्तिकम्‌ 
स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्‌ तदन्यत्वाभिमान इत्येतदमृष्यमाणः क्षणिकवाद्याह, 
“स्फटिकेऽप्यरापरोस्पत्तेः क्षणिकत्वाद व्यक्तीनामहेतुः' | स्फटिकस्याभेदेनावस्थितस्यान्य- 
स्वाभिमान इत्ययुक्तम्‌, क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनाम्‌ | 


२. (क्षणभङ्गपरीक्षा) 
ys की भिन्नता-भ्राम्ति के समान! इसे न सहता हुआ क्षणिकवादी (बौद्ध) 
कहता है, 
व्यक्तियों के क्षणिक होने से स्फटिक में भी दुसरी-दुसरी उत्पन्न होने 
के कारण यह हेतु ठीक नहीं । ३।२।१० Ul 
अभेद से स्थित (अभिन्न होने वाले) स्फटिक में उपाधि के मेद से भिन्नता की 
प्रतीति हो जाती है, यहां पक्ष में हेतु नहीं है । क्यों ? स्फटिक मे भी दूसरी को 
उत्पत्ति होने से--स्फटिक में भी अन्य व्यक्तियाँ उत्पन्न होती हैं, अन्य नष्ट हो जाती 
हैं। कैसे ? व्यक्तियों के क्षणिक होने से | क्षण छोटा (सबसे छोटा) काल है, क्षणभर 


स्थिति वाले क्षणिक हैं। 
स्फटिक की भिन्नता की भ्रान्ति के समान उसमें भिन्नता की भ्रान्ति होती है 


(अभिमानः), यह न सहन करता हुआ क्षणिकवादी (बोड) कहता है 'स्फटिवेऽप्यपरा- 

परोत्पत्तेः क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनामहेतुः (यह सुत है), अभेद से रहने वाले स्फटिक में 

भिन्नता की आन्ति होती है, यह अयुक्त है, व्यक्तियों के क्षणिक होने पे-- 
मा ण sie ic: 

क्षणिकवाद्याह--उपगु'क्त प्रकार से अपने मतानुसार सांड्यमत में दोष दिखलाकर बोडों ने राँख्यमत 

में जो दोष दिखलाये हैं, उन्हें प्रस्तुत करके उनका खण्डन करने के लिये क्षणिकवाद को प्रस्तुत करते है, 


to ५४१ 1 
नानात्वाभिमान:--स्फटिक एक हो है किन्तु उसमें उपाधिभेद से नानात्व की प्रतीति होती है 1 
क्षणिकत्वाद्व्यक्ती नाम्‌--काल परिपाक से शरीर की स्थूलता कम होती देखी जाती है, इससे अनुमान 


होता है कि प्रतिक्षण शरीर में परिणाम होता है वह वस्तुतः बिनाश ही है । शरीर के समान ही स्फटि- 
कादि में भी प्रतिक्षण विनाश तथा उत्पत्ति अनुमान से जानी जाती है, यद्यपि रफटिकादि में उसप्रकार 
स्पूलदा तथा ह्लास नहीं दिखाई देता । इसीके आधार पर थोदों ने यह अनुमान का स्वरुप दाया 


, यसत्‌ तत्क्षणिक यथा शरीरम्‌ । टी० ५४१ | 
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न्यायभात्यम्‌ 
कथं पुनर्गम्यते क्षणिका व्यक्त्य इति ? उपचयापचयप्रबन्धदशंनाच्छ- 
रीरादिब-पक्तिनिव लस्याहारस्य शरोरे रुधिरादिभावेनोपचयोऽपच यश्च 
प्रबन्धेत प्रवर्तते । उपचयाद्‌ व्यक्तीनामुत्पादः, अपचयाद्‌ व्यक्तिनिरोधः। एवं 
च सत्यवयवपरिणामभेदेन वृद्धिः शरीरस्य कालान्तरे Tele | सोऽयं व्यक्ति- 


` विशेषधर्मो व्यक्तिमात्रे वेदितव्य इति । १२ १० ॥ 
न्गायवात्तिकम्‌ 
क्षणिक्रत्वमुपचयापचयप्रबन्धदशनात्‌ - यस्माच्छरी रादिष्‌ पंक्तिनिव्‌ त्त॑ रसत्रव्य' 
प्रतिक्षणमुपचोयते चापचीयतेच | उपचयाव्‌ वयक्तीनामुत्पादः, अपचयाद्‌ व्यक्तिनिरांधः | 
तो चोत्पावनिरोधी तस्य फालान्तरेण geet, अतोऽवगम्यते प्रतिक्षणमुपचीयते चाप- 
चीयते च शरीरमिति | यस्य खलु पतिक्षणमुपचयापचयो न दुष्टो तस्य कालान्तरेणापि न 
सवतः, यथा भुमेरपच्यमानायाः पाकजानासिति । पच्यमान भूमिपाक जवच्च प्रतिक्षणं विशेष 
इति । अस्य प्रयोगः प्रतिक्षणं शरीरमन्यच्चान्यच्च भवति; वाह्यत्ययाभेदे सत्यन्ते 
विशेषदर्शनात्‌, पच्यमानभूमिपाकजदत्‌-अपच्यमान भूमिपाकजवच्चेति ।३।२।१०॥ 


(प्रश्‍न) किन्तु यह केसे जाना जाता है कि व्यक्तिया क्षणिक हैं ? (उत्तर) शरीर भादि 
में उपचय (बृद्धि) अपचय (हास) देखने से--पक्ति (पाक) को प्राप्त हुए आहार का 
शरीर में रक्त आदि के रूप में उपचय तथा अपचय निरन्तर होता रहता है । उपचय 
से व्यक्तियों की उत्पत्ति होती है और अपचय से बिरोध (विनाश) होता है। और 
ऐसा होने पर अवयवों के परिणाम में भेद होने से शरीर की वृद्धि कुछ समय बाद 
गृहीत होती है । aq यह विशेष व्यक्ति का धमं है जिसे प्रत्येक व्यक्ति में जाना जा 
सकता है ॥ ३।२।१०॥ 
क्षणिकत्व (सिद्ध होता है) वृद्धि तथा ह्लास की परम्परा देखने से-_क्योंकि 
' शरीरा में पाक से उत्पन्न रमद्रन्य प्रतिक्षण बढ़ता है और क्षीण होता है । बढ़ने 
से व्यक्तियों की उत्पत्ति और क्षीण होने से विनाश होता है। वे उत्पत्ति और विनाश 
उस (वस्तु) में अन्य काल में देखे गये हैं, इससे जाना जाता है कि शरीर प्रतिक्षण 
वृद्धि तथा ह्वास को प्राप्त होता है । वस्तुतः जिसके प्रतिक्षण वृद्धि तथा हास नहीं 
देखे गये age अन्य समय में (भी) नहीं होते जैसे पाक को प्राप्त न होती हुई भूमि 
के पाकज गुणों का। पाक को प्राप्त हुई भूमि के पाकज (गुणों) के स्मान प्रति- 
क्षण में मेद होता है (विशेष) । इसका (अनुमान) प्रयोग है, प्रतिक्षण शरीर अन्य तथा 
sie a जाता है, ae प्रतीति का क न होने पर (भी) अन्त में मेद दिखाई देने से, 
प्राप्त भूमि के पाकज गुणों के समान हुई 
Tei ‘i nea 3 और पाक को प्राप्त न हुई भूमि के 


Te न मिही 1 
गम्यते — प्रतीयते, जाना जाता है, प्रतीत  पुनगं 
; होता है । कथं पुनग भ्यते ? 
करते हैं। इसका उत्तर है 'दपचय पचयप्रब खश लक र नाची 


यस्य खलु--शरोर में जब उपचय तया उपचय देखा .जाता 

बक प्रवन्ध ee कल्पना में कया प्रमाण है, इससे सि वानि होते ह 
ययाभद--पाकज परिणाम में बाह्य प्रत्यय (कारण) अग्नि का सं में 

बाह्य कारण का भेद नहीं दिखलाई देता अग्नि का संयोग है । यहाँ शरीर 

जत्पय==परतीति किया गया है) । टी ५४२ Peete थिभ ते अत्यय का अर्थ कारण, दिया है. (अपर 


CSS 
१. रसवद्‌ द्रव्यं,. पा० | २. न भबति, पा० | 
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च्यायसुत्रै भाष्यं च 
नियमहेत्वभावाद्‌ यथादर्शंनमभ्यनुज्ञा । ३२1११ ॥ 
सर्वासु व्यवितषु उपचयापचयभ्रबन्धः शरीरवद्‌' इति नायं नियमः। 
कस्मात्‌ ? हेत्वभावात्‌ - नात्र प्रत्यक्षमनुमानं वा प्रतिपादकमस्तीति। तस्माद्‌ 
'यथादशनमभ्यनुज्ञा' । यत्र यत्रोपचयापचयप्रबन्धो हश्यते तत्र तत्र व्यक्तीः 
नामपरापरोत्पत्तिरूपचयापचयप्रबन्धद्नेनाश्यनुज्ञायते; यथा शरीरादिषु । 
यत्र तत्र न स्यते तत्र तत्र प्रत्याख्यायते; यथा ग्रावप्रभृतिषु। स्फटिके 
प्युपचयापचयप्रबन्धो न इश्यते । तस्माद्‌ अयुक्तं 'स्फटिकेऽप्यपरापरोत्यत्तेः- 
रिति । यथा चाकंस्य कट्किम्ना सवंद्रव्याणां कटुकिमानपादयेत्‌, ताइग्‌ एतद्‌ 
इति । ३२1११ ॥ 
न्यायवात्तिक्रम्‌ 
नियमहेत्वभावाद्‌ यथादशंनमभ्यनुज्ञा, तदिदमुपचयापचयप्रबस्धदर्शनं शरीरे 
हह्टत्वात्‌ शरीरस्यान्यत्वं साधयतु । न पुनरनुपलभ्पमानोपचयापचयदिशेषाणां 


सब व्यक्तियों में वृद्धि तथा ह्वास का प्रवाह चलता है शरीर के समान, यह 
नियम नहीं; क्यों ? हेतु का अभाव होने से--इस विषय में न प्रत्यक्ष प्रतिपादक हैन | 
अनुमान, अतः जैसा देखा जाता है . वेसा स्वीकारा जाता है -जहाँ-जहां वृद्धि तथा 
ह्लास देखा जाता है वहाँ-वहा व्यक्तियों की दूसरी-दूसरी की उत्पत्ति वृद्धि तथा हास 
का प्रवाह देखने से मानी जाती है, जैमे शरीर आदि में। (किन्तु) जहाँ-जहाँ नही | 
दिखाई देता वहाँ-वहाँ निराकरण किया जाता है, जैसे प्रस्तर (पत्थर) आदि में। 
स्फटिक में भी वृद्धि तथा हास का प्रवाह नहीं देखा जाता अतएव स्फटिक में दूसरी 
दूसरी की उत्पत्ति होने से यह अयुक्त है 1 जैसे आक (अक॑=आंँखा) की कड्वाहट से 
सन द्रव्यों की कड़वाइट सिद्ध की जाये यह तो वेसा ही है ॥३॥२११॥ 

'नियमहेत्वभावाद्‌ यथादशनम म्यनुज्ञा '- (यह सूत्र है)। यह जो वृद्धि तथा 
हास का प्रवाह देखा जाता है, यह शरीर में देखा जाने से शरीर की अन्यता को सिद्ध 
कर देवे, किन्तु जहाँ वृद्धि तथा हास Hel उपलब्ध होते उन स्फटिक 


नियमहेत्वभावात्‌-यह सिद्धान्त सूत्र है, सिद्धान्त सून्नम्‌, टी० १४२ । 
क. यथादर्शनम्‌० --जैसा देखा जाता है, वेसा स्वीकार लिया जाता है, शरीरादि में उपचयापचय देखा 
जाता है वहाँ 'उपचयापचयप्रवन्धदर्शन' से वृद्धि तथा Bra माना जाता है, अस्तर आदि में नहीं, स्फः 
टिक में भी नहीं। (ऊपर भाष्य) । , 
अभ्यनुज्ञा--अनुमति, शरीर दृष्टत्वात्‌ शरीरस्यान्यत्वं साधयतु, न पुनः = 
शेषाणां स्फटिकादीनाम्‌” (ऊपर वातिक) । र । । क 
तादृगेतद्‌ इति--यह वेसा ही है जैसे कोई आक के कड्वेपन से सब द्ग्बों का कड्वापन सिद्ध करे, | 
(कपर भाष्य) । ३ कक 
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न्यायवात्तिन म्‌ 

स्फटिकादीनामेतस्माद अन्यत्वं सिध्यतोत्यहेतुः | यत्रोपलब्धिस्तस्यान्यस्वमिति चेतु-- 
अय मन्यसे नैवास्माभिरुपचयापचयप्रबन्धवर्शेनेन सर्व भावानां क्षणिकत्वं साध्यते, अपि- 
तु यत्र तदस्ति तस्मित्‌ क्षणिकत्वम' इति ? सत्यम्‌, यस्य यस्योपचयापचयप्रबत्ध उप- 
लभ्पते तस्य तस्यान्यत्वम्‌” इति, न तु क्षणिकत्वम्‌ | उपचयापचयप्रबन्धदशत चान्यया- 
भवदहेतुः क्षणिकत्वे । कथमन्यथा ? पूर्वावयवा] आहाराबयवसहिताः पूर्वेव्यूहपरित्या- 
गेन व्युहान्तरमापद्यमानाः शरीरान्तरमुत्पादयन्ति' इति युक्तो भेद इत्यहेतुरेषः । तुल्यं 
पक्षप्रतिज्ञानसिति चेत्‌-अथ मन्यसे पूर्वाहारावयवोपचययोगे' सति श्री रावयवाः शरीरा- 
स्तरमारभन्ते पुवव्यूहपरित्यागेन, न पुनः क्षणिकत्वादन्यज्जातमित्यत्र को हेतुरिति ? 


स्फटिक आदि में अन्यता सिद्ध होती है, अतः यह ठोक हेतु नहीं (अहेतुः) | 

(शङ्का) यदि जहाँ (वृद्धि तथा हास की) उपलब्धि होती है उसकी अन्यता है--यदि 
मानते हो कि हपारे द्वारा वृद्धि तथा हास का प्रवाह देखने से सब द्रव्यों की क्षणि- 
कता नहीं सिद्ध की जाती अपितु जहाँ बह (बृद्धि तथा ह्लास) है उसमें क्षणिकता है? 
(समाधान) ठीक है, जिसके वृद्धि तथा era का प्रवाह उपलब्ध होता है उस उसकी 
अन्पता होती है किन्तु क्षणिकता नहीं । वृद्धि तथा ह्वास का दिखाई देना अन्य प्रकार 
से होता है (वह) क्षणिकता में हेतु नहीं । (प्रश्‍न) अन्य प्रकार से कैसे होता है । पूवं 
अवयव भोजन के अवयवों सहित पहली रचना का त्याग करके अन्य रचना को प्राप्त 
कर लेते हैं तथा अन्य शरीर का उत्पादन करते हैं, अतः पहले शरीर से भेद होना 
युक्त है, इसप्रकार यह हेतु नहीं। (शङ्का) यदि पक्ष वचन समान है--यदि मानते 
हो कि पूर्वे भोजन के अवयर्वो की वृद्धि होने पर शरीर के अवयव पूर्व रचना को 
छोड़कर अन्य शरीर को उत्पन्न करते हैं, किन्तु क्षणिक होने से (शरीर) अन्य नहीं 
होता, इसमें का हेतु है ? [समाधान] 
nn चेन 

यह गा है । इसका आशय है, जहाँ उपचय-अपचय देखा जाता है वहाँ क्षणिकता 


क्षणभर रहने वाला, नैयायिक को यह इष्ट नहीं, उसके मत में जो कम से कम तीन 
क्षण रहता है, वह क्षणिक है, अतः सिद्ध साधन नहीं, क्षणिकत्बं पुर्वापरभागविकलकालकलामात्रावस्थायि- 
तम्‌ । न च तादृशं क्षणिकत्वं नैयायिकानां क्वचिदपि संमतमिति न सिद्धसाधन मित्यर्थः, Zo ५४२ | 


सत्यस्‌--गहाँ से पूर्व शङ्का का समाधान है, उपचयापचय से 
यु अन्यता सिद्ध होती है, क्षणिकता नहीं, 
यह हेतु क्षणिकता में अन्ययासिद्ध है। ता सिद्ध होती है, क्षणिकता नहे 


उपचयापचयप्रबन्धदर्शनं चान्यथा वदहेतुः क्षणिकत्वे--(वात्तिक ऊपर) | 
तुल्यम्‌--यह शङ्का है, इसका समाधान है, 'नासाधनात्‌' (अग्निम पृ० पर) । 


1 त्न, पा०। २. पूर्वशरीरावयवाः, वा० । ३. पूर्वपरावयवोपचययोगे, पा० । 
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न्यायसूत्र माष्य च 
यश्च 'अञ्नेषनिरोधेनापूर्वोत्पादं निरन्वयं द्रव्यसन्ताने क्षणिकता 


सन्यते, तस्येतत्‌, 


नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः । ३1२1१२१] 

उत्पत्तिकारणं त।वदुपलभ्यते अवयवोपचयो वल्मोकादोनाम्‌ | विनाश 

कारणं चोपलभ्यते घटादोनामवयवविभाग: यस्य । तु अनुपित.बयवं 
स्यायवोत्तिरम, 

नामाधनात्‌- न प्रयाऽहारोपचयापचययोगात्‌ श्रीरन्यान्यता साध्यते, अपितु भवता 
विशेषदशनात्‌ शरी रस्यान्मत्वमभ्यघायि ततइच क्षेणकत्वमिति विशेषदर्शन केंणिव रद- 
साधयतम्‌ । तदसमाभिविश्ञेषदर्शनमन्यथाभवत्‌ क्षणिकत्वे न साधनम्‌' इत्येतावग्माद्र- 
मुच्यते न साधनमभिघीयते' इति । ३।२।११॥ 

अथावइयं साधनं वक्तव्यम्‌ इद ब्र भः 'नोत्यसिविनाशको रणोपलब्धे: उत्पत्तिः 
कारणं विनाशकारणं घोपचपरपच्र॒यों वह तोफधटादीनां 


oS ककव 1311010101 1352001112... > स्यप्पपमक्मॅस्म्कफ्फ्मिफ्प्मिन 


और जो (बौद्ध) सबका नाश हो जाने से बिना भरूय के अवं उत्पत्ति at 
जाती है, इसप्रकार द्रव्यो की परम्परा में क्षणिबता मानता है, उसके (मत में) यह 
नहीं, उत्पत्ति और बिनाश का कारण उपलब्ध होने से। ३।२।१२॥ 

प्रथमतः उत्पत्ति का कारण उपलब्ध होता है (जसे) दीमक के बिलों की 
अत्रयवों को वृद्धि ओर विनाश का कारण (भी) उपलब्ध होता है (जैसे) घटादि के 
अत्रयवों का विभाग होता है । जिसके (मत में) अवयवों का ह्लास न होकर वस्तु का 

Xx x x x 

(समाधान) ठीक नही, सिद्ध न करने es: द्वारा आहार रस की वृद्धि | 
और gra के सम्बन्ध से शरीर को अन्यता सिद्ध नह की जाती, अपितु आपके | 
द्वारा भेद दर्शन से शरीर की अन्यता कही गई थी और रससे क्षणिष.ता, इसप्रकार | 
भेरदशंन क्षणिकता बा हेतु (कहा गया था) । वर्हे भेद-दर्शन अन्य प्रकार सहा 
जाना है अतः क्षणिकता ब हेतु नहीं, हमारे द्वारा इतना मात वहा जाता है। सायन 

डी । ु 

ग bes a Lee (हेतु) कहना है तो हम यह कहते है नसाल ता 
बारणोपलन्धे: । उत्पत्ति का कारण तथा विनाश का कारण वृद्धि तथा ह्लास होते द 


यह वल्मीक (दीमक फे बिल) तथा घटादि में देखा गया है 


नासाधानत--एकान्त निश्चय के बिना साधन नहीं होता, दूषण तो, सन्देहापादन से भी a छाता 
है एकान्तनिश्चयं बिना न साधनम्‌, FIT तु सन्देहापादनेनापि इति, ? सोय साधनदूषणयोविशषः 1 


ze a साधनं वक्तव्यसू--7दिं साधन अवश्य ही कहना है, यहाँ अग्रिम सूत्र का अवतरण 
a ait टी० ५४२॥ अग्रिम qa है, नोत्पत्तिविनाशबारणोपलस्धेः। ३।२।१२॥ 
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न्यायभाष्यम्‌ 
निरुष्यते, अजुपचिजावपत्र चोत्प ग्रते, तस्याशेषनि रोधे निरन्वये वा$पुर्वोत्पादे 
न कारणमुभयत्राप्युपलभ्यते' इति । ३।२।१२॥ 
न्थायवात्तिकम्‌ 
दुष्टाविति, तदुभयं क्षणिरुत्वे न स्यात्‌ । उपचय इति च वृद्धिः उपचितो गौरिति, 
अपचय इति era: 'अपचितो गौरिति | उभयं चेतदवस्यितवस्तुषिषयम्‌ । न ह्यापुवं 
ईजायमानं aga इत्युच्यते नापि विनश्यदपचितमिल्प्रुच्यते। उपचयापचयोत्पत्तिविनाश- 
कारणोपलब्धेरिति सूत्रार्थः । 
अथवा कारणमित्याधारोऽभिधीयते कार्यमित्याधेयम्‌ । न च क्षणिकत्वे भाधा- 
राबेयमावः सम्मवति, न चाधाराधेयभावमन्तरेण कार्यकारणभावः, तस्मात्‌ कायं- 
कारणसावोपलब्घेरक्षणिकत्वम्‌' इति | 
SSN न SSN आवत नम 201 
बिनाश हो जाता है और अवयवों की वृद्धि न होकर (वस्तु की) उत्पत्ति हो जाती 


¦ है। उसके (मत में वस्तु का) पुणं नाश हो जाने में अथवा निर्वय अपूर्वं की उत्पत्ति 


में दोनों में ही कोई कारण उपलब्ध नहीं होता । ३।२।१२॥। 
x 9 >< 

ये दोनों ही (वस्तु को) क्षणिकता में न होंगे । उपचय का अभिप्राय है वृद्धि 
Se गौ बढ़ गई, अपचय का अभिप्राय है ह्लास जैसे गौ ह्वसित हो गई (हार गई) । 
ये दोनों (ही) अवस्थित वस्तु के विषय में होते हैं | वस्तुतः अपूर्व उत्पन्न होने बाली 
(बस्तु बड़ती है, इपप्रकार नहीं करीं जामी और होती हुई अपचित (हार गई,(दुबली 
ही गई) कही जाती है । बृद्धि तथा ह्वास उत्पत्ति तथा विनाश के कारण (रूप में) 
उपलब्ध होते हैं, यह Ya का अभिप्राय है । 

अथवा 'कारण' (इस शब्द से) आधार कहा जाता है, 'कायं' (इससे) आधेय । 
किन्तु (च) क्षणिकता में तो आधा र-अ]धेय-भाव हो नहीं सकता और आधार-आधेय 
भाव के विना कार्यक्रारण भाव नहीं होता, इसलिये कार्यकारणभाव की उपलब्धि होने 
से क्षणिकता नहीं । 


उपचयापचयोत्पत्तिबिनाश्षकारणोप लब्धे: हृ कर्मधारय समास हैं, उपचयापचयो च तावृत्प- 
त्तिविनाश्कारशे चेति कर्मधारवः, टी० ५४२ । 
कारणमिति--पह उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धे: की दूसरी व्याख्या है, उत्पत्तिविनाशकारणो- 


पलब्धेरित्यस्य व्याब्यानान्वर॒माह, भषवा कारणमिति, टी० ५४२ | समवायीक्षारण कार्य के a होता 
है जोर कार्यकाल में भी, यह लोकसिद्ध है जो क्षणिकता में नहीं बनता (mo टी० ५४२-५४३) । 


तस्मात्‌- यह दूपरी ब्याठ्या का उपसंहार किया गया है, कार्यकारणभाव आधार आधेय-भाव के: 


Pear नहीं बनता जो क्षणि#ना में संभव नहीं, वस्तुओं में कार्यकारणभाव दिखाई देता है अतः दाणि- 
का नहीं; अग हा है, (कार बाति#) 1 - - 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

अस्थ प्रयोग: 'कार्यकारणे एककालानुभाविनी, आधाराधेयभावात्‌, क्षौरकुण्डवदिति ? 
क्षीरं कुण्डे वतते तच्च कुण्डकालमनुभवति तथा च कार्य कारणे बतंते, तस्मात्‌ तदपि 
कारणकालमनुमवति | नावाराषेयभावस्यासिद्धत्वादिति चेतु--अथ मन्यसे 'असिद्धः 
कार्यकारणयो राधाराधेयभावः फार्भस्यानाधारत्वात नंव हि न: किञ्चित्‌ कार्यसाधा- 
रवद्‌ दुष्टमिति ? अनेकान्तात्‌--नायमेकान्तः, सवं कार्यमनाधारमिति । यथोभयपक्ष 
सम्प्रतिपस्या रूपं कां चारधावच्च । स्पर्शस्तदाश्चय इति च व्याघातः, यदि च रूपमना- 
शित भवति स्पशंस्तदाशय इति व्याहतम्‌ । अनेन च रूपदृष्टान्तेन यावद्‌ यावत्‌ 
समानफालतया साध्यते, सवं तदेककालानुभावि भवति’ इति | 


ट 


इसका (अनुमान) प्रयोग है, कार्यं तथा कारण एक फाल में अनुभव होते हैं, 
आधार-आधेय-भाव होने से, क्षीर और कुण्डे के समान । क्षीर (दूध) कुण्ड में है 
और वह कुण्डे के काल का अनुभव करता है, उसीप्रकार कार्य कारण में है, इस- 
लिये वह (कार्य) भी कारण के काल का अनुभव करता है (अर्थात्‌ कार्य कारण के 
काल में रहता है) 1 (शङ्कु!) नहीं, (काये ओर कारण में) आधार तथा आधेय-भाव 
असिद्ध होने से--यदि मानते हो कि कायं तथा कारण में आधार-आधेय-भाव सिद्ध 
है । नहीं, कार्य के बिना आधार के होने से--बस्तुतः कोई कार्य आधार वाला नहीं 
देखा गया ? (समाधान) ठीक नहीं, व्यभिचारी होने से--यह एवान्त (निश्‍चित). 
नहीं कि सभी कार्य बिना आधार के होता है, जैसे दोनों पक्षों षी *ग्मति से रूप 
कार्य है और आधार वाला है । किञ्च, स्पशं रूप का (तद्‌) आश्रय है यह व्याघात 
(विरोध) है, और यदि रूग विना आधार के होना है तो स्पशं उस (रूर) का आधार 
हे, यह व्याधात *है | इस रूप के दृष्टान्त से जो भी (आपके द्वारा) समान बाल मे सिद्ध 
किया जाता है; वह सब एक काल (आधाराधेयमाव) का अनुमत करने वाला होता है । 


प्र पो ग:-_अनुमानप्रयोगः, अनुमान का प्रयोग जो आगे दिखलाया जा रहा है। 
एककालानुभाविनी --भतुभव का भभिप्राम है प्राप्ति, एक काल को प्राप्त होने बाले, अनुभव; 
प्राप्तिः, एककालप्राप्ते, इत्यर्थः; टी, ५४३॥ 
आधारांधेयभावस्यासिद्धत्वात्‌--यहं वोड को शद्धा है, इसका समाधान 


गया 
रू ‘ed चाधारवचच---टी० (५४३ में 'रूपं सप्रतिषं कार्यमाधारवच्च' यह पाठ है ee 
बौद्ध --्रन्य में यही है । सप्रतिघ का अभिप्राय है वाधा (रुकावट) सहित । अ : सप्रतिधा 
दश रूपेणः' १११२६ (के० पी० जायसवाल १९१७) यह आया यहाँ है का SRS ताता 
गया हैं अतः बौद्ध का अपने सिद्धान्त से बिरोध होता है, टी० ९४२1 


स्प Heater 1:--इपसे अपने सिद्धान्त का व्याभात होता है । a 


'अने कान्वात्‌' में किया 
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fag: कार्यकारणभावः क्षणिकेष्वपि, नाशोत्पादयोरेककालत्वात्‌ तुलान्तयोरन्न- 
सनावनमनवत' इति चेत--अथ मन्यसे कायकारणभावः क्षणिकेस्वपि सम्भवति' इति 
कारणविनाशसमकाले कार्य भावात--सदा फारणं विनश्यति तदा कार्यमुत्पद्यते | 
विनश्यच्च कारणमस्ति कारणविनाशनाभिन्नकाल: कार्योत्पादः, यथा तुलास्तयोर्नामो- 
न्ञामाविति ? न, हेत्वर्थापरिज्ञानात्‌--न aa: क्षणिकत्वे' फार्येकारणभावो नास्ति, 
अपितु आधाराधेयभावो भिन्नकालत्वात्‌ कार्यकारणोने युक्त इति । कार्य चानाधार- 
मिति न दष्टान्तोऽस्ति, अस्मत्पक्षे तु कार्यमाधारवदित्यस्ति दृष्टान्तो रूपादिरिसि | 
तुगाधारस्य च व्यापारे' नामोन्नामभावाननभ्युपगमात्‌', युगपद्भावा नुपपत्तिरेक- 
त्वात्‌ । 


(इच्छा) यदि (कहो) क्षाणकों में भी कार्यकारणभाव सिद्ध हो जाता है, नाश 
तथा उत्पत्ति के एक काल में होने से, तराजू की डण्डी के छोरों के ऊपर आने तथा 
(दूसरे के) नीचे जाने के समान ?--यदि मानते हो कि क्षाणकों में भी कार्यकारण- 
भाव हो सकता है, कारण विनाश के समय ही कार्य के ही जाने से--नब कारण 
नष्ट होता है, तब कार्य उत्पन्न हो जाता है । नष्ट होता हुआ कारण होता है, कारण 
के विनाश के समय (ही) काये की उत्पत्ति हो जाती है, जंसे तुला के छोरों का 
नमना एवं ऊपर soar होता है ? (समाधान) यह (ठीक) नहीं हेतु का अभिप्राय न 
समझने से--हम यह नहीं कहते कि क्षणिक्त्व में कायं-कारणभाव नही होता 
अणितु (क्षणिकता में) कार्यं एवं कारण के भिन्न-भिन्न काल में होने के कारण आधार- 
आधेय-भाष नहीं होता (युक्त नहीं) । और, कार्यं विना आधार के होता है ऐसा 
इष्टान्त नहीं है ' हमारे मत में तो कार्यं आधार वाला (ही) होता है इसका Vera 
रूपादि है | तुला के आधार के कायं में (कार्य के समय) नीचे झुकना (नाम) और 
ऊपर (उठना TATA) न स्वीकार करने से एक साथ होना नही बनता, एक होने से 


सिद्ध: कार्यंकाणभावः क्षणिकेष्वपि-_कारण-विनाश के समय ही कारे की उत्पत्ति हो जाती है, 
ब]रणविनाशसमकालत्वेन कार्योत्पादस्य कार्यकारणयोः समानकालत्वादित्यथेः टी» ५७३ ॥ यह वौद्ध 
की शक्छा हैं, इसका समाधान 'न हेत्वर्थप रिज्ञानात्‌ 

युगपद्भावानपपत्तिरेकत्बात--जो अवयवों के कर्म हैं नाम तथा उन्नाम उनमें कार्यकारणभाव 


नहीं, जो अवयवी का कमं है वहां युगपद्‌ होना नहीं ओर कारये-कारण-भाव भी तहो, बयोंकि वह एक 
है 1 ये अवयवकर्मणी - - ` - - एकत्बादित्यथंः, टी ० ५७३ ॥ 


१. क्षणिके, पा० | २. कर्मणः, पा० । 
३. भाबेनानभ्युपगमातू, पा० | ४. भावानुत्पत्तिः, पा० 1 
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यदि तुलामधिक्ृत्य ब्ररोषि ? age कमे अनणाव्यम, एकत्वाद्‌ युगपद्भावो न 
युक्तः, न ह्येकं युगपद्‌भवति' इति अथावयदकसंणी ? तयोरपि कार्यकारणभाषेना- 
नभ्युपगमात्‌, कि केन सम्यध्यते ? अथ युगपद्भावमात्रं विवक्षितम्‌ इति ? ग्रुगपद्‌- 
भावः कारणयोगपद्यात्‌--यावतामर्यानां कारणानि युगपद्‌ wafer तावताेकर्मिन्‌ 
काले भाव इति ? नामोन्नामात्रसम्बद्ो | कारणयोगपद्यं तु गुसत्वप्रयत्नसंयोगाऽशनतेः, 
अवनतेर गुन्त्ववदद्रव्यसंयोगानगहोतो रज्जुतुलासंयोगः | अथापि न १मर्थिग्तिर 
संयोगं वा परः प्रतिपश्चते ? तस्यां उक्तपुत्तरं सयोगोप्यर्थान्तरमिति, संयोगकारण- 
स्वेत च कर्माप्यर्वान्त रमिति । यथा च भावानामुत्पत्तिविनाशकारणमुपलभ्यते नेवं 
स्फटिकस्य, न चान्‌पलभ्यमानं शक्यमभ्यनुज्ञानुमिति । ३.२ LA 


यदि तुला के विपय में कहते हो तो वहाँ भ्रमण नामक एक कर्म है, एक होने से एक 
साथ होना युक्त नहीं (एक ही एक साय नहों-होता).1-(शङ्का)-यदि (वहाँ) अबयवां 
के कमे हैं ? (समाधान) उन (अवयव तथा अवयवी के) कम को भी कार्ये-कारण- 
भाव से नहीं माना जाता, फिर क्या किससे सम्बद्ध है ? (शङ्का) यदि एक साथ 
होना मात्र विवक्षित है ? (समाधान) एक साथ होचा कारणों के एक साथ होने से 
होता है--जितने पदार्थो के कारण एक साथ होते हैं उतनों को एक काल By सत्ता 
(भाव) होती है, नीचे झुकता तथा ऊपर उःना (तो) सम्त्रद्ध नहीं हैं । कारणों के एक 
साथ होना तो यह है जैसे गुरुत्व, प्रयत्त तथा संयोग ऊपर उठने के कारण होते हँ 
और गुरुत्व वाले द्रव्य के संयोग से उपकृत Wy तथा तुला का संयोग तीचे झुकने का 
भी (कारण) होता है । (शङ्का) यदि (कहो) कर्मे अथवा संयोग को पर (बॉंड) अन्य 
पदार्थं (अर्थे) नहीं स्वीकारता ? (वमाधान) उसका भी उत्तर कहा जा चुका है, कि 
संयोग भी पदार्थास्तर है और सयोग का कारण हं ने से कमं भी पदार्थान्तर है । ओर 
जिसप्रकार (घट आदि) पदार्थों का उत्पत्ति तथा विनाश का pro (2 
है इसप्रकार स्फटिक का नहीं, और जो उपलब्ध नहीं होता उसे स्वीकारा नहीं जा 


सकता । ३।२।१२९॥ 
MORRIE क णम 


गुरुत्वप्रयत्नसंयोगा उन्नतेः अवनतेरपि--गहाँ Sate तथा 
गया है, टी० ५४३-५४४ | hag 
अथापि न कर्मार्थान्तरं संयोगं वा पर: प्रतिपद्यते--यह शङ्का है । इवका समाधात किया जो 


i पं भी सं थोान्तर है । यद्यपि पर 
चका है कि संयोग पदार्थान्तर है और कर्मे भी संयोग का कारण होने से पदा र 
By संयोग और कमं को अर्थान्तर नहीं मानता तथापि यह fag किया जा चुका हैं कि संयोग 


अर्घान्तर और कमं संयोग का कारण होता है, वह भी पदाधस्तिर है । 


अवतति के फारणों का भेद दिखलाया 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


v 
३, ३. १३ bisitizea by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri [ १०४६ 
न्यायसूत्र भाष्य च॑ 


क्षीरविनाशे कारंणानुपलब्धिवद्‌ दध्युत्पत्तिवस्च तदुत्पत्तिः 1 
३।२।१३॥ 

यथानुपलभ्यमानं क्षीरविनाशकारणं दध्यृत्पत्तिकारणं चाभ्यनुज्ञायते तथा 
स्फरिकेऽप्यरापरासु व्यक्तिषु विनाशकारणभुत्पादकारणं चाभ्यर्‌ज्ञ यम्‌ 
 इति। ३। regan 
लिङ्गतो ग्रहणान्नानुपलब्धिः ३।२।१४॥ 
क्षीरबिनाशलिद्ग' क्षीरविनाइ कारणं दध्युत्पत्तिलिद्गः दघ्युत्पत्ति- 
` कारणं च गृह्य तेऽतो नानुपलब्धिः । विपर्ययस्तु स्फटिका दिषु द्रव्येषु, अपरा- 
परोत्पत्तौ । 


न्यायवात्तिकम्‌ 
क्षीरविनादों कारणानुपलब्धिबद्ृध्यित्पत्तिवच्च तदुपपत्तिः । यथा क्षौरस्य 
विनाशकारणमनुपलभ्यमानमभ्यनुज्ञायते दध्नश्चोत्पत्तिकारणम्‌, एवं स्फटिकादि- 
ध्यक्तीता मनुपल*पमानम्‌ उत्पत्तिविनाशकारणे अम्यनुज्ञे ये इति । ३ २।१३॥ 
लिङ्गतो ग्रहणान्नानुप नब्धिः । यल्जिङ्गत उपलभ्यते न तन्नास्तीति । 


दध का विनाश होमे के कारण की अनुपलब्धि के समान तथा दही के समान तया दही 


की उत्पत्ति (कारण) के समान उस (स्फटिक) को उत्पत्ति हो जातो है । 
३।२ ४ ३।। 


जिसप्रकार उपजब्ध न होता हुआ दुध्र के चिताश का कारण तथा दही की 
उत्पत्ति का कारण माना जाता है उमीप्रकार स्फटिक में\भी अन्थ-अन्य व्यक्तियों में 
विनाश का कारण तथा उत्पत्ति का कारण मानना होगा । ३।२।१३॥ 
बोधक (लिङ्ग) से ग्रहण हो जाने के कारण अनुपलब्धि नहीं होती। ३।१।१४। 

दूध के विनाश लिङ्क से दूध के विनाश का कारण ओर दही की उत्पत्ति 
लिङ्ग से दही की उत्पत्ति का कारण गृहीत होता है, अतः अनु ग्लब्धि नहीं । स्फटि- 
कादि द्रब्यों मे इसके बिपरीत अन्य-अन्य व्यक्तियों री क्षीरव्नाशे बारणानुपलब्धि- 
वद्दध्युत्यत्तिवच्च तदुपपत्तिः । (यह सूत्र है) जिसप्रकार दूध के विनाश का कारण 
उपलब्ध त होते हुए (भी) मान लिया जाता है और दही की उत्पत्ति का कारण भी । 
इसीप्रकार स्फटिक आदि व्यक्तियों के उपलब्ध न होले हुए (भी, उत्पत्ति तथा 
बिनाश के कारण मानने चाहिये । ३।२।१३।" 
_  'लिङ्गतो ग्रहणान्नानुपलब्धिः' (यह qa है) । जो बोधक (लिङ्ग) से उपलब्ध 
हाता है वह नहीं है, ऐसा नहीं । स्फटिक आदि में इसके विपरीत है । वस्तुतः 
क्षीर बिताशे--यह पवंपक्षी का सूत्र है । इसका आशय है कि जिसप्रकार दुध का विनाश होने पर 


कारण उपलब्ध नहीं होता तथा दही का कारण उपलब्ध नहीं होता इसीभ्रकार रफटिक के नाश और 
उत्पत्ति में भी कारण उपलब्ध नहीं होता । 
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आ 5] क्षणमङ्गपरोक्षा 


न्याप्रमाए्प्रम 
व्यक्तीनां न लिङ्गगस्तोत्यनुत्पत्तिरेबेति । ३।२।१४॥ 
si * न्मायवात्तिकम 
त्रधधपश्च स्कटिकादौ, न हि स्फटिकादिव्यक्तीनामपरापरोत्पत्तौ लिद्धमस्तीति । 

न नास्ति ज्ञीतोष्ण स्प्शभेदस्प नानात्वे साधनस्वात्‌!--शी तोष्ण स्पर्श भे दो 
नानात्वे दृष्टो यथाग्तो उदके च, अस्त्ययं शीतोष्णस्पर्श मेदः स्फटिके तत्पमत्ति । स 
ठु निमितान््रराद भवति । कि पुनतिमित्तम्‌ ? अप्तेजोऽवयवानुध्रवेशाच्छीतः, तेजो- 
ऽतयवानुभ्रवेशाच्चोष्ण इति । मप्तेजोऽवयवान्‌ प्रवेशो न युक्तः, अल्पतरबहुतरानुप्रवेश 
हेत्वभावात्‌--हेमन्ते ह्याकाशे पयु षितानां काप्ठभुम्यश्मलोहानां शैत्पस्पोत्तरोत्तरो 
विशेष दृष्ट:, तथा पुनर्प्रोढ्मातपसन्तापितानां तेषामोष्ण्यस्य । न हि तेष्वल्पतरबहुतर- 
प्रवेश क पश्यामः । तस्मात्‌ स्वगतमहामूतविशेषापे भाण्यासादित बाह्यनिमित्तानि 
नुतान्येव । 


उतात्ति में कोई बोधक (सिड) नहीं होता, अतः उनकी उत्पत्ति नहीं होती । ३।२।१४॥ 
x Xx xX x 

स्कटिक आदि व्यक्तियों की अत्य-अन्य की उत्पत्ति में कोई बोधक लिङ्ग नहीं है । 
(wer) नहीं है, Oar नहीं शीत तथा उष्ण स्पशं (जो स्फटिक में प्रतीत होता है वह) 
स्फटिक की भिन्नता में साधक होने से--शीत तथा उष्ण स्पर्श का भेद भिन्त-भिन्न 
होने पर देखा गया है जैसे अग्नि में तया जन में, यह शीत तथा उष्ण स्पशे का भेद 
स्कटिक-में (मी) है ? (समाधान) ठोक है कि है । किन्तु वह अन्य निमित्त से होता 
है । (प्रश्न) किन्तु क्या निमित्त है? (उत्तर) जल तथा तेज के अवयवों के अनुप्रवेश 
से शीत और तेजस्‌ के अवयवों के अनुप्रवेश से उष्ण (कःसित होता है)। (शङ्का) 
जल तथा तेजस्‌ के अवयवों का अनुप्रवेश युक्त नहीं, थोड़े (अल्पतर) तथा बहुतो 
(बहुतर) के अनुप्रवेश में हेतु न होने से-हेमन्त (ऋतु) में आकाश में रहने बाले 
(पयु षितानां) काष्ठ, भूमि, शिला, तथा लोहे के शेत्य मे अधिकाधिक (उत्तरोत्तर) 
विशेषता देखी गई है तथा फिर ग्रीष्म की गर्मी से सन्तप्त उनमें उप्णता की (वृद्धि 
होती है) । वश्तुतः उनमें अल्प तया बहुतों के प्रवेश का कारण (हम) नहीं देखते । 
इसलिये अपने में स्थित महाभूत बिशेष की अपेक्षा करते हुए are निमित्त को प्राप्त 


करने बाले भूत (पृथिवी आदि) ही भिन्न-- 


[न नास्ति'*-साधनत्बात--यह आक्षेष है इसका परिहार है स दु निमित्तान्तराद्‌ cto ५४४ | 
अप्तेजो$वयवातुप्रवेशो त युक्तः "ह आक्षेप है, परिहार है, त युक्तम्‌' १० ६१२ टी० अथड | 
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न्यायवात्तिकम्‌ 
तथा तथोत्पद्यन्ते' इति युक्तम्‌ ? न युक्तम्‌ --न ह्यप्तेजोऽवथवानु पवेशे न भूतस्वभावो 
fraraa’ इति | सुतस्वभावस्यो भयपक्षसास्यादसाघतं भूतस्वभाव इति | विरुद्धश्चापं 
हेतु: -यद्यवयवान्‌ प्रवेश न प्रतिपद्यसे, खरस्नेहोष्णेरणात्मकानि भूतानीति व्याहन्यते ॥ 
कथमिति ? य्त्‌ कठिनं तदेकस्मिन्‌ काले उष्णप्रपि भवति' इति, यञ्चोऽणं तत कठिनं 
गच्छतीति । तरेकस्व॒भावक वस्तु ड्रिस्व माच उं त्िम्वभावकं च प्राप्नोति । यस्य पुनर- 
बंयवान प्रवे शस्तप्पैष दोषो नास्ति, अन्यत्रावस्थितस्य संयुक्तसमवेतस्योप्णस्य ग्रहणाद्‌' 
इति । विरद्धशचायं हेतुः । कथम्‌ ? एकस्य रिशेषःस्पपगमात--एकं वस्त्वेकस्पिन्‌ 
काले कठिनमुष्णं गच्छति चेति त्तिस्टभावकम, ततश्च विशेषदशनादित्ययं हेतुः 
सिद्धान्तमभ्यपेत्य तद्विरोधो विरुद्ध इति विरुद्धो भवति । 
Mn 2 न स स Ce स्म 
भिन्न प्रकार से (तया-त पा) उत्पन्न हो जाते हैं. यही युक्त है ? (समाधान) यह युक्त 
नहीं--वस्तुतः जल तथा तेजस्‌ के अवयवों के भनुप्रवेश से भूतों (पृथिवी आदि) के 
स्वभाव का निवारण नहीं किया जाता । अतः भूतों .के स्वभाव की दोनों पक्षों में 
समानता होने के कारण भूतों का स्वभाव साधक नहीं । यह हेतु विरुद्ध भी g—afe 
अयवों का अनुप्रवेश नहीं मानते तो खर (कठिन), स्नेह, उष्ण, ईरण (प्रेरण) स्वभाव 
वाले भूत हैं, इस मन्तव्य का विरोध होत" है (व्याहन्यते) । केमे ? जो कठिन है वद्र 
उसी समय उष्ण भी होता है, जो उष्ण है वह त्र Wary को प्राप्त होता है । इसप्रकार 
एक स्वभाव वाली बस्तु दो स्वभाव वाली और तीन स्वभावों वाली हो जाती है । 
किन्तु जिसके मत में अवय शें का अनुप्रवेश होता है, उसरे शत में यह दोष नद्रीं होता, 
क्योंकि अन्य में स्थित संयुक्तसभवेत-उष्णता का ग्रहण हो: जाता है । यह हेतु विरुद्ध 
भी है । कमे ? एक वस्तु (विशेष) मानने से--एक ही वस्तु एक काल ' में कठिन: 
होती है, उष्ण होती है और जाती है, इमप्रकार तीन स्वभाववाली होती है, इसलिये 
विशेषदर्शन से यह हेतु 'सिद्वान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्धः इसके अनुसार विरुद्ध 
होता है । 2 


= 


न युष्तम्‌- यह पूर्वपक्ष के आक्षेप का परिहार है, परिहरति, टी ४५४४ | 

असांधनं भुतस्वभावः--क्षशिकता की सिद्धि में भूतों के स्वभाव को हेतु नहीं माना जा सकता । 

असाधनं भूतस्वभावः, क्षणिकत्वसिद्धावित्यर्थ, टी० ५४४ । र 

विरुद्धदचायं हेतु: --यह एक निरोध दिखलाया गया है, यदि अवयर्वी का अनुप्रवेश नहीं मानते तो 
` एक ही बस्तु दो स्त्रभाववाली तथा तीन स्वभाववाली होगी, टो० ५४४ । 


विरुद्धश्‍चाय हेतु:--यह अन्य विरोध दिखलाया गया है, 'मिद्धास्तमभ्युपेत्य तद्बिरोधी विरुद्ध, जिस .. 


विशेय उष्णताः आदि से स्फटिक में He माना था, उसोसे एकता मानी जा रही है । टी० ५४४-५४५। 
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“१०१२ ] [ क्षणभङ्गपरीक्षा 


न्यायवात्तिकम्‌ 

अथ मन्यसे “न विशेषमात्रं नानात्वं प्रतिपादयति, अपि तु विरोधी विशेषो नानात्वे 
साधनमिति । न, अभिप्रायापरिज्ञानात्‌-वयमपि न ब्रू मो विशेषमात्रं नानात्वसाधनम्‌, 
अपि तु विरोधी विशेषः, इतरेतरव्यावत्तो लक्षणत्वेनोपपन्नः स विरुद्धः, यश्चविरुद्धः 
स्यान्न लक्षणं स्यात्‌ । एकत्रत्तित्वे बा लक्षणत्रयस्य तत्तद्वस्तु किमभिधीयते ? यदि 
तावत्‌ पृथिवी ? तन्न युक्तमौष्ठ्यस्य दर्शनात अथ Aa: | तदपि न युक्तम्‌, काठिन्य- 
दशनात्‌ | एतेन वायुर्व्यास्यातः । सोऽयं हेतुमु तलक्षणं बाधते, नानात्वसाधनं वा न 
भवति । एतेन जले तापग्रहणं प्रत्युक्तम्‌ । तत्राप्योष्ण्यस्निग्धतेर णता च युगपद्‌ भवतीति। 
जले$ग्रिरूपग्रहण प्रसद्धस्तु न युक्तोऽभिभवात्‌ ? aa सिद्वान्तापरिज्ञानात्‌-नायं 
सिद्धान्तो जलरूपेणाग्रिहपमभिभूयते' इति, अपि तु तेजसश्चातुविध्यात्‌ तत्र न रूप- 
ग्रहणम्‌, चतुविध तेज इत्येतत प्रसाधित'भिन्द्रियप्रकरणे इति । 

(शङ्कु) यदि मानते हो कि विशेष मात्र भिन्नता को सिद्ध नहीं करता, अपितु 
विरोधी विशेष भिन्नता को सिद्ध करता है ? (समाधान) नहीं, अभिप्राय न समझने 
से--हम भी यह नहीं कहते कि विशेषमान्र भिन्तता को सिद्ध करता हैं, अपितु 
विरोधी विशेष, जो एक दूसरे से व्यावृत्त होता है लक्षण रूप से युक्त मान लिया 
जाता है, वह विरोधी (भिन्नता को सिद्ध करता है) यदि वह अविरुद्ध होवे तो लक्षण 
(से युक्त) न होगा ? अथवा तीन लक्षणों के एक में रहने पर उस-उस वस्तु को क्या 

कहा जायेगा ? यदि तो उसे पृथिवी (कहा जाथे) तो युक्त नहीं, क्योंकि (उसमें) 
उष्णता देखी जाती है 1 यदि तेजस्‌ कहा जाये, वहु भी युक्त नहीं, उसमें काठिन्य 
देखा जाता है । इससे वायु की व्याख्या हो गई | बह यह हेतु भूत (पृथिवी आदि) के 
लक्षण को बाशित करता है अथवा भिन्नता का साधन नही होता । इस (कथन) से 
जल में ताप के ग्रहण का निराकरण हो गया। वहाँ भी उष्णता, स्निग्धता तथा 
ईरणता एक सांथ होती है । (शङ्का) जल में अग्नि के रूप ग्रहण का TAG तो युक्त 
नही, (एब देशी) क्योकि (उसका, अभिभव हो जाता है । (समाधान) वह (ठीक) 
नहीं, सिद्धान्त को भलीभांति न समझने से- यह सिद्धान्त नहीँ कि जल के रूप से 
अरिन का रूप अभिभुत हो जाता है, अपितु (सिद्धान्त यह है)--कि तेजस्‌ के चार 
प्रकार का होने से उसमें रूप का ग्रहण नही होता। तेजस्‌ चार प्रकार का है यह्‌ 
इन्द्रिय प्रकरण में सिद्ध किया गया है । 


अथ सन्यसे--यह शङ्का है। इसका समाधान rq! अभिप्रायापरिज्ञानात्‌' में किया गया है : 

जलेऽग्रिरूपप्रसङ्खस्तु न मुक्तः--यह नैयापिक एकदेशी है, एकदेशिमतेन परिहारमाह, टो० ५४५ । 
अपितु तेजसश्चातुविध्यात्‌- यह वास्त 
तुविध्यात्‌, टी० ५४५ यहाँ टीका में चार प्रकार क 
प्रसाधितभिन्त्रियप्रकरगे--मह भाष्य या बात्तिक मै न 
feat के (qo ३७ साहित्यमण्डार मेरठ १९४५ विययसज्ञकंचतुविधम्‌, यह कहा गया है। 


बिक परिहार है, परमार्थपरिहारमाह, अपितु तेजसश्चा- 


ग तेजस्‌ दिखलाया गया है । 
में न मिल सका हाँ, प्रशरतपादभाष्य में तेजो- 


१. प्रतिपादितम्‌, पा० । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३.२.४१ ] [ १०१३ 
न्यायवात्तिकम्‌ 

या चेयं प्रतिज्ञा 'अस्यश्चान्यय्च स्फटिकः’ इति, अस्याइच कोऽथः ? यदि 
तावदन्यत्वमात्रं तदा सिद्धसाधनं भवति कुम्भादिभ्योऽम्यः' स्फटिक इति । अथ स्फटि- 
कान्तरावन्य इति ? तदपि तादृगेव । अथ पुर्वेस्फटिकादन्य इति ? कतमोऽसो पुर्व- 
स्फटिको यतोऽयमन्य इति ? व्यवच्छेदस्याशक्यत्वादनभिधानस्‌-- यथोभपपक्षसम्प्रति- 
पन्ना रूपादयः; तेभ्योऽन्यानन्यविचारो घटादेयु क्तः, न पुनरिह पु्वस्फटिकान्तरमुभय- 
पक्षसम्भ्रतिपन्भं यतो वर्तमानमन्यस्वेन साध्यते । अथोभयपक्षसम्प्रतिपन्नं पूर्वर फटिका- 
न्तरं, व्यर्थ साधनम्‌ । अथ वतमान स्फटिकमभ्युपगम्य यदतीतं स्फटिकास्तरं तदन्यदिति 
साध्यते ? एवं सति शोतोष्णस्पश्लभेदो न तद्वरमः, वतमानस्फटिकधमंत्वात्‌ | वत- 
मानाचच स्फटिकादन्यदतीतमिति केनेतन्न ५ तिपन्नम्‌ ? अथ तदेवाऱ्यदिति ? व्याघातः 
तदेवान्यच्चेति | एवं यथायथमग्यत्वं विचायते तथा तथा सिद्धसाधनं भवति, सिद्धान्तं 
च वाधते । 

और जो यह प्रतिज्ञा है, 'दूसरा-दूसरा ही स्फटिक (उत्पन्न) होता है, इसका 
बया अभिप्राय है? यदि अन्यता (दूसरा होगा) मात्र है तब तो सिद्धसाधन होता है। 
क्योंकि स्फटिक घटादि से अन्य ही होता है। यदि (यह अभिप्राय है कि) अन्य 
स्फटिक से अन्य है? यह भी बसा ही है । यदि पूवं स्फटिक से अन्य है ? तो कौन 
सा यहपूर्व स्फटिक हैं जिससे यह (दूसरा) अन्य है ? भेद न किया जा सकने से यह 
नहीं कहा जा सकता--जैसे दोनों (वादी, प्रतिवादी) पक्षों द्वारा माने गये रूप आदि 
हैं, उनसे घट आदि का अन्य एवं अनन्य होने का विचार युक्त है किन्तु यहां र्व 
अन्य स्फटिक दोनों पक्षों का माना हुआ नहीं जिससे वर्तमान स्फटिक को अन्य रूप 
से fag किया जाये । यदि दोनों पक्षों का माना हुआ पूर्वं स्फटिक अन्य है तो सिद्ध 
करना व्यथं है। (शङ्का) यदि वर्तमान स्फटिक को मान कर जो भूतकाल का 
स्फटिक है बह अन्य है, यह सिद्ध किया जाता है । (समाधान) ऐसा होने पर शीत, 
उष्ण स्पर्शं का भेद उप्तका धर्म नहीं, क्योंकि यह वर्तमान स्फटिक का धर्म है । चतं- 
मान स्फटिक से भूतकाल का स्फटिक अन्य है, इसे कौन नहीं मानता। (शङ्का) 
यदि वही स्फटिक दूसरा हो जाता हे तो विरोध हे--वही है और अन्य भी । इस- 


प्रकार जैसे जमे (इस) अभ्यता पर विचार किया जाता है, वैसे वेसे सिद्ध साधन होता 


है ओर सिद्धान्त का बाध करता है । 


याचेयं प्रतिज्ञा--प्रतिज्ञानाथं.को यथासंभव विकल्प करके दूषित करते हैं, टी० ५४५ । मदि तावद्‌ 


यहाँ से एब-एमः विकल्प दिखलाकर उसका दोप दिखलामा है। यहाँ दो दोष दिखलागे गये है, 
१. सिद्धसाधन, २. मिद्धाग्तवाध । 


एवं सति-- यदि वर्तमान स्फटिक को स्वीकार कर भूतकाल के स्फटिक से उसका ईद दिखलाया जा 
al है तो वर्तमान स्फटिक का भूत के स्फटिक से भेंद करना अशकय है, टी ० ५४५ | 


इपवच्छेदस्याशतयत्वादनभिधानम्‌-- दोनों का भेंद नहीं किया जा सकता अतः मह नहीं कहा जा 


सकता । 
दतभामाच्च-- वतेशान स्फटिक से भूतकाल का अन्य है, यह कौन नहीं मानता ? } 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

अथाप्गफ्त्का लप्रह्ययानामालम्बन स्फटिको न भवतीति प्रतिज्ञाथंः । एतस्मि- 
न्नपि प्रतिज्ञा न वृष्टान्तो5स्ति । प्रवीपो दृष्टान्त:--अ्रदीपोध्युगपत्काल: प्रत्ययानामा- 
लम्तनं सदादिधर्मा चेति विद्यते दृष्टान्तः ? नासिद्धत्वात्‌-_असिद्धसेतव्‌ झयुगपत्काल 
प्रत्ययानालम्बनाः प्रदीपादय:, तेषामनेकक्षणावस्थानात--प्रदोपस्य तावत्‌ स्वकारण- 
सत्तासम्बन्धकालः, सामान्यानिव्यक्तिकाल:, अवयवकर्मकालः तदनन्तरं विभागकालः, 
तदनन्तरं तत्संयोगविनाशक्कालः, ततो द्रथ्यनाश इति। यथा प्रदीप एबं सर्वे भावाः 
स्वकारण सत्तासम्बन्धा' भिब्य क्तितहिरोध्याअयविनाजानुविधानेन विनझ्यरिति, अकारण- 
स्य विनाशानभ्युपगमात्‌ | न हि नः किञ्चित्‌ निष्कारणं विनश्यति। विनश्वदस्थद्रब्य- 
कमंवदेतत्‌ स्यात्‌ ? न कर्मणोऽम्युपगमे विरोधात, अनभ्युपगसार्च | 


(शङ्का) यदि (प्रतिज्ञा का अभिप्राय है) कि एक काल में न होने वाले ज्ञानों 
का विषय स्फटिक नहीं होता । (समाधान) इस प्रतिज्ञा के अभिशय में भी दृष्टान्त 
नहीं है । (शङ्का) प्रदीप दृष्टान्त है--प्रदीप एक काल में न होने वाले ज्ञानों का 
विषय नहीं होता तथा सद्‌ आदि धमं वाला होता है, भतः दृष्टान्त है (ही) । 
(समाधान) नहीं, असिद्ध होने से--यह असिद्ध है कि प्रदीप आदि एक काल में न 
होने वाले ज्ञानों के विषय नही होते, उनके अनेक क्षणों में अवस्थित होने सै-प्रदीप 
(हो देखिये) अपने कारण की सत्ता से सम्बन्ध का समय (क्षण) सामान्य (जाति) 
की अभिव्यक्ति का समय, अवयवों के कमं का समय, उसके पइचात्‌ (अवयवों के) 
विभाग का समय, उसके पश्चात्‌ उनके संयोग के विनाश का समय, तब द्रव्य का 
नाश। जैसे प्रदीप है इसीप्रकारं सब भाव पदार्थ हैं जो "अपने कारण की सत्ता से 
सम्बन्ध, (सामान्य की) अभिव्यक्ति, उसके विरोधी के आश्रय के नाश के अनुविधान 
से नष्ट होते है, क्योंकि विना कारण को वस्तुका विनाश नहीं स्वीफारा जाता । 
वस्तुत: हमारे मत में कोई भी बिना कारण मष्ट नही होता । (शङ्का) यदि नष्ट होने 
वाले द्रव्य के कर्म के समान यह हो जाये ? (समाधान) नही, रक की स्वीकृति में 
विरोध होने से और हमारे द्वारा न स्वीफारने से भी। 
यंस्ति--टोका में 'बिनश्यति' पाउ है। यहाँ थिरोधों 

कहा गया है, विरोधी गुण से नष्ट हो जाता है । अथवा आश्रय के नष्ट हो 
प हो ane ws अभिप्राय है समबायो, कारण, यह उपलक्षण है कभी-कभी 
निमित्त कारण के नष्ट हो जाने पर भी गुण नष्ट हो जाता है, टी० १४१-५४६ । 
विनश्यववस्थद्रव्यकर्मवदेतत्‌ स्यात्‌--यह इरंपम को शद्ध है, प्रदीप दृष्टान्त न भी हो fey 
बिनश्यद्‌ अबस्था वाले द्रव्य में जो कर्म उत्पन्न होता है, वह उलभ होते ही नष्ट हो जाता है। 


त कर्मणः--क्षणिक भादी ने कर्म को स्वीकारा नहीं, टी० ५४६ ॥ 
टी० शद 


अन SABA कर्म को क्षणिक हम नहीं मानते, 
Db Babee 
१. सम्बन्ध, नास्ति पा०1 


तद्विरोध्याक्षयविनाञझानुविधानेन विनर 
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विनाश त्वभावादिति चेतु--अथ मन्यसे “न विनाशकारणमस्ति, तस्माद्‌ 
उत्पस्नमात्र एवायं भावो विनश्यति' इति? न विक्ल्पानुपपत्ते--बिनाशहेतुर्नास्तीति, 
ब्र वाण: पर्यनुयोक्तव्य:' किमकारणत्वाद्विनाशो नास्ति, उताकारणत्वान्नित्य इ ति। 
भवतां पक्षेक्कारणं द्वेधा नित्यमसच्च अस्माकं तु नित्यमेव | यद्यक्ारणत्वान्नित्यो 
विनाशः, कार्य स्योत्पादों न प्राप्नोति, उत्पन्नस्य च भावस्य विनाशेन सहावस्थान- 
भिति च दोषः । ततश्च भावामामभावाविरोवाद्त्यन्तमवस्थानमिति । अथासन्‌ 
विनाश: ? एवमपि सर्वनित्यत्वं बिनाशाभावादू--यवि चाऽसन्‌ विनाशो विनश्यती- 
त्यसति विनाशे प्रत्ययो न प्राप्नोति, नासत्यां गती गच्छतीति भवति । 


(शङ्का) यदि विनाश के हेतु के अभाव से-यदि मानते हो कि विनाश का कारण 
नहीं होता इसलिये ag भाव (स(पदार्थ) उत्पन्न होते ही नष्ट हो जाता है ? (ममा- 
धान) नहीं, विकल्प न बनने से--विनाश हेतु नहीं है, यह कहने वाले से पूछना है, 
क्या कारण न होने से विनाश नहीं होता अथवा (विनाश का) कारण न होने से नित्य 
है । आपके मत में कारण न होना दो प्रकार का है नित्य ओर असत्‌, हमारे (मत 
में) तो नित्य ही है । यदि कारण न होने से विनाश नित्य है तो कार्य की उत्पत्ति 
नहीं प्राप्त होती भौर उत्पन्न होने वाले सत्य पदार्थं की विनाश के साथ अव स्थिति 
होगी, यह दोष आता है, और तब भावों का अभाव से विरोध न होने के कारण 

अत्यन्त अवस्थानं होगा । यदि विनाश असत्‌ है ? (समाधान) इसप्रकार भी सब 
नित्य होंगे विनाश का अभाव होने से.। (शङ्का) और यदि विनाश असत्‌ है? 
(समाधान) तो अमत्‌ विनाश में नष्ट होता है, ag प्रतीति नहीं प्राप्त होती । गति 
न होने पर तो गच्छति यह नहीं होता I— 


विनाइहेत्वभाव।डति चेत्‌-_ वाचस्पति मिश्च ने न्यायवात्तिकतात्परयं टीका में कितने ही विकल्प 
किये हैं सम्भवतः दे बिकल्प आमे के अन्थों के आधार पर हैं । न्यायवात्तिक में केवल इतना कहा गया 
है कि “न विनाशकारणमस्ति तस्माद्‌ उत्पत्नभात्न एवायं भावो विनश्यति टी० ४४६ |. इसका परिहार 
'न विकल्पानुपपते:' इम ग्रन्धे में किया गया है, टी० ५४७-५४८ | ; : 


भवतां पक्षे -बोड के मत में 'अकारणं दधा नित्यम्‌ असच्च', (वात्तिक ऊपर) 1 
ततश्च भायानाम्‌--भाव तथा अभाव का सहाकस्थान होगा तो इसमें क्या दोप है ? इस पर कहा 
गया है ततश्च भाबानामितिः टी? ५४८। 


अथासन्‌ विनाश:--यांदे बिनाश को असत्‌ (तुच्छ) माना जाये तो सभी नित्य होगे क्योंकि किसी 
का विनाश न होगा । 


यदि चाऽसन्‌ विनाझशो-- यदि विनाश को असत्‌ माना जाये तो असत्‌ विनाश में नष्ट होता है Tat 
शान न होगा । * 


1. पर्यनुयोज्यः, पा० २: अकारणं द्विधा भवति नित्यमसच्च, पा० । 
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न्यायवात्तिकम्‌ 

अथाविनाशित्वादकारणे विनाश इति मन्यसे ? विनाशो न विनश्यतीति कुत एतत्त ? 
विनष्टानां पुतरनुत्पत्तेरिति चेतु--भथ मन्यसे यदि विनाशो विनश्येत विनष्ट: पुनर- 
त्पद्येत ? न युक्तमेतन्‌--न हि विनाशो (भावा) भावो यतोऽस्य विनाशाद्‌ भवेत्‌ , 
अपितु कारणवान्‌ भावस्तस्य यदा कारणं भवति तदोत्पाद इति। अपि च विनाशः 
कारणवान्‌ च न विनश्यत्यभावत्वात्‌, AUTH: एष०' यत्‌ कारणवत्‌ तद्विनश्यति’ 
इति | अभावस्त्वक्रारणोऽपि विनश्यति’ इति; यथा प्रागभाव कारणवानपि न विनइयति 
यथा प्रध्वंसाभावः | यदि कारणंवान्‌ विनाशो ननु जनकं विनाशकं प्राप्नोति--य एवा- 
रिनिसंयोगः पाकजानामुस्पादयिता' स एव पाकजान्तरोत्पादे पुर्वपाकजानुच्छिनत्ति इति 
जनकं विनाशक प्राप्तम्‌" । 


यदि ag मानते हो कि विनाश के अविनाशी होने से विनाश का कोई कारण नहीं 
होता ? विनाश नष्ट नहीं ढौता, यह कैसे ? (शङ्का) नष्ट हुए की फिर उत्पत्ति त्त 
होने से यदि मानते हो यदि विनाश नष्ट हुआ करे तो नष्ट हुआ (पदार्थे) फिर 
उत्पन्न हो जाया करे (समाधान) यह ठीक नहीं, वस्तुतः विनाश (कोई) भाव (सत्पदार्थ) 
नहीं जो इस (विनाश) के विनाश से (फिर पदार्थ) हो जाये, अपितु कारण वाले, 
भाव पदार्थ में ऐसा होता है, उसका जब कारण होता है तब उत्पत्ति हो जाती है । 
विनाश भी कारण वाला है किन्तु वह नष्ट नहीं होता, क्योंकि (वह) अभाव है 1 यह 
तो भाव पदार्थ का धर्म है 'जो कारण वाला है वह नष्ट हो जाता है” किन्तु अभाव 
तो कारण रहित होकर भी नष्ट हो जाता है, जैसे प्रागभाव है, कारण वाला भी नष्ट 
नहीं हाता-जेसे प्रध्वंसा माव है । (शङ्का) यदि विनाश कारण वाला है तो जो उत्पादक 
है वही नाशक हो जाता है, यह प्राप्त होता है-जो अग्नि का संयोग पाकजों (रूपादि) 
का उत्पादक है वही अन्य पाकजों के उत्पन्न हो जाने पर पहले पाकजों को नष्ट 
कर देता है (उच्छिनत्ति) इसप्रकार जो उत्पादक है वह विभाशक हो जाता है, यह 


प्राप्त होता है | 


ay 3 ; 
न हि विनाशो भावो यतोऽस्य बिनाश्ञाद्‌ भवेतू--पहाँ स० गज्जानाथ साने नहि विनाशा- 
आवो यतोऽयं बिनाशबिनाशाद्‌ भवेत्‌' यह पाठ माना है और इसके अनुसार ही अनुवाद (ट्रान्सलेशन) 
pe बाहना भाव:--जो भाव पदाय है, कारण वाला है उसकी उत्पत्ति होतो है । 
अपि द विनाशः---विनाश तो अभाव रूप है भतः वह नष्ट नहीं होता, कारण वाला नष्ट हो जाता 
है यह तो भाव का धर्म है । 
यदि कारणबान्‌ विनाशो ननु जन 
तो जो उत्पादक है वह विनांशक भी हो जायेगा । इसका 
किया गया है ।' 
द. यतो विनाशविनाशाद्भवेत्‌, पा० 1 २' एवः पा? । 


क॑ विनाशकं प्राप्नोति--यदि विनाश का कारण होता है 
समाधान 'नानववोधात' (अग्निम पृष्ठ) सें 


३. उत्पादकः, पा०। ४. प्राप्नोति; पा० । 
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न्यायवातिक्रम्‌ 

नानवत्रोधात्‌'--नेदं भवता काइयपीयं दर्शनं व्यज्ञायि, न हि नो य एवार्निसंयोगः 
पारजानुत्पादयति स एवोच्छिनत्ति, अपि त्वरिनसंयोगान्तरं पूर्वरूपाद्य च्छिनत्ति समन- 
न्तरकालाद्‌\ रूपादीन्‌ आरभते ततस्तान्यप्यन्यस्तानष्यन्य इत्येवं जनकस्य विनाश- 
कत्वप्रसङ्को नास्ति । अथ मन्यसे जनकसरूपभपि विनाशकं न भवति?. न न भवति-- 
वृष्टो ह्यनादिसंयोगादड्ूः रस्योत्पाद; स एवाबादिसंयोगस्तद्विनाशक इति । न हि दृष्टे 
STITH नाम । यश्चाकारणविनाशे दोषः सोऽपरिहायं इत्यत एवमुच्यते जनकसंरूपं 
विनाशकमिति । 

एवं तावदन्यत्वे साध्ये दोष उक्तः । ये तु क्षणिकत्वं साधयन्ति विशेषदर्शनाद्‌ 
विनाशहेत्वभावाच्च, तान्‌ प्रतीदमुच्यते 'क्षणिका संस्काराः? इति ब्रुवाणः क्षीणक- 
शब्दार्थं प्रष्टव्यः किमुक्त भवति क्षणिका इति । यदि विनाशिन 


(समाधान) नहीं, न समझने से--आपने इस काश्यपीय दर्शन (वैशेषिक दर्शन) को 
भली-भांति नहीं समझा (व्यज्ञायि) ,वस्तुतः हमारे यहाँ जो अग्नि का संयोग पाकजों 
(रूपादि) को उत्पन्न करता है, वही नष्ट नहीं करता, भपितु दूसरा अरिनिसंयोग पूवं 
रूपादि को नष्ट करता है और तत्पश्चात्‌ रूपादि को उत्पन्न करता है, फिर उनको 
भी दूसरा, उनको भी दूसरा (अन्य) इसप्रकार उत्पाद करने वाले का विनाशक होने 
का प्रसङ्ग ही नहीं होता । (शङ्का) यदि मानते हो कि जनक का सजातीय (सरूपम्‌) 
भी विनाशक नहीं होता ? (समाधान) नहीं, नहीं होता--यह देखा गया है कि जल 
आदि के संयोग से we र की उत्पत्ति होती है और वही जलादि का संयोग उसका 
विनाशक होता है । देखे गये में न बन सकना नहीं होता । और जो कारण के बिना 
विनाश में दोष है वह अपरिहाय है (उसका परिहार नहीं किया जा सकता) इसलिये 
यह कहा जाता है कि उत्पादक का राजातीय विनाशक होता है। ` 

इसप्रकार तो (स्फटिक की) अन्यता सिद्ध करने में दोष कहा गया है । 
किन्तु जो क्षणिकता सिद्ध करते हैं १. विशेष दर्शन से तथा २. विनाश का हेतु न 
होने से उनके प्रति यहं कहा जाता है, संस्कार क्षणिक है, यह कहने वाले से पूछना 
है कि क्षणिक शब्द का क्या अभिप्राय है ? यदि इसका अभिप्राय है 'विनाशी है? । 


नेवं भवता काश्यपीयं दर्शन व्यज्ञायि--आपने वेशेषिक दर्शन भलो-भांति met जाना ।] 


जनकस्य विनाशकस्वप्रसङ्गो नास्ति-_धनकमेव विनाशकं | 
यहाँ किया गया है। स्यात्‌, इसके प्रतिषेध का उपसंहार 


अथ सन्यसे--यह पूर्वपक्ष को शा है, इसका समाधान “न न भवति' से किया गया है 1 


अन्यत्वे साध्ये वोष उक्तः-वद्यपि भौ 
: क्षणिकत्व भौ ; ८ 
गया है तयापि मन्यत्व ही यहाँ अधान है, टो ५५० ie कहा गया है और उसमें दोष भौ दिखाया 


१. अनवबोधातू, पा०। २, समचम्तरकालान्‌ रुपादीनाश्भपै, पा० | 
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३. २. १४ ] [ १०५८ 
न्यायवात्तिकम्‌ 

इति? सिद्धसाधनम्‌। अधाशुविनाशिन इति ? तदा विशेषणं सिद्धान्तविरोधि। 
अथोत्पन्नध्वंसिन इति ? एतदपि तादृषेव । उत्पन्ना प्रध्वसिन इति सिद्धसाधनम्‌ । 
अथोर्पन्नो विनष्ट इत्येकः कालः--उत्पक्तिविनाशावेककालाविति ? तेन यथाऽनुत्पञ्ष- 
स्योत्पक्तिरेवमनुतपञ्नस्य विनाश इति प्राप्तम्‌ । अथोत्पन्न' विनश्यतीति ? एतस्मिन्नपि 
पक्षे 'उत्पत्तिवद्‌ विनाशः कारणवान्‌'-यथोत्पत्तिः क्रियात्वात्‌ कादाचित्कत्वात्‌ 
सकारणा तथा विनाशःकारणमनुभवति ततो बिनइयतीति। अकारणे च विनाश 
दोष उक्तः । 

यश्चाय मत्वर्थीयः क्षणिका इति स कथम्‌ ? यदि निरुक्तन्यायेन क्षयः क्षण 
इति, क्षणोऽस्यास्तीति क्षणिक इति ? तन्न युक्त कालभेदात्‌-यदा क्षयो न तदा 
क्षयीति | सिन्नकालयोनं मत्वर्थीयो gee: । अथ पुनर्भाव एवामन्तरेण विनाशेन 
विशिष्यमाणः क्षणिक इत्युच्यते । 


तो सिद्धसाधन (सिद्ध का सिद्ध करना), यदि (इतका अभिप्राय है) आशु विनाशी हुँ 
तब यह विशेषण (आशु) सिद्धान्त का विरोध करता है । यदि (इसका अभिप्राय है) 
उत्पन्न होकर नष्ट हो जाने वाले हैं, यह भी वसा ही है। जो उत्पन्न होते हैं, वे नष्ट 
हुआ करते हैं, यह सिद्धान्त है । (शङ्का) यदि उत्पन्न (होते ही) नष्ट हो जाता है, 
यह एक कालं है--उत्पत्ति और विनाश (दोनों) एक काल (क्षण) में हो जाते हैं । 
(समाधान) उस (कथन) से जैसे उत्पन्न न हुए की उत्पत्ति होती है इसीप्रकार 
अनुत्पन्न का विनाश होता है, यह प्राप्त हुआ । (शङ्का) यदि उत्पन्न नष्ट होता है । 
(समाधान) इस पक्ष में भी उत्पत्ति के समान विनाश (भी) कारण वाला होता है-- 
जैसे उत्पत्ति क्रिया होने के कारण कभी-कभी होने से कारण युक्त होती है उसो प्रकार 
विनाश (भी) कारण का अनुभव करता है, तब नष्ट होता है (विनश्यति) । विनाश 
डीन होने पर दोष कहा गया है । 
के और जो बह Ms: प्रत्यय करके (अन इतिठनो, ५।२।११४॥।) 
क्षणिक (शब्द) बनाया है वह कंसे ? यदि निर्वचन की रीति से (न्यायेन) क्षय का 
अर्थ है क्षण इसका क्षय (क्षण) होता है अत; यह क्षणिक है। (समाधान) वह ठीक 
नहीं, काल का भेद होने से-- जब क्षय है तब क्षयी नहीं है । भिन्न काल वालों में (तो) 
मत्वर्थक प्रत्यय देखा नहीं ग 1। (शङ्का) किन्तु यदि पदाथ (भाव) ही अनन्तर 
विनाश से विशिष्ट होकर क्षणिक कहा जाता है ' (समाधान) 
“विशेषण सिद्धान्तविरोधि--यदि अनाशु विनाशी कुछ पदाथं हों तो आशु विशेषण दिया था 
सकता है किन्तु आपके मत में सभी पदार्थ आशुविनशी हैं फिर “आशु विशेषण व्यथं है, 
सिंद्धान्तविरोधीं है, ete ५५०1 ace 
मत्वर्थीयः--मतुप्‌ प्रत्यय के अर्थ में, क्षणिक में भन इनिठनौ (५२११५) से मतुचर्थीय उन्‌ प्रत्यय 


होता है, टी० ५५० । og 
विशिष्यमाणः---उपलक्षित, विनाशेन विशिष्यमाणः' इत्युपतक्यमाण: टी० ११० । 


a er ्क्निनिससनननननत, 
१. क्षण, पा०1 
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न्यायवात्तिकम्‌ 


तयापि तेनैव तदेव तद्वन्त भवतोति न युक्तो मत्वर्योयः। अथ क्षणावस्थि'तकालाः 
क्षणिका इति--सर्वान्त्य कालं क्षणत्वेन प्रतिपद्य तत्र ये$वतिष्ठन्ते ते क्षणिका इति ? 
एतदपि न युक्तम्‌. संज्ञामात्रत्वेन कालस्याभ्युपगमात्‌ 'पञ्च भिक्षवः संज्ञाभेदमात्रम्‌ 
इति शास्त्रम्‌ । न हि संज्ञामात्रं वस्तुविशेषणत्वेन युक्तम्‌ । क्षणिका इति च प्रतिज्ञां कृत्वा 
न दुष्टान्तोऽस्तीत्युक्तम्‌, प्रवीपादेरसिद्धत्वात्‌ | 

येऽपि हेतवोऽन्ते विशेषदर्शनाद्‌ इत्येवमादयस्तेऽप्यसिद्धाः, अन्यथासिद्धाः, विरुद्धा 
घा भवन्तीत्यहेतवः । उपेत्य वा विशेषवत्व - वतमाने कक्षणविशेषवत्त्वेनानेकान्तिकम्‌ 
उभयपक्ष सम्प्रतिपत्या य एव क्षणो वर्तमानः स विशेषवान्‌ भवत्येकश्चेत्यनेकान्तः । 
अन्ते विशेषदर्शनाद्‌ इति च विशेषणानर्थक्यम्‌, 


तो भी उससे ही बढ़ी उप्त वाला नहीं होता अतः यहाँ मत्वर्थक प्रत्यय युक्त नहीं । (शङ्का) 
यदि क्षण भर अवस्थित रहने वाले क्षणिक हैं-सबसे अन्तिम काल को क्षण मानकर 
वहाँ (क्षणभर) जो ठहरते है वे क्षणिक हैं ? (समाधान) यह भी ठीक नहीं, संज्ञा मात्र 
रूप से काल को स्वीकार करने के कारण--यह बौद्धो का शास्त्र है भिनुआं, 'पाँच 
केवल संज्ञाएं है' वस्तुतः केवल संज्ञा (नाम) वस्तु का विशेषण मानना युक्त नहों, ओर 
क्षणिक हैं, यह प्रतिज्ञा करके इष्टान्न नहीं है, यह कहा गया है, प्रदीप आदि की 
क्षणिकता असिद्ध ही है। 

जो भी हेतु दिये गये हैं 'अन्ते विशेषदशंनात्‌' (अन्त में विशेष देखे जाने से) 
इत्यादि वे भी असिद्ध हैं, अन्यथासिद्ध हैं अथवा विरुद्ध है; अतः अहेतु (हेत्वाभास) 
हैं। अथवा विशेष होना स्वीकार करके वर्तमान एक क्षण में विशेष वाला होने से 
अर्नकान्तिक (सव्यभिचार) होता है--दोनों पक्ष (वादी तथा प्रतिवादी) की 
स्वीकृति से जो ही क्षण वर्तमान है, वह विशेष वाला है तथा एक भी अतः अनेकान्त 
होता है । अन्त में विशेष देखने से यहाँ 'अन्त' विशेषण अनर्थक है | 


सर्वान्त्यं कालम्‌ टीका में सर्दान्तकालम्‌, यह पाठ है । ज्योतिविद्या से स्वीक्कत 'सर्वान्त्यं कालम्‌' 
सबसे अन्तिम काल जो क्षण है वह तो वास्तविक नहीं क्षणिकता तो वास्तवी मानी जाती है, 

टी० ५५०, ५५१॥ 
ये चापि--पक्षवचनं दूषयित्वा हेतु दूषियति येऽपीति, टी० ५५१ । 
इत्येवमादयः यहाँ 'आदि' शब्द से सत्व, कृतकत्व आदि लिये जाते हैं। क्षणिकता का सत्तामात्र 
से अनुवन्ध दिखलाया है सत्वं नामार्थक्रियाकारित्व भावानाम्‌ नाऽन्यत्‌, न ह्यस्ति संभवः संश्च भावो न , 
चार्येक्रियां करोतीति, eto ५५१। यहाँ क्रमाक्रम का निराकरण किया गया है और साथ ही स्थिरता- 
वादी की 'क्रमवत्सहकारियोगात्‌ क्रमेण करोतीति। इस युक्ति का भी खण्डन किया गया है। इसप्रकार 
टीका में क्षणिकता की सिद्धि प्रत्येक दृष्टि से की गई है। (qo ५५१ से ५५६) अन्नोच्यते' इत्यादि से 
| इसका निराकरण भी किया गया है (५५६ से ५६१ तक) । 
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अन्तार्थानभिधानात्‌--कतमस्मिन्‌ अन्ते विशेषइशेनाद्‌ इति च दक्तव्यम्‌ । अथान्तो 
विनाशः ? नेतस्मिन्‌ विशेषवद्षनमस्ति । अथाम्तिम वस्त्वेवास्तशब्दवाच्यम ? एवं 
सत्येरुस्मिन्‌ विशेषदशनमिति विरुद्धो हेतुः | : 

योष्प्पय हेतुदंशंनादर्शनादिति--अस्यार्थ; नीयमानस्य किल प्रदीपारंद्रेच्यस्य 
देशान्तरे उत्पादः, देशान्तरे निरोधः, तत्कृते दर्शंनादर्शने स्तः । Haya देवदत्तादगचछतो 
दशनादशनादतस्तस्यापि प्रतिक्षणपुत्पादविनाशाविति ? नैतन्न्याय्यम्‌ देवदत्तादेवशनाव- 
शंनयो रन्यनिमित्तत्वात्‌--संयोगविभागकृते दर्शनादशंने नोत्पाद'वनाशकृत, यस्सिन्देश 
सयोगो यिनष्टः, तस्मिन्‌ संयोगो न गृह्यते; यस्मिन्नुत्पन्नस्तस्मिन्‌ गह्यते, इति । यद्‌ 
योगाद्धि द्रव्ये इहब्रुद्धिभंवति । तद्‌ भावाभावयोस्तद्वत््वाद्‌ इति । अथ संयोगविभागो 


न विद्यते ? तस्यापि संयोगोऽर्थान्तरं 
CS 


अन्त का अभिप्राय न कहने से--किस अन्त में विशेष दिखाई देने से, vg कहना 
होगा (शङ्का) यदि अन्त का अर्थ है विनाश (समाधान) इम (विनाश) में तो बिशेष 
दर्शन नहीं होता । (शङ्का) यदि अन्तिम वस्तु ही अन्त शब्द वा अभिप्राय (वाच्य) 
द i (समाधान) ऐसा होने पर एक में विशेष दर्शन होता है अतः यह विरुद्ध 
तु है। | 

(शङ्क) जो यह हेतु है दिखाई देने (दर्शन) सथा न दिखाई देने रं gear 
अभिप्राय है अवश्य ही ले जाये जाते हुए प्रदीप आदि द्रव्य की अन्य देश में उत्पत्ति 
तथा अन्य देश में विनाश होता है, उसके किये दर्शन तथा अदशंन हें । इसल्यि जाते 
हुए देवदत्तादि के दर्शन तथा अदर्शन से उसके भी प्रतिक्षण उत्पत्ति तथा विनाश 
होते हैं। (समाधान) ag erage नहीं, देवदत्त आदि के दर्शन तथा अदर्शन, 
का अन्य निमित्त होने से--सयोग ओर विभाग द्वारा बिये जाते है दर्शन तथा अदर्शन, 
उत्पत्ति तथा विनाश द्वारा नहीं क्यि जाते, जिस देश (स्थान) में संयोग ere हो 
जाता है उसमें संयोगी नहीं दिखाई देता जिसमें उत्पन्न हो जाता है उसमें गृहीत 
होता है । जिसके सम्बन्ध से द्रव्य में 'यहाँ है (इह) ऐसा ज्ञान होता है 1 उसके 
होने में उस (दर्शन) वाला होता है और उसके न होने में नहीं । यदि (मानते हो 
कि) संयोग विभाग नहीं है उसके (लिये भी) संयोग अन्य पदाथ है, यह 


उपेत्य वा विशेषवस्वम्‌--[पु० ६२० से] विशेषवत्व स्वीकार करके, उसकी सिद्धता तथा अनेका- 
न्तिकता दिखलाई गयी है, दी ० ५६० | कर के 

यो$प्पयं हेतुर्दशेनादशंतादिति--आगें इसका अभिप्राय दिखलापा गया है, अस्यायं? फिर इसकी 
अन्ययासिद्धि दिखलाई गई है, दर्शनादर्शनलक्षणस्य हेतोरुत्यथा सिद्धतेत्याह, योप्ययं. हेतुरिति टी> ५६० । 
नै तन यादुपेतं र र हीं हेनादर्शन क्षणित्व में हेतु है, इसका 
नैतन्त्याय्य--न्य स्याम्यम्‌, यह व्याययुक्त नहीं, यहाँ दशेनाद [ 
निराकरण किया है । वस्तुतः दर्शनादर्शन तो किसी वस्तु का संयोग विभाग से होता है । संयागविभाय 
आगे सिद्ध किये जा रहे हैं । : 
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भवतोति प्रतिपादितम्‌ । एतेन विभागो ब्याख्यातः । तदेवं संयोगविभागोत्पत्तेद्रव्यस्य 
दशेताइशने भवतो तनान्यथेति | 
यत्पुनरेतत्‌ प्रदीपस्य देशान्तर उत्पाद इत्येतदपि न बुद्ध्यामहे । कथमिति 
यत्तावद्भवतां पक्षे बस्तृत्पन्न' यत्र तत्रैव तद्‌ ध्वंसते, यद्‌ उत्पित्सु तद्‌ अनाहितसंस्कार- 
मसत्त्वाइशान्तरे नोत्पत्तुमहंतीति । भथानाहितसंस्कारस्थावि देशान्तरे उत्पादः ? न 
किचिद्‌ वस्तु स्वभिन्नदेशमुत्पद्यते । अथ कारणं संस्कृतमिति तदाधेयवशात्‌ कार्यमपि 
तयासूनमेत्रोत्पद्यते' इति तुल्यं कार्येण--यर्थव कार्ये संस्कार आधातुमशन्कमः, तथा 
कारजेऽपौति तुल्यम । नित्यं भवतां पक्षे मिन्नदेशेन कार्येणोत्पत्तव्यमभिञ्नदेशेन वा । 
एतेनैव तुल्यपातो व्याख्पातः । अतुल्यपात्मत्‌ क्षणिकत्वमिति, न किलाकाशे पततो 
लोष्टादे: प्रतिवन्धकं किङ्चिदग्ति, 
प्रतिदादित किया जा चुका है। इससे विभाग की व्याख्या कर दी गई। प्रभिदादित किया जा चुका है। इससे बिभाग की ब्याख्या कर दी गई। तो इस- 
प्रकार संपोग-विभाग की उत्पत्ति से द्रब्य के दर्शन तथा अदशंन होते हैं । अन्यथा 
नहीं । 
किन्तु जो यह कहा गया है कि प्रदीप की अन्य देश में उत्पत्ति हो जाती है, 
यह भी हम नहीं समझते । कंसे ? प्रथमतः आपके मन में जो वस्तु जहां उतपन्न होती 
है, वही वह ace हो जाती है, जो उत्पन्न होने को है (उत्पित्सु) वह असत्‌ होने के कारण 
सस्कार के अनाहित होने वाला अन्य देश में उत्पन्न नहीं हो कता । (शङ्का) बदि 
अनाहित संस्कार की भी अन्य देश में उत्पत्ति होती है । (समाधान) तो कोई भी 
वस्तु अपने से अन्य देश में उत्पन्न नहीं होती । यदि कारण सस्कार से युक्त हो गया। 
तब तो उमका आधेय होने से कार्य भी उसीप्रकार का (संस्कार युक्त) ही उत्पन्न 
होता है, इसप्रकार (कार्य के) समान होगा--जिसप्रकार कार्य में संस्कार का 
आधान नहीं किया जा सकता उसीप्रक्रार कारण मे भी, भतः स्मान हैं। सदा ही 
आपके मत में भिन्न देश में अथवा अभिन्न देश में कार्य उत्पन्न होगा । इससे ही समाव 
पतन न होने की व्याख्या हो गई । असमान पतन होने से क्षणिकता (सिद्ध) होती 
है । (शङ्कु) वस्तुतः (किल) आकाश में गिरते हुए ढेले आदि का प्रतिबन्धक 


तदेवं संयोगविभागोतपत्तद्रेव्यस्य८-- संयोग विभाग से दशनादर्शन होते हैं, इसका महाँ उपसंदार 
किया गबा है । द 


ताण पठन न होना, क्षणिकवादी अतुल्यपात को क्षणिकता का gE कहता है । 

हैं उनमें की पततो लोष्टादेः--मिट्टी का देला (लोष्ट) तथा श्येन आदि जो समान भार बाले 

Aah एक के गिरने में गुरुत, प्रयत्न तबा क्षेत्र (फैकना) कारण होते हैं जब ऊपर (महल आदि 

a a व्यक्ति भूमि पर स्थित पारावत (कवूतर) के प्रति श्येन को dear है तो इसमें श्येन को 
हृग करने की इच्छा से उत्तम्च प्रयत्न श्येन का गुरुत्व और व्यक्ति का क्षेप ये सब आणुपतत के 


कारण होते.हे, लोष्टादि में ये सब नहीं होते अतः वह र : 
की सिद्धि नहीं होती, 9० टी० १६१ | ह बिलम्ब से गिरता है, अतः आशुपतन से क्षणिकता 
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यदनुविधानेन लोष्टादिक किञ्चिडिचरेण पतति, किञ्चिदाश्विति, तस्मात्‌ क्षणिकत्वःत्‌ 
काश्‍्चिदवस्थास्तादृदय उत्पद्यन्ते यासां न भवत्यत्र: सम्तानोत्पत्तौ सामथ्य्रम्‌ पुनश्च 
सादृश्य उत्पद्यन्ते यासां भवतीति ? एतदध्यन्यथासिद्धमेव तुल्यानां गुरुत्ववतां द्रव्याणा- 
भेकस्य गुरुत्वप्रयत्नक्षेपाः कारणम्‌, एकस्य गुरुत्त्रमात्नम्‌,५कस्य गुरुत्वप्रयत्नाविति। 
तदेव कारणभेदानुविधाग्रीनि गुरुत्वबन्ति द्रन्याणि चिराशुपातानुविधानभाज्जि भवन्ति, 
इत्यहेतु:' अतुल्यपातः । यदपौदमिषोश्चापतन भवेदिति ? संस्कारं#त्वचादिनो दोषः, 
अयगपि सस्कारेकत्वानभ्युपगमेन प्रत्यक्त: । यथा चानेकः संस्णार इति तथोक्त 'पाणि- 
निमित्तप्रझलेषसुत्रे' इति । एकइच संस्कारः यदा कदाचिम्निमित्तमेदात्‌ पदूनि कर्माणि 
करोति, कदाचित्‌ मन्दानोति गसत्ववदद्रष्टव्यम्‌--यथैक गुरुत्वं सहकारिसंयोग़ात्‌ मन्दं 
पातं करोति, तदेव प्रतिवन्धकापगभे पदु करोति, दृष्टो हि ग्रावण आकाक्षे मुक्तस्य Ie: 
पातो मन्डोऽपामिति, तदेवमतुल्यपातोऽप्यहेतुः । 


(रोकने वाली) कुछ नहीं है, जिसका अनुसरण करके लोष्टादि कुछ विलम्ब से गिरता 
कोई तत्काल ही (गिर जाता) है, इसलिये क्षणिक होने से कुछ भवस्थाएं वंसो 
उत्पन्न हो जाती हैं, जिनकी नीचे सन्तान की उत्पत्ति में सामर्थ्यं नहीं होता और 
फिर वैसी (अवस्थाए) उत्पन्न हो जाती हैं जिनका (सामर्थ्यं) होता है ? (समाधान) 
यह भी अन्यथासिद्ध ही है-एल्य भार बाले (गुरुत्त्रवताम्‌) द्रव्यो के एक के (पतन 
का) कारण गुरुत्व, प्रयत्न तथा क्षप (होते है) एक का गुरुत्व मात्र (होता है) एक के 
गुरुव तथा प्रयत्न (होते हँ) । तो इसप्रकार कारण-भेद का अनुसरण करने वाले, 
गुरुत्व वाले द्रब्य विलम्ब तथा तत्काल पतन के मागी होते हैं, इसलिये असमान पतन 
हेतु नहीं (क्षणिकता में) । (wer जो यह कहा गया है कि बाण (इषोः) का पतन 
न होगा ? (समाधान) संस्कार को एक मानने बाले के मत में (यह) दोष है, वेसा 
उसका भी संस्कार को एक ब मानने से निराकरण कर दिया गया है । और जैसे 
अनेक संस्कार हैं, aa कह दिया गया है 'पाणिनिमित्त एश्लेष सूत्र में और जब एक 
संस्कार (माना जाता है) तो वह कभी निमित के भेद से तीब्र कर्म करता है कभी 
मन्द यह गुरुत्व के समान जानना चाहिये-जँसे एक (ही) गुरुत्व सहकारी के 
संयोग से मन्द पतन करता है, वढी प्रतिबन्धक के हट जाने पर तीब्र (कमें) करता 
है, वस्तुतः आकाश में छोड़ें गये पाषाण का (प्राब्णः) तीब्र पतन देखा गया है तथः 
जलों का मर्द पतन। इसप्रकार समान पतन न होना भी (क्षणिकता का) हेतु 


नहीं (अहेतुः) | 

एतदष्यन्यथासिद्धमेत--क्रिसी के पतन में गुरुत्व, प्रयत्न तथा केष कारण हैं किसी के केवल 
गुरुत्व भतः शीषर तथा बिलम्ब से पतन होता है । 

अहेतुरतुल्यपातः--समान न गिरना क्षणिकता में हेतु नहीं । 

एकच संस्कारः- यहाँ दिखलाया गमा है कि औसूबय (वैशेपिक) मत में दोप नहीं है, ओलूक्यभते- 
ऽपि न दोष इत्यत आह” एकश्च सस्कार इति टी० ५६१ | 


ZI पार | 
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क्षणभङ्गपरीक्षा 
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न्य़ायदातिकम्‌ 

अथाक्षणिकत्वे कि प्रमाणम्‌ ? उत्तमाधाराधेयभावादेकालानुभाधिनो कायः 
अतऽ्चविप्रतिपन्ता अयुगपत्काला. प्रत्यया एकविषयाः । 
अब्युत्थायिततुप्रस्ययसामानाधिकरण्ये सति समानशब्दवाच्यत्वात्‌ वतंमानकःक्षणानेक* 
पुरु "प्रत्ययवत्‌ --यथा चर्तमानक्षणविषयाणाम्‌ अनेकग्रुरुषभ्रत्ययानाम्‌, अन्युत्यायितत- 
प्रत्ययसामानाधिकरण्ये सति समानशब्दवाच्यानामेक विषयत्वम्‌ तथा चाब्युत्थापित- 
तप्रत्ययसमानाधिकरणः समानशाब्दवाचयाशच विप्रतिपन्‍नाअयुगपत्काला: प्रत्य यास्तेप्ये- 
कविषया इति । प्रत्यात्यं नानेककत्‌ काः प्रत्यया अध्रतिसन्धानप्रसङ्कात्‌, देवदत्तादि- 
प्रत्ययवविति । रूपरसगन्धस्प्े रत या एकानेकनिमित्ताः । सयेतिप्रतिसन्धानात्‌, 
कृतसमयानां बहूनां वतमानेकक्षणानेकविज्ञानवदिति। शवस्तनाद्यतनविज्ञानान्येकसन्ततो, 
एकानेकनिमित्तानि, ममेत्तिप्रतिसन्धानात्‌, 


व 


कारणे, कुण्डेवदरवदिति | 


(शङ्का) स्थिरता में क्या प्रमाण है । (समाधान) कहा गया है कि आधार- 
आधेय भाव होते से कारण तथा कायं एक काल में होते हैं (एककालानुभाविमी), 
कुण्ड में बदर (बेर) के समान' (क) इसलिये विवाद के विषय (विप्रतिपला) ज्ञान जो 
एक साथ न होने वाले हैं किन्तु एक विषय में होते हैं, विपरीत ज्ञान (ब्युत्था पि = 
प्रान्तमिति यावन्‌, टी० ५६१) से समपाधिकरण न होने पर समान शब्द के वाच्य 
होने से जैसे वर्तमान क्षण विषयक अनेक व्यक्तियों (पुरुष) के ज्ञान, जो विपरीत 
ज्ञान से समानाधिकरण नहीं होते ओर समान शब्द के वाच्य होते हैं उनका एक 
विषय होता है उती प्रकार विपरीत ज्ञान के समानाधिकरण न होने वाले समान 
शब्द के वाच्य विवाद के विषय एक साथ न होने वाले ज्ञान हैं, वे भी एक विषय में 
होते हैं। (ख) प्रत्येक आत्मा में होने वाले ज्ञान अनेक कर्त्ताओं के वहीं, अप्रतिसधान 
का प्रसङ्ग हो से, देवदत्त आदि के ज्ञान के समान । (ग) रूप रस गन्ध स्पश के ज्ञान 
एक तथा अनेक निमित्तो से होते हैं, मैंने (जाना) ऐसा प्रतिसन्वान होने से, संकेत 
करने वाले (कृतमम॒यानाम्‌) बहुत से जनों के वतेमान काल के एक क्षण के अनेक 
ज्ञानों से समान । (घ) कल (आने वाला) के तथा आज के ज्ञान जो एक सन्तान में 
होते हैं, एक तथा अनेक निमित है । मैंने (जाने) इसप्रकार 


अधुगपत्काला: प्रत्ययाः--इतना ही कहने पर घट पटादिप्रत्यय ` तथा प्रदीपप्रत्य यद्यपि क्रम से 
होते हैं तयापि एक विशेष वाले होने लगेगे अतः ,विप्रतिरन्ना: कहा गया है टी० ५६१ । 
तत्रत्पयसमानाधिकरण्ये सति --समान शब्द के वाच्य होने पर भी अक्ष तथा अक्ष में भेद 
माना जाता है अभः ,तत्प्श्ययसमानाधिकरण्ह सति' यह कहा गया है टी० १६२ I 
अव्युत्यायीति--तथापि प्रदीप की प्रतीतियों से हो ब्यमिच।र होगा अतः बहा गयाः है । अत्युत्था- 
पीति (अश्नास्तमिति) अच्चान्त । ध्यूत्थातु' भमिनु' शीलमस्येति व्युत्थापि भ्रास्तभिनि यावत्‌ टी० ५६२ 


~ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


—S कक 


विनाश एवं प्रादुर्भाव (उत्पत्ति) होता है ॥३।1२1१५।। 
"विनाश एव आय See 


१० न्‍्याय्सूत्र भाष्य च [ क्षणभङ्जपरीक्षा 
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न पयसः, परिणामगुणान्तरभावात्‌ । ३२1१५ ॥ 

“यसः परिणामो न विनाश इत्येक आह। परिणामइचावस्थितस्य 
द्रव्यस्य प॒वेधर्मनिवद्तौ धर्मान्तरोत्पत्तिरिति। गुणान्तरप्रादुर्भाव इत्यपर आह | 
गुणान्तरप्रादुर्भावइच, सतो द्रव्यस्य पूर्वगुणनिवृत्तो गुणान्तरमुत्पद्यते, इति। 
स खल्वेकपक्षीभाव इव 1 ३।२।१५ ॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 
पूवंचत्‌ । शास्त्राथंप्रत्यया एक्रानेकनिमित्ताः प्रतिसन्धानात्‌ पूर्ववत्‌ | नानाविषयाणां च 
नानाकतूं काणां च प्रत्ययानामप्रतिसन्धानादिति पूर्ववदेव न्याय इति । ३।२।१४ ॥ 

न पयसः परिणामगुणान्तरभावात्‌ ` नेवं क्षरं विनश्यति, नापि दभि उत्पद्यते 
अवि स्ववस्थितस्प द्रव्य यपुर्देधमे निवृत्तो घमन्तिरमुतपदचते' इत्येके बर्णयन्ति | अपरे र्व 
यस्थितस्य द्रव्यस्य गुणनिवुनौ ग्‌ णान्तरमुत्पद्यते इति। स॒ खल्वयसेकपक्षीभाव इव 
क उपमानार्थः ? उभयत द्रव्यमवतिष्ठते, एकस्य तिरोभावाभिव्यक्तो । एकस्य विनाश- 
प्रादुर्भावावित्युमानार्थः | ३० ५ ॥ 

इस विषय में किसी (सांख्य) ने परिहार किया है, र 

दूध का (विनाश) नहीं, परिणाम है, अन्य गुणों का आविर्भाव होने 
ल pe चता है कि दूध का परिणाम होता है, विनाश नहीं, aC शा 
अभिप्राय है, अवस्थित द्रव्य का पूर्व धर्म निवृत्त हो जाने पर दूसरे धर्म को ba 
होना । अन्य गुगो का प्रादुर्माव यद्‌ दुसरे कहने हैं, और अन्य गुणों कहा आवि हा 
बिद्यमान द्रव्य की पूर्व गुण की निवृत्ति होने पर अन्य गुण उत्पन्न at जाता है। 

स्तुन यह एक मत सा ही है ॥३।२।१४॥ 
पि तिपन्धान होने के आर पहले के समान । (ङ) शास्त्रार्थे विषयक ज्ञान एक 
के निमिनो मे sara के कारण। भिन्न-भिन्न विषयों के ओर 
तथा अनेक निमिनों मे होते हैं, प्रतिसस्धान के का के समात हो: ate 
भिन्न भिन्न कर्ताओं के जान का प्रतिस-धान न होते से, यह पहले 
है । ३।२।१%॥ 


a कार दूध नष्ट नहीं 
: स्तरभावात (यह सूत्र है) । SAT 
न पयसः vn airy स्थित दब्पे फा पूर्व धर्म निवृत्त हो ज्ञाने पर 


क त्तन्न 1 है. (यह कहते हैं) । वस्तुतः यह एक 
विश हों बालि ee ae दोनों में द्रव्य स्थित रहता है एक 
के (मत में) गुण का तिरोभाव एवं अभिव्यक्ति होती है, एक के (मत में) गुणका 


बहू (गुण) 

ged तो सत्‌ ही है, गुण भी सत्‌ है केवल (गुण) ai था 

ra mse उद्भूत oe तिरोभूत हो गया, पूर्वगुण के तिरोभूत होने पर दूसरा गुण हो 
i I 

pe मतों में द्रष्य ज्यों का त्ये रहता है केवल गुण में परिणाम होता है 

(वात्तिक ऊपर) | 


१, भाव इति; पा० । 
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न्यायसूत्र भाष्य च 
अन्न तु प्रतिषेधः, 
व्यूहान्तराद्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदशनं पृर्वद्रव्यनिवत्तेरनुमानम्‌ । 
३।२।१६ Ul 

सम्मूर्छनलक्षणाद्‌ अवयवसमूहाद्‌ द्रव्यान्तरे दध्न्युत्पन्ने गृह्यमाणे पूर्व 
पयोद्रव्यमवयवविभागेभ्यो निवुससित्यनुसोयते, यथा मुदवयवानां व्यहान्त- 
राद्‌ द्रव्यान्तरे स्याल्पामुत्पत्नायां प्व मृत्पिण्डद्रव्यं मृदवयवविभागेभ्यो निवतंते 
मुढच्चावयवान्वयः पयोदध्नोर्न अञ्ञेषनिरोधे निरन्वयो द्रव्यान्त रोत्पादो घटते 
इति । ३।२।१६ ॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

उभयन्रोत्तरम्‌। व्यूहान्तराद्‌ द्रब्यान्तरोत्पत्तिदनं पूवं्रव्यनिवततेरन्‌ मानम्‌ ' शेषं भाष्ये। 

यत्पुनरेतद एकस्य तिरोभावाभिव्यक्ती एकस्य विनाशप्रादुर्भावादिति ” तन्न, 
ूर्वावस्यापरित्यागात्‌--यदि विनाञोत्पादौ निवृत्तिश्रादुर्भावावथाप्यभिव्यक्त यनभिव्यक्ती 
aaa पूर्वावस्था जहाति द्रव्यमिति, न ह्यनपवक्तत्प पूर्वात्रस्थातोइभिव्पक्त यन भिव्श्त्तो 

_भवतो विनाशप्रादुर्भावी वेति । तस्मादयुक्तमवस्थितस्य परिणाम इति › २२1१६ !. 

यहाँ तो (इस विषय में तो) प्रतिषेध है, 

अन्य रचना (व्यूह) से अन्य द्रष्य को उस्परि का दशन पूर्व द्रव्य- 
निवृत्ति का अनुमान है ।.:1२।१६ । 

परस्पर घने मिले हुए (संमूर्छननक्षण।द्‌) अवयतों के समूह मे अन्य द्रव्य दही 
के उत्पन्न हो. जाने पर पहला दूध द्रव्य अवयव विभाग से समाप्त हा जाता है, यह 
अनुमान होता है; जैसे मिट्टी के अवयबों के अन्य संस्थान (व्यूह) से अन्ध द्रव्य स्थाली 
(देगची) उत्पन्न हो जाने पर पहिला मिट्टी का पिण्ड द्रव्य मिट्टी के अब विभाग 
से समाप्त हो जाता है। fast के समान अवयवों का अन्वय दूध तथा दही में होता हे, 
यह नहीं कि पृर्णतया नाश होने पर किसी अन्वय के विना ही दूसरे द्रव्य (दही) की 
उत्पत्ति होती है ॥३।२।१६॥ 

दोनों के विषय में उत्तर है, “व्यूहान्तराद्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदर्शनं पुवेद्रव्प निवृत्ते- 
रनुमानम्‌” (यह सूत्र है) । शेण भाष्य में है । किन्तु (सांख्य ने) जो यह कहा है कि 
एक (मन में) तिरोभाव तथा अभिव्यक्ति (होनी 2) एक (मत में) विनाश तथा प्रादु- 
भाव (होता है) 1 (समाधान) ag (ठोक) नहीं, "पूर्वं अवस्था का त्याग करने से 
यदि त्रिनाश तथा उत्पत्ति निवृत्ति और प्रादुर्भाव है अथवा अभिव्यक्ति और अनभि- 
ब्यक्ति हैं, दोनों प्रकार से द्रव्य पूत्रं अवस्था को छोड़ देता है। वस्तुतः पूर्वाचस्था को 
छोडे विना अभिव्यक्ति तथा अनभिव्यक्ति नहीं होती अथवा विनाश और प्रादुर्भाव । 
इसलिये यद अयूक्त है कि स्थिर वस्तु का परिणाम होता है । ३।२।१६।। 
अत्र तु प्रतिषेधः-क्षीर के अबयव ही क्षीर का नाश होने पर विलक्षण द्रब्य (दधि) उत्पन्न करते हैं 
यदि कारणब्यापार से भी पूर्व कार्य हो तो कारणव्पापार व्यर्थ है, टी० ५६२। 
तस्मादयुक्तमबस्थितस्य परिणामः- यह वात्तिक में उपसंहार किया है । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
अभ्यनुज्ञाय च निष्कारणं क्षोरदिनाशं दध्युत्पादं च प्रतिषेध उच्यते, 
इति। ss प 
क्वचिद्‌ विनाणकारणानुपलब्धे: क्वचिद्‌ चोपलब्धेरनेकान्तः | 


2 ZIRE ॥ 
क्षीरदधिवन्निष्कारणी विनाश्ोत्पादौ स्फटिकादिव्यवतीनामिति नाय- ` 
मेकान्त?' इति। कस्मात्‌ ? हेत्वभावात्‌ - नात्र हेतुरस्ति अकारणौ विनाशो- 
त्पादौ स्फडिकादिव्यक्तीनां क्षोरदधिवत्‌, न पुनयंथा विनाशकारणभावात्‌ 
कम्चस्य विनाशः, उत्पत्तिकारणाभागाञ्चोत्पत्ति: । एवं स्फटिकादिव्यक्तीनां 
चिनाशोत्पत्तिकारणभावाद्‌ विनाशोत्पत्तिभाव इति । 
न्या afar” 
अभ्यनुज्ञाय च ferro क्षोरदिनाश निष्कारणं च दध्युत्पादम्‌ 'क्वचिद्‌ 
घिनाशक्ताःणानपलब्धेः क्वचिच्चोपलब्धेरनेः wa: । क्षोरदधिवन्निष्कारणो विनाशो- 
स्पादौ स्फटिकव्यत्तीनास न पुनः कुम्भादिवत सकारणाविति नाव हेतुरस्तीति | 


aap का विनाश और दही बो उतत्ति घिना कारण के स्वीकार करके प्रतिषेध 
कहा जाता है, 
कहीं विनाश के कारण अनुपलब्ध होते हैं कहाँ उपलब्ध होते हुँ, अतः 
गह हेतु अनेका न्तक है ` ३२ १७ ' 
दध और इढ़ी के समा? स्फटिक आदि व्यक्तियों का विनाश तथा उत्पत्ति 
Tarr चारण होने हैं. op एकान्त नहीं, करों ? हेतुन होने से-- यहाँ हेतु नड़ीं है । 
र्फद्विव आदि व्यक्तियों के विनाश तथा उत्पत्ति दूध एवं दही के समान विना कारक 
होते हैं किन्त जमे घट के बिनाश के 'रण होने से घट का Bn और उत्तत्ति के 
कारण होने मे उत्गत्ति हेती है, इसप्रकार स्फटिक आदि व्यक्तियों के विनाश तथा 
उत्पत्ति के कारण होने से विनाश तथा gether (नहीं) हाते । : 
दूध का विनाश विना कारण के होता है और दही को उत्पत्ति चिना काऱ 
के होती है, यह स्वी [र करके बवचिदू विनाशशारणानुपल्च्ध: नूत तिजा रत 
काम्तः' (यह सूत्र है) दृध एवं दही के समान fear कारण ल अ : 
विनाश तथा उत्पत्ति होते हैं, Peay घट आदि के समान कारण-से नहीं, इस पय 


हेतु नहीं है । | 
मत का प्रतिपेध करते हैं कि यह एकान्त 

अभ्यनज्ञाय --- स्वोकार करके, साख्य का मत स्वीकार कर उसका प्रतिषेध क 

नहीं अनैकान्त है । क्षीर और दधि के विनाश तथा उत्पत्ति निष्कारण देखे गये हैं किन्तु = के ४040 

सथा उत्पाद सकारण देखे गये हैं तो यहाँ स्फटिक में जो विनाश और उत्पाद हैं SEY a re 1 

यह सन्देह होता है, यदि प्रमाण से एकतर का निश्चय हो जाये तो हेतु अनैकान्तिक न रहेगा, 


क्वचिद्‌--यह सिद्धान्ती का सूत्र है, यह अनैकान्तिक (सब्यभिचार) है; वयो कि कहीं विनाश का कारण 
उपलब्ध होता है, कहीं नहीं भी उपलब्ध होता। | द (ह 
नात्र हेतुर स्ति--इसमे हेतु नहीं है, केवल दृष्टान्त कपत से तो कार्य नहीं होता । इस सूत्र का शेष 
अर्थ अग्निम पृष्ठ पर है । 
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न्यायभाष्यम्‌ 

निरधिष्ठानं च दृष्टान्तवचनम्‌ । गृह्ममाणयोविनाश्ञोत्पादयो: स्फटि- 
कादिषु स्यादयमाश्रयवान्‌ दृष्टान्तः, क्षोरविनाशकारणानुपलब्धिबद्‌ दष्यु- 
त्परिकारणानुपलब्धिबच्चेति। तो तु न गृह्मते । तस्म ्षिरधिष्ठानोऽयं 
दृष्टान्तः । 

अभ्यनुज्ञाय च स्फटिकस्योत्पादविनाशौ योऽत्र साधक स्तस्याभ्यनुज्ञा- 
नादप्रतिषेधः । 

न्यायवात्तिकम्‌ 

निरधिष्ठान च दृष्टान्तवचनम्‌ । कोऽधिष्ठानाथंः ? आश्रयार्थः । किमुक्त 
भवति, निरधिष्ठानमिति ? धर्मी नास्ति इ त wage भवति--न हि स्फटिकस्यो- 
त्पादविनाशी प्रतिक्षणमुपलभ्येते, यत इयं चिन्ता भवेत्‌ 'किमेतौ सकारणो, आहोस्विद- 
कारणाविति, यथाऽनभ्युपगतश्षब्दतत्वं प्रति कदिचद्‌ नू यात्‌ 'कुतकत्वादनित्य: शब्दस्ता- 
द्गेतदिति । घम्येसिद्धे इच दुष्टान्ताभाव इति च समानम्‌ । 


रहित है । 

स्फटिक की उत्पत्ति एवं बिनाश स्वीकार करके जो यहाँ कारण है उसे स्वी- 
कार लिया, अतः (आपका) दृष्टान्त कथन आश्रय रहित है । (प्रश्‍न) अधिष्ठान का बया 
अर्थं है ? (उत्तर) आश्रय अर्थ है । (प्रश्‍न) क्या भाव है 'निरधिष्ठान' का ? (उत्तर) 
धर्मी नहीं है, यह कहा जा सकता है--वस्तुतः स्फटिक की उत्पत्ति तथा विनाश 
प्रतिक्षण नहीं उपलब्ध होते जिससे यह विचारणा हो जाये कि क्या ये कारण युक्त हुँ 
अथवा विना कारण के; जैसे शब्दतत्त्व को न स्वोकार करने वाले के - प्रति कोई कहे 
कि card होने से शब्द अनित्य है', यह tar ही है; क्‍योंकि धर्मी के असिद्ध होते के 
कारण दृष्टान्त नहीं हांगा, यह समान ही है | oe 

भर स्फटिक की उत्पत्ति तथा विनाश स्त्रीकार कर जो इस विषय में 


निरधिष्ठानम्‌ु--आश्रयरहित, आश्रय नहीं है, धर्मिणमाथित्य तत्समानघर्मा दृष्टान्तो भवति, स्फटि- 

कोत्पादविनाशो च धरमिणों तत्समानधर्मत्पा क्षीरइधिविनाशोत्यादयोद ष्टान्तत्वेन भवितत्वम्‌ । न पुनः 

स्फटिकोत्पादविनाशो धमिणों गृह्य ते । तस्मान्न तत्समानधमंतया दृष्टान्तौ भवत इति, टो० ५६३ | 

ल तानह प्रश्न है, इसका उत्तर है, आशयार्य:, अधिष्ठान का अभिप्राय है, आश्रय (ऊपर 
| I 

यथानस्पुपगतशम्दतस्वं प्रति -जेसे शब्द को न स्वीकार करने वाले के प्रति कोई कहे कि कार्य होगे 
awe sis हे । जब वह शब्द को नही मानता तो उसकी अनित्यता को सिड करना उसके 


अभ्प्रनुत्ताय च--जव स्फटिक की उत्पत्ति तथ के हेतु रप में 
उत्पत्ति तया विताश के कारण भी मानते चाहिये है विनाश स्वीकार कर लिये तो उसके देए 
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न्यायभाष्यम्‌ 
कुम्भवज्ञ निष्कारणी विनाशोत्पादौ स्फटिकादीनतामिष्यभ्यनुज्ञेयोऽयं दृष्टान्तः, 
प्रतिषे मशक्यत्वात्‌ | क्षीरदधिवत्तु निष्कारणौ विनाशोत्पादाबिति शक्योऽयं 
प्रतिषेद्ध, कारणतो विनाशोत्पत्तिदर्वांनात्‌ । क्षीरदध्नोषिनाओोत्पत्ती पश्यता 
तत्‌ कारणमनुगेयम्‌। कार्येलिङ्ग' हि कारणम्‌ । इत्युपपन्तमनित्या बुद्धिः 
रिति । ३।२।१७। 
न्यायवात्तिकम्‌ 

प्रतिषेधः, उभावेतौ दृष्टान्तो क्षीरदधिवत्‌ कुस्भादिवच्च, तत्र कि. कुम्भादिदृष्टान्तो 
भवति. अथ क्षी रदधिनी इति । तत्र छुस्भादिवदिति युक्तम्‌, कुस्भाद्युत्पत्तिविनाशकारणस्य 
दुष्टत्वात्‌ क्षीरदधिषत्त्‌ न युक्तम्‌, अनुमानतो ग्रहणात्‌, इति सिद्धमनित्या बुद्धिरिति । 

इतइचानिस्या बुद्धिः, गुणत्वे सति भत्यक्षाया व्यापकद्रव्यसमवायात्‌, शब्दवत्‌ 
जातिमस्वे सति अस्मदादि प्रत्यक्षवत्‌. आभितत्वात्‌ शब्दवत्‌; करणभाषे सत्ययोनि- 
प्रत्यक्षत्वात शब्दवदेव । = :।'७ ॥ _प्रत्यक्षत्णत TERNS । २९७, 5 । ` ` तासी 


त्यक्षत्यात ab ७०. ७ MN सत्र 
उसका प्रतिषेध नहीं किया जा सकता (अप्रतिषेध:), घट के समान स्फटिक आदि के 
उत्पाद और विनाश विना कारण नहीं होते, इस दृष्टान्त को स्वीकार करता होगा 
इमका प्रतिवेध नहीं किया जा सकता। दूध और दही के समान (स्फटिक आदि के) 
उत्पाद और विनाश विना कारण होते हैं, इसका प्रतिषेध किया जा सकता है; क्योंकि 
उत्पाद और विनाश कारण से देखे जाते हैं। दूध का विनाश और दही की उत्पत्ति 
देखने वाले को रसके कारण का अनुमान करना चाहिये । वरतुतः कारये लिङ्ग (बोधक) 
से कारण जाना जाता है। इसप्रकार बुद्धि (ज्ञान) अनित्य है, यह सिद्ध हो 
गया । ३1२1१७ ॥ 
कारण (साधक) है, उसको स्वीकारने से प्रतिषेध नहीं किया गया। ये दोतों दृष्टान्त 
हैं, दूध तथा दही के समान और घट आदि के समान, उसमें घट आदि इण्टान्त होता 
है, अथवा दूध तथा दही « उनमें घट के समान यह युक्त है; क्योंकि घट आदि की 
उत्पत्ति तथा विनाश के कारण देखे गये हैं, दूध तथा दही के समान यह तो युक्त नहीं, 
क्योंकि अनुमान से ग्रहण किया जाता है, इसप्रकार बुद्धि (ज्ञान) अत्तित्य है, यह 
सिद्ध हो गया । 

इसलिये भी बुद्धि (ज्ञान) अनित्य है, (क गुण होकर प्रत्यक्ष होने से, व्यापक 

द्रव्य (आत्मा) मे समवेत होने से शब्द के समान, (ल) जाति (सामान्य) वाली होकर 
हमारे द्वारा प्रत्यक्ष होने से तथा आश्रित होने से शब्द के समान, होने = ल 
होकर योगी- भिन्न (अयोगि=साधारण जन) प्रत्यक्ष न हू ब्द 
समान | ३।२।१७ 4 
अनसेयस- कार्य को देखकर कारण का अनुमान करना चाहिये । जब atte का विनाश और दही 
को उत्पत्ति कोई देखता है तो उनके कारणों का अनुमान होगा । 
इतश्चानिया बुद्धिः--ज्ञान (बुढि) की अनित्यता के साधक अन्य हेतु दिये गये है । ये तीन अनु 
मान बुद्धि की अनित्यता को सिद्ध करने के लिये वातिककार ने दिये हैं । इनका पदकृत्य तात्पये टो! 
में दिखलाया गवा है । eto ५६३ । 
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३. २. २६ J | १०६६ 

३. (बुद्धे रात्मगुणत्वम्‌) 

न्यायसूत्रं भाष्यं च 

इदं तु चिन्त्यते, कस्येयं बुद्धि, आत्मेस्द्रियमनोऽर्थानां गुण इति। 
प्रसिद्धोऽपि खल्बयमर्थः परीक्षाञ्ञेषं प्रवर्तयामीति प्रक्रियते । सोऽयं बुद्धौ सन्नि- 
कर्षोत्पत्तेः संशयः, विशेषस्प्राग्रहणादिति । तत्रागं विशेषः, 

नेन्द्रियार्थयोस्तद्विनाशेऽपि ज्ञानावस्थानात्‌ । ३।२।१८॥ 

नेन्द्रियाणामर्थानां वा गुणो ज्ञानं तेषां बिनाशेऽपि ज्ञानस्य भावात्‌-- 
भवति खल्बिदमिन्व्रियेऽथं च विनष्टे ज्ञानमद्राक्षसिति । न च ज्ञातरि 

न्यायथात्तिकम्‌ 

‘at “वयं बुद्धिः कस्य गुणः' इत्येतच्चिन्त्यते न गुणभावासिद्धेः ? अनित्यत्वे 
सत्यचाक्षुषप्रत्यक्षत्वाद्‌ गुणभावः । सन्निकर्षोत्पत्ते: संशय इति ' तन्नायं विशेषः, नेन्द्रि- 
यार्थयोस्तद्विनाशेऽयि ज्ञानावस्थानात्‌ भवति खल्त्रन्द्रियेष्थे च विनष्टे ज्ञानमद्राक्षमिति। 
अद्राक्षमित्येतन्न न्द्रियार्थं सन्निकर्षात्‌, स्मृतित्वात-- 


३. (ज्ञान आत्मा का गुण हूँ) 
यह बिचारा जाता है कि ag जान (वुद्ध) आत्मा, मन, इन्द्रिय तथा विषयों 
में से किसका गुण है । वस्तुतः यह fay प्रसिद्ध ही है तथापि शेप परीक्षा करता हूं 
अतः की जाती है। वह वुद्धि (ज्ञान) की । उत्पत्ति में) (आत्मा, मन, इन्द्रिय तथा अर्थ 
का) सञ्चिकर्ष होने से संशय होता है, क्योंकि विशेष का ग्रहण नहीं होता । उसमें यह 
विशेष है, 

इन्द्रश तथा विषय का (गुण) नहीं उनका नाश हो जाते पर भी 
ज्ञान के स्थित रहने से | ३' १८॥ 

इन्द्रियों का अथवा विषयों का गुण नहीं, उनके नष्ट हो जाने पर भी ज्ञान के 
रहने से- वस्तुतः इन्द्रिय नथा विषय के are होने पर यह ज्ञान 'मैंने देखा है इस 
प्रकार रहता है, किन्तु (च) जाता नष्ट होने पर ज्ञान नहीं हो-- 

वह यह ज्ञान (वृद्धि) किमका गुण है ? यह विचार किया जाता है । (आक्षेप) 
(ats) नहीं, जान (gta) का गुण होना मिद्ध नहीं ? (परिहार) अनित्य होमे पर 
चाक्षुष प्रत्यक्ष न होने से (ज्ञान) गुण है। (आत्मा, गन, इन्द्रिय तथा विषय का) afa- 
aq होने से संशय होता है । उनमे यह विशेष है, 'नेन्दरियार्थयोस्तद विनाशेऽपि ज्ञान 
बम्थानात' (यह सूत्र है) वस्तुतः इन्द्रिय तथा अर्थ (विषय) के नष्ट हो जाने पर ज्ञान 
रहता है, मैंने देखा धा “इस रूप में), रह इन्द्रिय और अर्थ के सञ्चिकषै से नहीं हो 


इदं तु न्यते -- भावगकार ने प्रफरण की संगति लगाई है । क्षणभङ्ग के पश्चात्‌ ज्ञान (बुडि). वो 
आत्मा पा-गण मिद्ध करने हैं । र हि 3 रौ 


प्रसिङ्धोर्श! ra यद्यपि बह बर्थ मत्त (२1०1१४) मे प्‌ क्षित टै तथा अवान्तर विशेष परीक्षा के लिये 
फिर परीक्षा रीं जानी है, टी० ५६३ । 


गणभाडामिद्धः _ यह प्रवंधक्षी का आक्षेग है इसका परिहार है अनित्यत्ते सति इत्यादि, चौदयतिं 
डातिककार: न गृणति । परिटरनि अमित्यस्ये सतीति, टी० ५६३ । 


मश्चिकर्ोन्पिते सशय'---गह मिद्धान्त पक्ष है, टी० ५६३ । इन्द्रिय, अर्थ तथा आर्हा के संन्निकर्ष 
से जाना होता है अतः संशय है 1. 
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a [ डुदेरात्मगुणत्वम्‌ 
न्यायभाष्यम्‌ 

बिनष्टे ज्ञाने भवितुमहँति । अन्यत्‌ खलु बै तदिन्त्रिया्थसधिकर्षज ज्ञानम्‌, 

यदिन्द्रियार्थविनाशे न भवति । इदमन्यवात्ममनःसन्निकरषंजम्‌। तस्य युक्तो 

भाव इति । स्मृतिः खल्वियमद्राक्षमिति पुर्वदृष्टविषया । न च ज्ञातरि नष्टे 

पुर्वोपलब्धेः स्मरणं युक्तम्‌, न चान्यहष्टमन्यः स्मरति, न च मनसि ज्ञातयंभ्यु- 

पगम्यमाने झक्य मि न्द्रियाथयोरजञातृस्वं प्रतिपादयितुम्‌ । ३।२।१८॥ 
न्यायवात्तिकम्‌' 

स्मृतिरेषा, नेन्द्रियार्थसन्निकर्षाद्‌ भवितुमहं ति । स्म्रृताचपि लुल्यम्‌--यथेव ज्ञातारमन्तरेण 

ज्ञानं भवस्येवमनुभवितरि नष्टे अनुभवित्तारमन्तरेण स्मृतिर्ययुक्त ति । ३२1१८ ॥ 


सकता । वस्तुत: इन्द्रिय ओर विषय के सन्निक्रष से उत्पन्न होने वाला वह ज्ञान अन्य 
है जो इन्दिय और विषय का नाश हो जाने पर नहीं होता । यह (ज्ञान) अन्य है जो 
आत्मा तथा मन के सन्निकपं ये उत्पन्न होता है उसका होना युक्त है । वस्तुतः यह्‌ 
म्प्रति है 'मैंने देखा था' (ag) पहले देखे हुए के विषय में है। ज्ञाता का नाश हो जाने 
पर पहनी उपलब्धि का स्मरण होना युक्त नहीं तथा दूसरे के देखे हुए को दूसरा नहीं 
याद करना । और मन को ज्ञांश मानने पर इन्द्रिय तथा विषय को ज्ञाता नहीं सिद्ध 
किया जा सकता | ३।२।१८ ॥ 
x x x x 

स्मृति होने से--यह तो स्मृति है, जो इन्द्रिय तथा विषय के सन्निकर्ष से नहीं हो 


ति में भी यह समान (ही) है। जैसे ज्ञाता के विना ज्ञान नहीं होता इसी- 


सकती । स्मृ जाने पर अनुभविता के विना 


प्रकार अनुभविता (अनुभव करने वाले) के नष्ट हो 
स्मृति होना अयुक्त है । ३२1१८ ॥ 
CF ee र मक 


नेखियार्थयोस्तदिनाशेषपि ज्ञानावस्थानात्‌--ज्ञान इन्द्रिय और अथं (विषय) का गुण पृ 
क्योंकि इन्द्रिय और विषय के नष्ट हो जाने पर भी ज्ञान स्थित रहता है, गुणी के विना तो गुण नह 
रहता । हू 

इदमन्यदात्मनः सल्षिकषंजम्‌--यहा भाष्यकार ने स्मृति का अन्य ज्ञान से भेद दिलाया है । 
न चान्यदष्टमन्प स्मरति- ज्ञाता को ज्ञान रूप मानने में यह दोष भएता है.। 

मनसि ज्ञातर्यश्पुपगम्यमाने-- मन को ज्ञाता मान लेने पर भी इन्द्रिय और अर्थे का ज्ञान गुण है, 
यह नहीं माना जा सकता । 
अब्राक्षमित्येतम्नेन्द्रियार्थसखिर्षात्‌--यह पूर्वपक्ष का आ 
इत्यादि । चोदयति अद्राक्षमित्येतन्ने ति । परिहरति स्मृताबपि, 
वात्तिक में को गई दै! 


क्षेप है, इसका परिहार है स्मृतावपि 
इति। टी ० ५६३ । इस व्याख्या आगे 
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s ७ 9 
३. २, १८ ] ॥ १०७६ 
न्यायसूत्रं भाष्यं च 
अस्तु तहि मनोगुणो ज्ञानम्‌, 

युगपज्‌ ज्ञेयानुपलब्धेश्च न मनसः । ३२1१8९ ॥. 

. युगपज्‌ ज्ञेयानुपलब्धिरन्तःकरणस्य लिङ्गम्‌ । तत्न युगपज्‌ ज्ञयाजुपः 
लब्घ्या यदनुमीयते अन्तःकरणं न तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । कस्य तहि ! ज्ञस्य, 
बङञित्वात्‌--वशी ज्ञाता, वइयं करणम, ज्ञानगुणत्वे वा करणभाबनिबुत्तिः । 
घ्राणादिसाधनस्य च ज्ञातुगंन्धादिज्ञानभावाद्‌ अनुमोयते अऱ्तःकरणसाधनस्य 
सुखादिज्ञानं स्मृतिव्चेति । तत्र यज्‌ ज्ञानगुणं मतः स आत्मा यत्तु FATT 
लब्धिसाधनम, अन्तःकरणं मनस्तदिति। सत्ञाभेदमात्रं नार्थभेद इति । 

न्यायवात्तिकम्‌ 

अस्तु तहि मनोगुणः ज्ञानम्‌ । युगपञ्ज्ञे यानुपलब्धनं मनसः | तत्‌ खलु युगपज्‌- 
ज्ञोयानुपलब्ध्या समधिगत मनो नातस्तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । 

तब ज्ञान मन का गुण होवे, 

यह मन का गुण नहीं, ज्ञेयों की एक साथ उपलब्धि न होने 
से। ३।२।१६॥ 

एक साथ ज्ञेयों की उपलब्धि न होना मन (अन्तःकरण) का बोधक ,लिङ्ग) 
है । ज्ञेयों की एक साथ उपलब्धि न होने से जिस अन्तःकरण का अनुमान किया जाता 
है उसका गुण ज्ञान नहीं । तत्र किसका (गुण) है ? ज्ञ (आत्मा) का, वशी होने स-- 
आत्मा वशा (इन्द्रियों को वश में करने वाला, नियन्ता) हे, कारण (तो) वश मे होने 
बाला (वश्य) होता है अथवा ज्ञात गुग वाला होने पर (वह) करण नहीं होगा । घाण 
आदि साधन वाले ज्ञाता (आत्मा) का ज्ञान होता है, इससे #नुमान क्या जाती है कि 
अन्तःकरण (मन) के साधन वाले (आत्मा को सुखादि का ज्ञान होता है तथा स्मृति 
होती है । वहाँ जो ज्ञान गुण वाला मन्ता (मन) है, वह आत्मा है किन्तु जो इख आदि 
की उपलब्धि का साधन (अन्तः रण) है वह मन है । (यदि मन का गुण ज्ञान माना 
जाये तो) नाम मात्र का भेद होगा पदार्थ (अर्थ) का नहीं । 

तब ज्ञान मन » गुण होवे ? 'यगपज्‌ ज्ञेयानुपलब्धेने मनस' (यह सूत्र है). 
वस्तुत: वह मन ज्ञेयों की एक साथ उपलब्धि न होने से जाना गया है इसलिये उसका 
गुण ज्ञान नहीं है । 


oo 
युगपज्जे यानुपलब्धेइच न मनसः-- इस सूत्र के तीन अर्थ होते हैं, (१) जिस मन का युगपत 
ज्ञेयानुपलेब्धि से अनुमान किया जाता है उसका गुण ज्ञान नहीं, (२) क्योंकि एक साथ ज्ञेयों की उप- 
लब्धि नहीं होती अतः मन का ग॒ण ज्ञान नहीं, (३) तीसरा अथं च (और) से किया गया है (Fe 
अग्रिम पृष्ठ) यदि मन का गृण ज्ञान होता तो विकरणधर्मा योगी को जो एक साथ अनेक ज्ञेयो का ज्ञान 
होता है वह न होता (Ho म० गङ्गानाथ झा Go १३३२) 1 
ज्ञस्य वत्वात्‌ ¬ प्रायः इसे सूत्र मान लिया गया है, वरतृत: यह भाष्य है, टी० ४६४। 


संज्ञानिदमात्रमू-- यदि ज्ञान मन का गुण माना जाये तव तो ,आत्मा को मन कहा जायेगा, यह 
एनम मा० का भेद होगा । २ 
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[ बुद्ध रात्मगुणखम 


स्यायवात्तिकम्‌ 
ला गग 
कस ह en ग ज्ञानामत्येवं ब्रुवाणन बहुन्यन्तः ३ रणानि 
£ न ह्यमत्पन्तः करणबहुत्वे विशेषणमर्थवदिति ? न, सवेस्ये- 
न्द्रियस्य मनननिमित्तत्वात्‌--पर्वमिन्दियं मतननिमित्तत्वान्मत इत्युच्यते ? एवं चं 
सति विशेषणं युक्तम्‌ ? युगपजज्ञ यानुपलब्ध्या यत्‌ समधिगत मनो न तस्य गणो ज्ञान- 
मिति । एवमपि विशेषणं व्यर्थम्‌, अन्यस्यानभ्युपगमात--यति तस्पान्तःकरणस्य न 
भवत्यन्यस्य तार साधनस्य ज्ञानं गुण इति प्राप्तम्‌ । अन्यस्यानभ्यपगमात--अन्य- 
स्योपपत्ते रप्रतिषेधः---अनव स्थितत्वात प्रमाणपमेयभ,त्रस्य-- जल 
enna नि पन  ति  ऑ 
(आक्षेप) विशेषण के ग्रहण (उपादान! से ere से अन्त.करण हने का प्रसङ्ग होता 
हैं--यदि मानते हो कि जो ज्ञेयों की एक साथ उपलब्धि न होने से मन जाना गया 
है उसका जान गुण नहीं, ऐसा कहने वाले के द्वारा बहुत से अन्तःकरण (मन) स्वी उत 
हो जाते है, बहुत मे अन्तःकरण न होने पर विशेषण संप्रयोजन (arts, अर्थवत्‌) न 
होगा । (परिहार) यह टीक नहीं, सभी इन्द्रियों के मनन का निमित्त होने से--सब 
इन्द्रियाँ मनन का निमित डोने से मन एहो गई हैं और इसप्रहार होने से विशेषण 
युक्त है कि एक माथ ज्ञेयों की उपरला ध न होने से जो मन जाना गया है उसका 
गुण ज्ञान नहीं । (आक्षेप) इमप्रकार भी विशेषण व्यथं है, अन्प (अन्तःकरण को) 
को न स्पीकारने से एदि उप अन्तःकरण का प्न “गुग नहीं) तब अन्य साधा 
(करण) का ज्ञान गुण होता हैं, यह प्राप्त होता है । किन्तु अन्य को स्त्रीकारा नहीं 
जाता । (आक्षेप) अन्य के वन जाने से (युक्तियुक्त होने से) उसका प्रतिपेध नहीं, 
प्रमाण-प्रमेय-भाव के अनिश्चित होने से-- 


विशेषणो पादानात्‌ --यत (जो) विशेषण दिया गया है इससे जो मन युगपत्‌ ज्ञेयातु पलब्धि से जाना 
गया है उमका ज्ञान गुण नही, अतः अन्तःकरण बहुत से हैं, यह प्राप्त होता है । यह भाष्य पर आक्षेप 
है इसका परिहार है, 'न सर्वेस्मेन्द्रियस्य' इत्यादि, भाष्यमाक्षिपति विरशेपणोपादानादिति, समाधत्तेन 
स्वस्येति, टी० ५६४ । 

अन्तःकरणचरहुत्वप्रस ङ्गः - इत विशेषण से तो अन्तःकरण बहुत से है, यह प्राप्त होता है। 
एवमपि विशेषणं व्यर्थम्‌--यह भाष्य पर ही फिर आक्षेप है 'विशिष्ट करण (मन में) ज्ञान गुण 
होने का प्रतिषेध कर दिया गया है इससे यह मिद्ध होता है कि अन्य करण का ज्ञान गुण है, आत्मा तो 
कारण है नहीं. विशिष्टस्य करणस्य ज्ानगणत्वप्रतिपेध्रः कारणान्तरस्य ज्ञानग्‌णत्वमापादयति, न चात्मा 


करणमित्यर्थः टी० ५६४ | 
अन्पस्पोपपत्तो:--इसकी व्याख्या आगे की गई है, एतदेव विवुणोति, eto ५६४ । 


अनवस्थितत्वात--प्रमाता ही कमी प्रमाण हो जाता है, कमी प्रमेय हो जाता है, प्रमातेव कदाचित्‌ 


प्रमाणं कदाचित्‌ प्रमेय मिन्यर्थः । टी० ५६४। 
य गपजज्ञे यानपलब्धेइच---यह तीसरा अथं है जो भाष्यकार ने च (ओर) से लिया है। 
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०६३ 
३.२.१९ | Res 
न्गश्रष्यम्‌ हूर ४ | 
गप तेपारपलडगशच योगिन Ete वा चार्थः-योगीखल्‌ mat gis bled 
लिकरणधर्मा निस eSrrife शारीराणि cy अपराय 
तच्चेतद ˆ भौ ज्ञातर्युपपद्चते नाणौ मनसि’ इति। विधुत्वे वा मन ae 
नात्मगुणत्वषतिप्रेधघः । fay च मनः तदन्तःकरणमुतमिति तस्य सव रिद् 
र्यंगपत सयोगाद युगपज ज्ञानान्युत्पद्येरज्ञिति । ३।२।१९॥ 
ड न्यायवात्तिकम्‌ a 
सहाय योगी एरुषान्तरेण पुरुषान्तरं परिच्छिनन्ति तदा पुरुषान्तरपरिच्छेदे वन्त 
साधनमिति, तत्त्‌ ज्ञानगुणं भवति’ इति युक्त विशेषणम्‌ इति । तस्मान्न तस्य गुणी 
ज्ञानमिति । कस्य ताति ? ज्ञस्य यशित्वात्‌ - वशी ज्ञाता asd करणमिति । नायं 
ज्ञातरि नियमो ज्ञाता वब्येव चइयोऽपि भवति | अचेतने तु नियमः अचेतने तु सब 
चऽ्यमिति। दश्यं मनोऽचतनत्वात्‌, घ्राणादित्रदिति । ज्ञान- 
उप्रा (fat) की न थो > t=? 
गोगी को श्पियो (ज्ञेयो) की उपलब्धि न होने मे भी अथवा यह ‘a 
i ae € असक ae सिद्धि (ऋद्धि) के प्रकट हाने as ice! 
धमं वाला होकर इन्द्रियों सहित शरीरों का निर्माण करके Bois एक साथ हक क 
उपलब्धि कर लेता है । वह यह व्यापक होने को oe मै बन सकता र : : ge 
ले मन में नहीं । अथवा मन के विभु होन पर (भी) ज्ञान का आत्मा हा 
का भिये ait an a fay (काप) है, वह्‌ अन्तःकरण है, उसका सब इन्द्रिय 
स एक साथ संयोग होने के कारण एक साथ ज्ञान उत्पन्न होंगे । ३।२।१६॥ 
जब यह योगी एक पुरुष से अन्य पुरुप ब विविक्त (पृथक्‌) करता है ea एक 
पुरुष को निश्चित करने में अन्य पुरुष साधन होता है, वह ज्ञान गुण वाला होता है। 
[ay जानगुणं भवति, म० म० गङ्गानाथ झा) अतः विशेषण युक्त है । ean उस 
(मन) का गुण ज्ञान नही । तब किसका (गुण) है ? आत्मा (ज्ञ) का क्योंकि वह वशी 
(वश में रखने वाला) है, ज्ञाता (आत्मा) वंशी है करण वश्य (वश में होने वाला) 
होता है । ज्ञाता में यह निश्म नहीं, ज्ञाता वशी के समान (वशीव, इति पाठः) वच्य 
भी हो जाता है । अचेतन में तो नियम है--अचेत्तत तो सभी वश्य है । मन वश्य है 
अजेत्तन होते से, प्राण आदि के समान | अथवा मन को ज्ञान गुण वाला मानने पर 


न  ् फफ —_— 


पुद्षान्तरेण पुरुषान्तरं परिच्छिनत्ति- जैसा यह पुरुष है, वे मा ही यह भी, यह प्रसिद्ध पुरुष से 
अन्य पुरुष का परिच्छ द है । टी० ५६४ । कस्य तहि, यह पूर्वपक्षी का प्रश्‍न है, इसका उतर है, जस्य 
बशित्वात्‌ (कर्ता के स्वतन्त्र होने से), कतुः स्वतन्तरत्वात्‌, कतु करणादिसमबधाने हि चैतन्यं कतयव 
दुष्टं न करणादो, टी० ५६४ | 
चाये ज्ञातरि--भाष्य में जो कहा था 'वशी ज्ञाता वश्यं करणम्‌ इसकी संगति लगाने के सिये यह 
कहा है कि ज्ञाता में यह नियम नहीं होना, टी» ५६४ | 
विकरणप्रर्मा --बिशिष्ट करण है घमं जिसका। विशिष्ट केरण का अभिप्राय है हमारी इन्द्रिय तथां 
मन विलसण से वह करण व्यवहित, विप्रकृष्ठ तथा सूक्ष्मदर्शी होता है, टी» ५६५ । 
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बिभुरात्सा सर्वे न्द्रियः संयुक्त इति युगपजून्ञःनोत्पत्ति प्रसङ्ग: इति ३।२।२०॥ 
इन्द्रिये: मनसः सन्निकर्षाभावात्तदनुत्पत्तिः ३।२।२१॥ 
गन्धादुपलब्धे ररन्मरियार्थसन्तिकर्षोऽपि क/रणम्‌ । तक्ष्य चायौगपद्यमण- 
त्वान्मन सः--अथौगपद्यादशुतपत्तिर्यृगपज्‌ज्नानानामात्मगुणत्बेऽपोति ।३।२।२१॥ 
3 न्थायत्रातिकम्‌ 
गुणत्वे वा संज्ञाभेरमावप्‌ -चित्त चान्तः करण ज्ञानगग चेति संज्ञामात्रं भिद्यते । 
यथा च ज्ञातु्ञात साधननिस्द्रियमेवं मन्तुर्ष मियाधनेनावश्य भवितन्यतिति 1 उमयो- 
इचतनत्वे प्रत्ययव्यवस्थान्‌ मानं न स्यात । विभुचान्तःकरणं ज्ञानगुणमिति सब frag = 
14g पलन्धिप्रसङ्गः । ३ रा१९॥ र 
तदात्मगणत्बैऽपितुल्यम्‌ | यस्यात्मा विभुश्च ज्ञानगुणच तस्मापि सर्वेन्द्रियँः 
सम्बन्धस्याप्रतिषेधात युगपदुपलब्धिप्रमङ्ग: । ३।२।०७॥ 
` इतिय रिम गमयात्‌ reg a: । र सदू आरग न्तरसातान्‌ इन्द्रिया- 
थे तन्नि तर्षचदिन्द्रिय यञ्ञि ऽपि कारणमिति। तस्यायौ गपद्च।द पुत्वान्मतस इति। ३-२।२ (॥ 


बह्‌ (ज्ञान के) आत्मा का गुण हाने पर भा स गन ह । ३।२।२०॥ 
आत्मा व्यापक है, उनका सब इन्द्रियो से AAMT होता ८, अतः एक साथ 

सानो की उत्पत्ति का प्रसङ्ग होत" है । ३ २।२०॥। 

इन्द्रियों के साथ सन का सञ्चिकर्ष न होने से वह नहीं होता 'शरर१। 

गन्धादि की उपलब्ध का इन्द्रिय तथा विषय का सन्नित्रषं भी कारण हे और 
वह एक साथ होता नरी, मन के अणु होने से--उसक एक साथ न होने से एक साथ 
न होने से एक म'थ मानों हो उस त्त नदीं दो री, तात्मा का गुण दोउ पर भी | ३।२.२१॥ 

नाम मात्र का भेद होता है--अन्तःकरण चित्त (चेनन) है और ज्ञान गुण 
वाला है अतः नाममात्र का भेद है । ओर जिस प्रकार ज्ञाता के ज्ञान का साधन 
इन्द्रियां 2 इसी प्रकार मनन करने बाले का मति (पनत) आ सात्रन अवश्य होना 
चाहिये । दोनों फे चेतन होने पर प्रत्यय (जान) की व्यवस्था का अनुमान न होगा । 
और अन्तः करण ब्यापक है तया ज्ञान गुण वाला है अत. सत्र इन्द्रियों से एक साथ 
ज्ञान (उपलब्धि) होन का प्रसङ्ग होता है । ३।२। ९ 

'तदात्मगुणत्वेऽपि तुल्यम्‌’ (यह पूर्वपक्ष का पुत्र है) । जिक्षके मत में आत्मा 
व्यापक है, ओर ज्ञ: गुण वाला है उसवे मन मे भी सब इन्द्रियों के साथ (आत्मा के) 
सम्बन्ध का प्रतिषेध न होने से एक साथ ज्ञान होन का प्रसङ्ग होता है 1 ३।२।२+। 

इन्द्रियैः मनस: सन्निर्षाभावात्‌ तदनुत्पत्तिः (यह सूत्र है)। प्रसङ्ग नही होता, 
अन्य कारण होने से--इर्ट्रिय तथा अथं के सन्निकर्ष के समान इन्द्रिगें तथा मन का 
सञ्चिकर्ष भी (जान का) कारण दै । उसके एक साथ न होमे से, मन के अण्‌ होने के 
कारण (ज्ञानो के एक साथ होने का प्रसङ्ग नही होता) । २।:।२१॥। 


तदात्मगणत्वेऽपि - यह Gaver का सूत्र है । यहाँ 'तत्‌' का अभिभाय है ज्ञानयोगपच, आत्मा का 
£} 


गो भात्मा के विभु (व्यापक) होने से उसका सब इन्द्रियो से सम्बन्ध होगा । 
eee च झातज्ञान०-- जम ज्ञाता के ज्ञान (गन्धादि ज्ञान) के साधन इन्द्रियाँ है वैसे ही मन्ता का 


मनन का साधन होना चाहिये. टो० ५६४ | 
उभयो:--अत्मा तथा मन (अन्तःकरण) के विभू होने पर ज्ञान किसका है । यह व्यवस्था न होगी 


मु होने पर उसका एक साथ सव इन्द्रियों से सम्बन्ध होगा 1 मो 
चोर गन a । वह (प्रसङ्ग) नही होगा, क्योंकि मन का सन्निकर्ष भौ ज्ञानका. 


कारण ६1 
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त्यायसव भाष्य च 
यदि पुन रात्मेन्द्रियार्थसन्नि त्षंसा त्राद्‌ गन्धादिज्ञानमुत्पद्यते ? 
नोत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ । ३।२।२२।॥। : त 
आस्मेन्द्रियसञ्चिकर्षसावाद्‌ गन्धादिज्ञानमुत्पद्यते' इति, नात्नोत्पत्ति- 
कारणमपदिश्यते येनेतत्प्रतिपद्येमहीति । ३।२।२२॥ 
न्यायवातिरम 
यदि पुनरात्मेन्त्रियार्थसन्तिकषदिव ज्ञानमुस्यद्यत कि स्यात्‌, नोत्पतिकारण।न- 
पदे 7त--अस्मादेबोत्पद्यतामिति न कारणमपदिश्यते' इति gard: । आत्मेन्द्रियाथे- 
सरि! फर्षात जानमुरपद्चत इति । अयुगपदुत्पत्तौ वा न कारणान्तरम्‌ पदिश्यत इति 3 
पिदेउप्रत्पयान्‌त्गनौ चा --यदेन्द्रिययमर्थेन बहिरवस्थितेन सबध्यते आतमसम्बन्धोऽपि 
तब्ास्ती ति', कस्माद्विदेहप्रत्ययो न भवति ? इति वत्तव्यस्‌ । अन्तःकरणप्रत्याख्याने च 
केवलमात्मा स्मृत्यादिकारण मिति कस्यान्न युगपद्‌ 
freq (यदि मान लिया जये कि) आत्गा, इन्द्रिय तथा विषय (अर्थं) के 
सन्निरुषं माव मे गन्ध आदि का ज्ञान उत्पन्न हो जाता है ? 
नहीं, (यहाँ) उत्पत्ति के कारण का कथन न करने से ।३।२।२२॥। 
आत्मा नथा इन्द्रिय के सन्निशर्षराव से गन्धादिज्ञान उत'न्न हो जाता है, यहाँ 
(ज्ञान की) उत्पत्ति का कारण नहीं कहा जाता, जिससे यह स्वीकार ले । हरा २॥ 
किन्तु यदि आत्मा, इन्द्रिय तथा अर्थ के सञ्चिकर्ष से ही ज्ञान उत्पन्न हो जाये, 
तो क्या होगा ? (इस एर ga है) 'नोत्पत्तिकारणनेपदेशात्‌' सूत्र का अथं है, आत्मा 
इन्द्रिय तया विषय (wt) के सन्निकर्षं से ज्ञान उत्पन्न होता है। अथवा ज्ञानों की 
एक साथ उत्पत्ति न होने में अन्य कारण नहीं कहा जाता । अथवा देह के बिना ज्ञान 
की उत्पत्ति में--जब इन्द्रिय चाहर स्थित विषय के साथ सम्बद्ध होती है, वहाँ आत्मा 
का सम्बन्ध भी है ही तब क्यों देह रहित ज्ञान नहीं होता ? यह कहना होगा, और 
अन्तःकरण (मन) का खण्डन करने पर केवल आत्मा (ही) स्मृति का कारण है, 
इपलिये स्मतिणों की एक साथ उत्पत्ति क्यों नहीं होती 
नो३ररिकारणान र्देशात — ale पुनः इत्यादि भाषप को जोड़कर वातिककार ने व्याख्या की है, 
टो० ५६५ । यहाँ प्रमाण नहीं कडा जाता अपि तु बाधक दिख्रनाया जाता है। विश्वनाय ने इसे पूर्वे- 
पक्षी का सूत्र माना है अन्यो ने नहीं, (विश्वनाथ वृत्ति) । 
अयुगपदुत्पत्ती वा--यह Ya का अन्य व्यासपान है, व्याख्यानान्तर, टी० ५६६ । 
विदेहप्रत्ययानृत्पतो वा--जब शरीर में मन को वृत्ति मानी जाती है तो सारा ज्ञान शरीर में ही 
आत्मा को होता है । जब मन ही नहों होगा तो शरीर से बाहर भी आत्मा का इन्द्रियों से सम्बन्ध 
होगा अतः विदेह ज्ञान होगा (xo वात्तिक अपर) । यह भी अन्य व्याख्यान है, टी० ५६५ । 
अन्तःकरण MAT च--यद्यपि सारे ही ज्ञान एक साथ नहीं उत्पन्न होने तथापि स्मृतियों की 
एक माथ उत्पत्ति प्राप्त होती है, यह पहले से भेद है । टी० ५६५1 


यदा पे व्रययात्मा चार्थेन युगपत्‌ सस्बद्धी--यह अग्रिम अभिप्राय दिखलाया हैं, व्यांल्याना- 
स्तर भाष्य, यदा चेन्द्रियात्मा चार्यन, इत्यादि । टो० ५३५ | 
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विनाशकारणानुपनब्धेश्चावस्थाने तच्नित्यत्वप्रस ङ्गः ।३।२।२३॥ 
तदात्मगुणत्बेऽपि तुल्यम्‌’ इत्येतदनेन समुच्चोयते ` द्व वधो हि गणराज्ञ 
दः नाताल विरोधी च गुणः। नित्यत्वाबास्मनोऽ -पपन्नः पुर्वः 
रांधा च बुद्ध गुणो न गृह्यते, तस्मादात्मगुणत्वे सति बुद्ध नित्यत्वप्रसड्ः । 
zaf's: ; न्यागबात्तिअम 31-12311 
उत्प 3: स्मृतीनास्‌ ? यदा चेफिः्थमात्मा च'थेर पगयतरम्चदो तदा फ्िमिन्द्रियार्थ- 
सन्निकर्ष: कारणम्‌ उत आत्मार्थसन्तिक्षं:, उतातमेन्त्रियार्थ न्निष्षं इति क'रणान- 
पदेशः । ३। 1२०४ 
भिनाशकारणानृपलब्घेव्चावस्थारे तल्नित्यत्व cae: । तदात्मगणत्वेऽपि 
तुल्यम्‌ इत्प्रेतदनेन समुच्चीयते -यद्यात्मगुणो बुद्धिमंबति तिताञक्ञारणग्भावासषित्य- 
स्वभस्याः प्रसज्येत | कथमिति ? गुणानां ढौ विनाशहेतु आश्चयाभावो विरो धिगणऽ दुः 
भावदच, तत नित्यत्वावात्मनो$नपपन्न पूर्वः, विरोधी च गृणो नास्तोति नित्यत्ड- 
प्रसङ्ग: । ३।२।२३॥ 

विनाश के कारण को उपलब्धि न होने से (ज्ञान के! स्थित होने पर 
उसकी नित्यता का प्रसङ्ग होता है। Bet ३॥ 

'तदात्मगुणत्बेपि तुल्यम्‌' यह भी इससे समृच्चित होता है । वस्तुनः गुणो के 
नाश का हेतु दो प्रकार का है १ गुणों के अग्र! का नाश और २. विरोधी गुण 
(उत्पन्न होना) आत्मा के नित्प होने से पहल हो नहीं सरता और ज्ञान बुद्धि) का 
विरोधी गुण गृहीत नहीं होता, इसलिये आत्मा का गुण होने पर ज्ञान के नित्य होने 
का प्रसङ्ग होता है । ३।२।२३॥ 

और जब इन्द्रिय और आत्मा विषय से एक साथ सम्बन्ध रखते है तब बया 
इन्द्रिय तथा विषय का मम्बन्ध (ज्ञान का) कारण है, अथवा आत्मा तथा अथं का 


सम्बन्ध, या आतमा, इन्द्रिय तथा अर्थे का सम्बन्ध, इस प्रकार कारण नहीं कहा गया। 
३।२।२२॥ 
'ब्रिनाशकारणानुपलब्धेशचावस्थाने तक्तित्पत्वपसङ्भः' (यह सूत्र है) जो तटा- 
ह्मगुणस्वेऽपितुल्यम्‌' इम (सूत्र) से समूचिचत होता है । यदि आत्मा का गुण (ज्ञान) 
बुद्धि हैं तो विनाश का कारण न होने से gaat नित्यता प्राप्त होती है । कसे ? गुणों 
के दो विनाश के हेतु हैं (१) आश्रय का नाश और विरोधी गुण की उत्पत्ति। उनमे 
आत्मा के नित्य होने से पहला नहीं बनता और विरोधी गुणनहीं है, अतः (ज्ञान की) 
नित्यता का प्रमङ्ग होता है । ३।२।२३॥ 
ज ॥ 4 
विनाश करणानुपलब्धेश्‍च--गहा च (और) पूर्वेपक्षी के एव सून के समुच्चय के लिये है । पूर्वपक्ष- 


का पूर्व सूत्र हैं, तदात्मगुणत्वेइपि तुल्यम्‌ | ato ५३५ I 
समुचवीयते---समुच्चय किया जाता हे । पूर्वपक्ष का पूर्व सघ है तदात्मगुणस्वेऽपि तुल्यम्‌ (३.२.२०) 
भाष्यकार ने इत पूव मे इसका संमुच्चप किपा दै । ज्ञान फो आत्मा का गुण मान! जाने पर इसका 


ताश त होगा, टो० ५६५ । 
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न्यायसू भाष्यं च्च 


आनत्यत्वग्रहणाद बुद्ध व छ£न्तराद्‌ विनाशःशब्दवत्‌ । ३।२।२४।। 
Teta peas > 45 = 
अनित्या बुद्धिरिति सर्वशरीरिणां प्रत्यात्मबेदनीयमेतत्‌ । गृह्यसे च 
बुद्धिसन्तःनः । तत्र बुद्ध बु दध्यन्तां विरोधी गुण इत्थरुसीयते; यथा शब्द- 
सन्ताने शब्दः शब्दान्तरबिरोधी' इति । ३।२। ४॥ 
स्यायडातिरम 

अनित्पत्वग्रहणाद्‌ gag द्ध यन्तराद्‌ विनाशः शब्दवत्‌ अनित्या बुद्धिरित्येतत्‌ 
प्रतिपादितम्‌ । तत्रास्या बुद्धपन्तराद्‌ वा संस्काराद्‌ वा विमःश इति प्रतिपत्तव्यन्‌ 'न 
छ सहेति चेत--अथ मन्यसे 'नह बुद्धी सह भदतो पततः परया पूर्वा निवर्त्यते ? तच्च 
न युग पढुत्यतितिषंघात्‌ --घु पव युत्त्तिः प्रतिषिध्यते न सहभावः! न हि टुद्ध पोयु 
naga किऊित्रद विष्ध ते! इति | लब्धत्पक्नेन च ua कारणविनाशाभयुपग- 
भात -यदा च राये लःधात्नकं भवति तदा कारणं बिनाशयति 

नि ear जनि का अन्य बडि से नाइ 
ज्ञान (बुद्धि) को अनित्यता का ग्रहण होने से बुद्धि का अन्य बुद्धि से नाश 
होता है, शब्द के समान । RWI ; : 
ज्ञान (बुद्धि) अनित्य है. यह सभौ शरीरधारियों की आत्या में अनुभव ह!ता 
है, ज्ञान का सन्तान भी गहोत होता है । उसमें ज्ञान का दूसरा ज्ञान विरोधी गुण है, 
यह अनुपात किया जाता है जैन शब्दगन्तान में गव (डी) अन्य शब्द का वि रोधी 
(गुण) होता है ¦ ३।२।२४॥ 

'अनित्यत्वग्रहण!द्‌ वृद्धेवु द्धयन्तराद्‌ विनाशः शब्दवत्‌’ (यह सूत्र है) ' ज्ञान 
अनित्य है, यह बर्तलाया जा चुका है, तब इमक्ता अन्य ज्ञान से या संस्कार से नाश 
होता है! यह ममझना चाहिये । सा) मा दो (ज्ञान) माथ नहीं होते--य दि 

, मानते हो कि दो ज्ञान साथ नहीं होते. क्‍योंकि पर (ज्ञान) से पूर्व की निवृत्ति हो 


जाती हैं ? (परिहार) वह (ठोक) नहीं, एक साथ (ज्ञानों की) उत्पत्ति का निषेध: 


किया जाता है--एक पाथ उत्पत्ति का प्रतिषेध किया जाता है साथ रहने का नहीं । 
वस्5तः ज्ञानों के साथ रहने में कुछ विरोध नहीं । और अपने स्वरूप को प्राप्त करने 
बाले कार्य के द्वारा कारण का नाश माना जाता है--और जब कार्य अपने स्वरूप 


को प्राप्त कर लेता है तब वह कारण का नाश करता है 


अनित्यत्वप्रहणात्‌- बुद्धि (ज्ञान) की अनित्यता का ग्रहण होता है, इसे ही भाष्यकार ने कहा है 
सर्वशरीरिणां प्रत्यात्यवेदनी यमेतत्‌ (अपर भन्ष्य) । 
तत्रास्या बुद्धयन्तराद्‌ वा संस्काराद्‌ वा विनाशः --एक ज्ञान के दूसरे ज्ञान से नाश हो जाता 


है या ज्ञान के संस्कार से (ऊपर वात्तिक) । 
युगपदत्पत्तिः प्रतिषिध्यते न सहभाव:--ज्ञानों की एक साथ उत्पत्ति का निषेध किया गया है । 
दो ज्ञान साय रह सकते है। 


=e 


लब्धाकेन च फार्येण--कार्य के अपने स्वरूप (आत्मा) को प्राप्त कर लेने पर ही बह कारण का 


नाश कर सकता है । मतः कारण रूप ज्ञान और कार्य रूप ज्ञान दोनों साथ रहते हैं । 
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व्यायवात्तिकम्‌ 

शब्ददत--यथा लब्धात्मक', कार्य: शब्द: कारणं शब्द निर्माष्टि तथा दुद्धिरपीति । 

अन्त्ययोनं स्यादिति चेत--अथ मन्यसे 'यदि पूर्वा बुढिशब्गै पराभ्यां विनाश्येते, 
अन्त्ययोबुद्धिशब्दयोः कि विनाशकारणरिति ? यथा चान्त्यौ बुद्धिशव्दी चिना निमि- 
wig विनश्यतः एवमन्यद्‌ अपि कार्यमिति ? न, स्पर्शेवदद्रव्यसंयोमान्न तदन 'पत्ति.' 
स्पशंबदद्रब्यसंयोगेनान्त्यशब्दो विरुध्यते ये कुडयादिभिः कारणस्प TET एकार्थपम 
वाथिन शब्द प्रतिबध्नन्ति, अतोच्त्यन्तमश् ति: शब्दस्येति । अः्त्या gfe: स्थिति; 
हेत्वभावाद्‌ विनश्यति इति कालाद्या संस्काराद्‌ वा । कथं कालाम ? यावर जन्मनः 
स्थिति हेतू घनावनौ तरोरभावादन्ःरा बुद्धिविनश्यतीति ' कस्तात्पुनरेवमुच्यते, न 
पुनरहेतुको विनाशोषभ्यु गम्मत इति ? नाभ्यु रगस्यते उक्तदोषात्‌--निहेतुक्ते जिनाशे 
उक्तो दोष: क्षगमङ्कः निराकुबंदूमिरिति । ३४२ ४॥ 


जिस प्रकार अपने EAST को प्राप्त हरके कार्य रूप शब्द कारण गइ को समाप्त कर 
देता हैं उसी प्रकार ज्ञान भी (शड्का) यदि अन्तिम (ज्ञान तथा शब्द) का (विनाश) 
न होगा--यदि मानते हो कि यदि पहर ज्ञान तथा शब्द अग्निमों से नष्ट कर दिये 
जाते हैं तो अन्तिम बुद्धि तथा शब्द का क्या विनाशकारण हे ? जसे अन्म ज्ञात 
तथा शब्द बिना निमित के नष्ट हो जाते है इमो प्रकार अन्य भी कायं । (समाधान) 
स्पर्शं वाले द्रव्य के संयोग से उसकी अनुपर्पान त होगी, स्पर्श वाले द्रव्य के संयोग से 
अन्तिम शब्द का विरोध होता है--जो Dare आदि से कारण के संयोग होते है वे 
एकार्थे समवायी शब्द को रोक देते है भाः शब्द का अत्यन्त श्रवण नहीं होता , 
अन्तिम ज्ञान स्थिति का हेतु न होने से नष्ट होता है, काल से या संस्कार से, काल 
से कैसे (नष्ट हो जाता है ? जन्म से लेहर भाव पदार्य के स्थिति के हेतु है धमं तथा 
अधमे, उनके अमाय से अन्तिम ज्ञान नष्ट हो जाता है । (बोड की शङ्कू) इस प्रकार 
क्यों कहा जाता है, विना हेतु का विनाश क्यों नहीं मान लिया जाता ? (समाधान) 
(विना हेतु हा तिताश) नहीं माना जाता कहे हुए दोष के कारण--श्नण भङ्ग का 
निराकरण करते हुए विना हेतु के विनाश में दोष कह दिया गया है । ३।२.२४॥ 


शब्दवत्‌ --जिस प्रकार एक शब्द दूसरे का विनाश करता है इसी प्रकार एक ज्ञान (बुद्धि) भी दूसरे 


ज्ञान का विनाश करता है | 
अन्त्ययोः -- जिसके पश्चात्‌ आत्मा अपवगं को प्राप्त होता है वह अन्त्या बुद्धि है । टो० ५६५ । 


स्थितिहेत्वभादाद्‌ विनश्पति __स्थिति के हेतु घर्माधमे है, अन्त्य सुख दुःख के उपभोग से धमे 


अ ध का नाश हो जाता है, टी० ५६१ | 
अमंहेतुको विताशः- बौद्ध अहेतुक विनाश मानता है, 


२. कथम्‌, Te । ३. तदुतत्ते, पाऽ ॥. 


उसमें दोष दिखलाया जा चुका हे । 


१, लब्धात्मा, पा० | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
a 5७ 
Me १४३. ] > १ : 
न्यायसूत्र भाष्य च 


असंख्येयेष ज्ञानकारितेषु संस्कारेषु स्मृ तिहेतुष्वात्मसमवेतेष्वातंममन- 
सोश्व सञ्चिकरे समने स्मुलिहेतौ सति न कारणस्यायोगपद्यसस्तीति युगपत्‌ 
स्मृतयः प्राडुभंवेपुः, यदि बुद्धि रात्मगुणः स्यादति । तत्नकश्चित्‌ सन्नकष- 
स्यायौगपद्यमुपपादयिष्पन्न. ह्‌, ह 
ज्ञानससवेता(मप्रदेशसक्निकर्षान्मनसः स्मृत्युत्पत्तेने युगपदुत्पत्तिः 
३।२।२५॥ 
ज्ञानसाधनः संस्कारो ज्ञानमित्युच्यते | ज्ञानसंस्कृते रात्मप्रदेशञेः TATAT सनः 
सञ्निकृष्यते | आत्ममनः सञ्निकर्षात स्मृतयोऽपिपर्यायेण भवन्तीति।३।२।२४५॥। 
न्यायवातिकम्‌ 
यदि कारणस्यायोगपद्याद बुद्धोन्नमयुगपदुतपत्तिः, यद्र कारणस्य यौगपञ्चस- 
स्ति तत्न युगपदुत्पततिप्रसङ्को यथा स्मृतिषु ' अत्र तावदेकः परिहार: 'कारणस्येक- 
क्रियानिव लो पामथर्गत - न हि जारगभे स्तन रालेडनेकां क्रिया निर्थतेबितु शक्त- 
मिति परिच्छेदःवाच्च स्मृतीनां ज्ञानवद grag उत्पत्तिरिति । क 
ara से किये गये संस्क्रारों के अमख्य होने पर जो स्मृति के हेतु होते है एव 
आत्मा में समवाय से रह" हैं तथा आत्मा ओर मन का सन्निकर्षं समानरूप से स्मृति 
का हेतु होने पर कारण का एक साधन होना नहीं है अतः एक साथ स्मृतियां हो 
जायेंगी, यदि ज्ञान (बुद्धि) आत्मा का गुण होगा । ऐसी शङ्का होने पर (aa) कोई 
सञ्चिकर्ष का एक माथ न होना सयुक्तिक दिखलाते हुए कहता है । 
ज्ञान समवेत आत्मा के प्रदेश से मन का सन्निकर्ष होने से स्मृति उत्पन्न 
होती हैं, अतः (स्मृति) एक साथ नहीं उत्पन्न होती । ३।२।* AU 
ज्ञान का area संस्कार (यहाँ) 'ज्ञान' कहा जाता है। ज्ञान के संस्कार a 
युक्त आत्मा के प्रदेशों के साथ क्रम से मन री सन्निकर्ष होता है अतः आत्मा तथा 
मन के afore से स्मृति भी क्रम से होती हैं । ३। ।२५।। 
यदि कारण के एक साथ न होने से एक माथज्ञानोंकी उत्पत्त नहीं होती 
तो जहाँ कारण एक साथ हैं बहाँ ज्ञानों का एक होना प्राप्त होना है जैसे स्मृतियों 
में। इस विषय में तो एक परिहार है, करण का एक क्रिया की उत्पत्ति में सामथ्मं 
होते से--वस्तुत: कारण एक काल में अनेक क्रिया करने में समर्थ नहीं है अतः 
स्मृतिषों के परिडिछन्न होने से (परिच्छेदत्वात्‌) ज्ञान के समान एक सांथ उत्पत्ति 
नहीं होती । न उत्पत्ति म गङ्गानाथझा) 


नन 


ज्ञानसमचेत ० यह एकदेशी का परिहार है। यहाँ ज्ञान से होने बाले संस्कार को ज्ञान कहा गया है! 


च देकः परिहारः--ए रात्‌ त्रान परिहार है, अन्य परिहार जो एकदेशी के अनुसार हैं वे तो.” 


॥तप्रधान है। टी० ५६६ । 
अपरिलेइत्वाचच--स्मृतियाँ एक साथ sever नहीं होतीं, क्योकि गन्ध, रस रूप, स्पशं तथा शब्द के 
ज्ञान उनके परिच्छदक है अत:वे भी एक साथ नहीं होती, ज्ञानों के समात ही । eto ५६६ । 
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न्यायसुत भाष्यं च 

नान्तः शरीरवृत्तित्वांत्मनसः | ३।२।२६। 

सदेहस्यात्मनो मनसा संयोगो विपच्यमानकर्माशयंस हितो - जोवन- 
मिष्यते । तत्रास्य प्राक प्रायणाद. अन्तः ज्ञरीरे वर्तमानस्य HAT: क्षरीराद्‌ 
ब हिज्ञानसंस्कृतेरात्मप्रदेशेः संयोगो नोपपद्यते’ इति । ३।२२६॥ ` ` 

न्यायभाष्यम्‌ : 

अपरे तु कारणस्यायोगपद्चमुपपादयिष्यन्तः ज्ञानसमचेतात्मप्रदेदासज्िकर्षारमनसः 
स्मृत्युत्पत्तन युगपद्‌ उत्पत्तिरित्याहुः । ; ३ 

एतत्तु न सम्पगितिः प्रतिपादयितुमाह “नात्तशरोरवृत्तित्वान्मनस:' । अन्तः- 
शंरीरे मनो वर्तने' इति को वृत्त्यथः ? न तावदाश्रयाश्रितभाव:, न हि मनः क्वचिदा- 
foray । नापि वृत्तिः स्वकायंसामध्येस्‌, बहिः कायंदशनात--मनसाधिष्ठितं  चशुनि- 
सृत्य रूपादि' ग्राह्मति, चक्षषोबोसरावो' ,मनसः कार्य तदभावभावित्वात्‌। न चान्या 


वृत्तिः । 


(एकदेशी के मन का "एल्ल के ते कक 0 NR लाता 
नहीं, मन की शरीर के अन्दर वृत्ति होने से ३।२।२६॥ | 
देह युक्त आत्मा का मन से संयोग जो विपाक को प्राप्त होने वाले कर्माशय 
सहित होता है वह जीवन माना जाता है । तो इस मन का मृत्यु से पूर्व शरीर के 
अन्दर रहते हुए शरीर के बाहर ज्ञान के संस्कार से युक्त आत्मा के प्रदेशों के साथ 
संयोग नहीं बनता । ३॥२॥२६॥ ‘ £5 कलेः 
दसरे तो कारणं का एक साथ होता सिद्ध करते हुए यह कहते है (ज्ञातसम- 
वेतातमप्रदेशमस्लिकर्षानत्मतसः स्मृत्युत्पत्तेनं युपगदुत्पत्तिः (यह सुव है।। , 
र यह तो ठीक नहीं, ऐसा बतलाने के लिये कहते हैं नान्तः शरोवृत्तित्वान्मनसः 
(यह सुत्र है) | मन शरीर के अन्दर रहता है, यह वृत्ति (रहने) का क्या अभिप्राय 
हैं ? आथयाश्नितभाव तो है नहीं, मन कहीं पर आधित नहीं है । वृत्ति (क पड 
अपने कार्य में सामर्थ्यं ag भो नहीं, शरीर से बाहर भी मन का कायं देखा जाने स 
--मन से अधिष्डित a (शरीर मे बाहर) निकशकर रूपादि का ग्रहण कराता है । 
चक्ष की गति (वीतराकः) मन का कार्य है क्योंकि मन के . होने पर होता दै । 
इसके (अतिरित) अन्य वृत्ति नहीं हो सकती । 
अपरे त --यह एकदेशो का परिहार है, एकदेशिषरिहारमाह, अपरेत्विति, टी० ५६६! 
eT 2 सम्यक --इसको दूषित किया गया है, दृषयति एतत्तु न सम्पगिति, eto ५६६ । 
ही हि मन: क्वचिदाथितम्‌--मन कहीं समनेत नहीं, संयोगमात्न तो अतिप्रसक्त है, eto ५६६.१, ' 
नापि afer स्वकार्यसानथ्यंस्‌, बहिः कार्यदर्शनातू--इग्हिय तथा अर्थ का सल्रिकर्य जो मन 
कार्य | होता है, दी० ५६६ । ese 
gt ब पता में पाठ भ्रष्ट है, अभिभ्राम स्पष्ट है । पाठ यह प्रतीत होता है 


क्षुपो विसरावः (Ho म? गङ्गागाथ झा, T° १३४३ 1 
Se १ 5 ie 
१. रूपादिमदर्थ, Wet” २.- विसराव;, मय ङ्गानाय झा । 
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; T १०८९१ 
३. २. २७ hit त्यापतुत ret Ts. i 
बादहेतु ae न रा hennai and eGangotri 
साध्यत्वादहेतुः | ३ दम अर रे 
विपच्यमानकर्माशयमात्रे जीवनम्‌ | एव च सति साध्यसन्तःशरीर 
वत्तित्वं मनस इति । ३।२।२७। _ F 
` स्मरतः शरीरधारणोपपत्तेरप्रतिषेधः । ३।२।२८॥ = 
__ सुस्मूषायाँ खल्वयं मनः प्रणिदधानः चिरादपि कडिन्चदर्य स 
स्मरतइच शरीरधारणं इयते । आत्मंमनःसाचकषजश्च sent 04 nets 
' धारकः प्रेरकरच । नि सृते च दारीराद्‌ बहिभंनसि शइ 
भावाद्‌ गुरुत्वात्पतनं स्यात्‌ शरीरस्य स्मरत इति । ३। ।२८॥ 
न्यायवात्तिम्‌ ` 
अव श्र मः 'नाथयाभितभावो' मनसो वृत्तिर्नापि कायंप्रति ल॑म्भोऽपि तु नाशरीरस्य 
मनसः कार्येभिति मनसो वत्त्यथः--न WATT मतः पुरुषस्याथ करोतीति । ३.२ २६॥ 
साध्यत्वादहेतुः । अशरीरं मनः पुरुषार्थातमर्थंमिति साध्यमेतत्‌ | ३।२ ns 
स्मरत: शरोरघारणोपपत्त ने प्रतिषेधः] । स्मरणशरीरधारण युगपद्भवत इत 
दुष्टम्‌ । दुष्टं च सर्वेण प्रतिपत्तव्यम्‌ । चिरनिइचरिते च मनसि स्मरतः शरीरधारणं 
न स्यात्‌ । ३।२।२८॥ 
TONS SE oom 
साध्य होने से यह हेतु (ठीक) नहीं 1३४1२७ _____ 
विपक को प्राप्त होते ठु ही जीवन है और ऐसा होने पर मन का 
भन्तः शरीर वृत्ति वाला होना साध्य है । प होक नहो a 
स्मरण करते हए का शरोर धारण, बनने से प्रतिषेध (STR) नहा। ३! २।२८ 
aol बह (व्यक्ति) स्मरण करने की इच्छा में मन को एकाग्र करता हुना 
(भ्रणिदधान:) बहुत देर में भी किसी पदार्थ का स्मरण करता है और स्मरण pu 
हुए का शरीर धारण देखा जाता है । आत्मा और मन के सन्निकर्ष से. उत्पन्न ह 
वाला प्रयत्न दो प्रकार का है। १ धारक और 1. प्रेरक । और शरीर के आ 
मन के निकल जाने पर धारक प्रयत्न के न .होने पर गुरु (भारी) होने के कारण 
स्मरण करते समय शरीर का पतन हो जाये । ३।२।२८॥. ड 
इस पर हम कहते है 'मन की वृत्ति आश्रयाश्षितभाव नहीं, न ही कार्य की 
भो है, अपि तु शरीर रहित मन का कार्य नहीं होता. यह वृत्ति का अभिप्राय है व 
शरीर के विना मन पुरुष (आत्मा) का प्रयोजन (अर्थ) नहीं करता । ३।२।२६॥ है 
“साध्यत्वादहेतु (यह सूत्र है) । शरीर के बिना मन पुरुयाथ में समर्थ नहं 
ag साध्य (असिद्ध) है । ३२।२०। _ ise 
“स्मरतः शरीरधारणोपपत्तेनं प्रतिषेधः' (यह सूत्र है) । स्मरण तथा शरीर 
का धर्म एक साथ होते हैं, यह देखा गया.है, और देखा गया सबको स्वीकारना 
चाहिये । मन्‌ के बहुत देर तक निकल जाने पर स्मरण करते हुए का शरीरधारण न 
होगा । २।२।२८॥। SS 
साध्यत्वाबहेतुः--यह एकदेशी की शद्धा है । इसका समाधान अग्रिम सन में हैं। चोद्यम्‌ साध्यत्वाद- 
हेतुः । परिहार: स्मरतः शरीर ारणोपपत्तेरप्रतिपेध: । टी० ५६६। 
अत्र व सः--जिस आत्मा ने जिस शरीर को कमे से अजित किया है, तत्सगुक्त वैशेषिक ज्ञान आदि 


कायं होता है । येनात्मना यच्छरीरं कर्मीपाजित तत्स'गुक्तस्य मतसो वशेपिकशञानादिलक्षणकारित्वं न 


तदसंयुक्तस्येति । टी० ५६६ 1 
स्मरतःशरीरघारणोपपतेनं प्रतिषेधः--वातिक में सन्न का यह रूप है 


-चिरनिवचरिते च मनसि पह 'प्रयत्नरपाभावाद' इस भाष्य की व्याख्या है । 
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न्यायसुत्र भाष्यं च 
न तदाशुगतित्वान्‌ मनसः । ३।२।२६॥ 
आगति मन: | तस्य वहिः शरोरातमप्रदेशेन ज्ञान संस्कृतेन सञश्चिकर्ष:, 
प्रत्यायतस्य च प्रयत्तोत्पादनमुभयं युज्यते' इति । उत्पाद्य वा धकं प्रयत्नं 
शरीरान्निःसरणं मनसोऽतस्तत्रोपपन्न धारणमिति । ३।२।२९ा 
न स्मरणकालानियमात्‌ । ३।२।३०॥। ae 
किञ्चित्‌ क्षिप्रं स्मयंते, किञ्चिच्चिरेण । यदा सुस्मूषया मनसि 
धार्यमाणे चिन्ताप्रबन्धे सति कस्यचिदेवार्थस्य लिङ्गमुतस्य चिन्तनमाराघितं 
स्मृतिहेतुभंवति । तत्र॑तच्चिरनिइचरिते मनसि नोषपद्यतें इति। र 


न्यायवात्तिकम्‌ : 
न तदाशुगतित्वान्मनसः | उभयं सिध्यति स्मरणं धारणं च । ३1२1२९ 


न स्मरणकालानियमात्‌ | अनियतः स्मृतिकालो$्तोष्युक्तमेतत _ 

शरीर-पतन (तद्‌) नहीं, मन के शोष गति वाला होने से । २।२,२& 

मन शीघ्र गति वाला हे। उसका शरीर के बाहर ज्ञान संस्कृत आत्मा के 
प्रदेश से सन्निप होना और लौटे हुए का प्रयत्न को उत्पन्न करना दोनों युक्त हैं। 
अथवा धारक प्रयत्न को उत्पन्न करके मन का शरीर से निकलना (युक्त है) इसलिये 
(शरीर का) धारण बन सक्तां है । RRM i 

यह नहीं, स्मरण के समय का नियग न होने से । ३।२।३०॥ क 

कुछ शीघ्र याद कर लिया जाता है; कुछ विलस्व से । जब विलम्ब से याद. 
किस जाता है तब स्मरण करने की इच्छा से मन को एकाग्र करने पर बार-बार 
चिन्ता करने पर किसी पदार्थ के योधक (लिक्धभूत) का चिन्तन किया जाता है जो 
स्मृति का हेतु होता है । वह यह देर तक निकलने वाले मन में नहीं बनता। 

«न तदाशुमतित्वान्मनसः' (यह सुत्र है) 1 दोनों सिद्ध हो जाते हैं, स्मरण 


और (शरीर का) धारण भी । ३२।२९॥ fe | 
। “न ss (यह सूत्र है) । स्मरण का समय अनिश्चित है अतः 


न तदाशगतित्वान सत्ततः पर्दे आक्षेप स, है । इसका परिहार त स्मरंगकालातियमात्‌' सें किया 

गया है Rr न तदाशुगतिस्बान्मनसः । परिवारः न सुमरणकालानियमात्‌, to ५६६ | 

'चन्ताप्रवन्धः-- (मा) चिन्तन को सन्तति, समूतिम्रवत्धः, टी० ५६६ 1 

शयो यर देर लि्धभतस्य- कोई पदार्थ जो असाधारण FRAT होता दै लिङ्गभू-तस्य चिन्ह 
काग? = 

Pops क किसी पदार्थ को स्मृति बा देतु होता है, चिनुद्दवतः स्मृतिः 


hs का ie 
0 लाता दात स हुँ । इसका अयं हैं कि आक्षेप ठोक नहीं, स्मरण" 
काल का नियम न होने से। 
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श्रीरसंयोगानपेक्षशचात्ममनःसंयोगो न स्मृतिहेतुः करीरस्योपभो- 
शायतनत्वात्‌ | उपभोयायतनं पुरुषस्य ज्ञातुः शरीरं न ततो निश्चितस्य 
मनस आत्मसंयोगमात्र ज्ञानसुखादीनामु?पत्तो “नहते । क्लृप्ती वा शारीरस्य 
बेयथ्यंमिति । ३।२।३०॥ 

आत्मप्रेंरणयडच्छाज्ञताभिइच न संयोगविशेषः 

आत्मप्रेरणेन वा मनसो बहिः शरीरात्‌ सयोगविशेषः स्यात्‌, यहच्छया 
चाऽऊकस्मिकतया, ज्तया या सनसः ? सर्वथा चानुपपत्तिः। कथम्‌ ? स्मतं- 


व्यात्‌, 
: न्यायवात्तिकम्‌ 


शरोरसंयोगानपेक्ष चात्मनः संयोगं स्मृतिकारणं मवतः शरीरस्योभोगायतनत्वं 
निवतंते । ततस्तन्निवृत्तौ शरीरोत्पत्तिवेयध्यंमिति । ३।२।३०॥ 


अपरे तु 'आत्मप्रेरणयदच्छाज्ञताभिश्घ न संयोगविशेष. इति परिहारं 


ब्रुवते । ३।२।३१।। 


a 
शरीर के संयोग की अपेक्षा न करता हुआ आत्मा तथा मन का सथोग तो 


स्मृति का निमित्त नहीं; क्‍योंकि शरीर -उपभोग का आग्रतन - (स्थान) है पुरुष 
(आत्मा) का आयतन शरीर है उससे निकले हुए मन का केवल -आत्मा से संयोग 
होना ज्ञान एवं सुख भादि की उत्पत्ति में समर्थ नहीं (न कल्पते) । यदि समर्थं हो 
(बलुप्तौ) तो शरीर व्यर्थं है । 

आत्मा की प्रेरणा, यहच्छा या जानने की इच्छा से संयोग विशष 
नहीं होता । ३।:।३१॥ 

आत्मा की प्रेरणा से मन का शरीर से बाहर संयोगविशेष होगा या यच्च्छा से 
अर्थात्‌ आकस्मिक अथवा मन की जानने की इच्छा से (ज्ञातया)। सव प्रकार से बनता 
नहीं । कैसे (क) वह विषय स्मरण करने योग्य होने से, (ख) और शरीर'के संयोग 
की अपेक्षा न करते हुए आत्मा के संयोग को स्मृति का कारण कहने वाले के (मत में) 
शरीर का भोगों का आयतन होना न रहेगा (निवतंते) । तब उसकी निवत्ति होने 
पर शरीर की उत्पत्ति व्यर्थं होगी । ३।२।३०॥ 

दूसरे तो 'आत्मप्रेरणयइच्छाझताभिवच न संयोगविशेष': (यह सूत्र है) म्ह 
पहार करते है । WWII 
शरीरसंयोगानपेक्षः--इसलिये भी शरीरस योग की अपेक्षा से ही मन स्मृति का हेतु होता है 
उसके बिना नहीं, इतश्च शरीरस योग्ापेक्षमेव मनः स्मृतिहेतुनेतरया, इत्याह, शरीरस योगानपेक्ष 
इति, टी० ५६७। 
अपरे तु--यह दूसरे एकदेशो का परिहार है, आत्मा को प्रेरण इत्यादि से मन का आत्मा के साथ 
संयोगविशेष हो सकता 2! $ १ 
आत्मप्रेरण०---इत्यादि से मन का आत्मा के साथ संयोगविशेष हो जाता है । यह दूसरे एकदेशी 
का परिहार है । इसका निराकरण अग्रिम सूत्र में किया जा रहा है.। 
स्मतेव्यात--इस भाष्य में सूत्र का उतर है (१) रमृति के लिये areata संभव नहीं, क्योंकि 
अपने ही स्मृति रो जायेगी, (२) यदृच्छया आकस्मिकतत्व से भी नहीं उसका निषेध किया गया (३) 
मनसो ज्ञनया त, मन का ज्ञातृत्व हम नहीं मानते । 
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न्यायसूत्नं भाष्यं च 
इच्छातः स्मरणात्‌, ज्ञानासम्भवाच्च-यदि तावदत्मा अमुष्यार्थंस्य स्मृतिहेतुः 
संस्कार अञ्नब्मिन्नात्मपदेश्ञे समवेतस्तेन मनः संयुज्यतामिति मनः प्रेरयति 
तदा स्मृत एक सावर्थो भवति न स्मतेव्यः ' न चात्मप्रत्यञ आत्मप्रदेशः 
संस्कारो वा। तद्रानुपपच्नात्यप्रस्यक्षेण संवित्तिरिति । सुस्मूर्णया चायं मनः 
अणिदधानङ्चिरादपि कञ्चिद्‌ aq स्मरति नाकस्मात्‌ । aid च मनसो 
नास्ति ज्ञानप्रतिषेधादिति ।३।२।३१॥ 
व्यासक्तमनसः पाद व्यथनेन संयोगविशेषेण समानम्‌ ।३।२।२॥ 

यदा खल्वयं व्यासक्तमनाः क्वचिद्देशे शर्क रया कष्टकेन वा पादव्य-. 
थनमाप्नोति तदाऽऽत्ममनः संयोगविशेष एषितव्यः । इष्ट हि दुःखं बुःखसनेदनं 
चेति। तत्रायं समःनः प्रतिणेधः। यहच्छया तु न विशेषो नाकस्मिको क्रिया 
नाकस्मिकः संयोग इति । ; | 
इच्छा स स्मरण होने के कारण तथा (ग) ज्ञान न हो सकने से भी- (क) यदि तो 
आत्मा इत पदार्थ का स्मृत्रि का संस्कार इस प्रदेश में समवेत है उससे मन का 
संयोग किया जाये इसप्रकार मन को प्रेरित करता है तब वह पदार्थ स्मृत हो होता 
है, स्मरण करने योग्य नहीं, और आत्मा के प्रदेश अथवा आत्मा के संस्कार आत्मा 
के प्रत्यक्ष नहीं होते अतः वहाँ आत्मा के प्रत्यक्ष से संवेदन नहीं वन सकता । (ख) 
स्मरण करने की इच्छा से यह (व्यक्ति) मत को एकाग्र करता हुआ विलम्ब से भी 
किसी पदार्थ का स्मरण करता है, अकस्मात्‌ नहीं । (ग) मन में ज्ञत्व (ज्ञान होना). 
नहीं है क्योंकि ज्ञान का प्रतिषेध किया जाता है ।३।२।३ (॥ अ 

भोर यह, 

वयस्क तन बाले (व्यक्ति) के पेर की पीडा से होते वाले संयोग 
विशेष के समान है । ३॥२३२॥ 

वस्तुतः जब यह (व्यक्ति) व्यासक्त मन वाला होता है तथा किसी देश में 
कंकर से (शर्करया) अथवा काँटे से पेर की पीडा प्राप्त करता है, तव आत्मा भोर 
मन का संयोगविशेष मानना होता है। (तब) दुःख ओर दुःख का अनुभव देखा 
जाता है। वहाँ यह समान प्रतिषेध है। यहच्छा से तो विशेष महीं होता, नं 
अकस्मात्‌ क्रिया होती है न आकस्मिक संयोग होता है । 

“ज्ञानासम्भवाच्च-- यदि आत्मा मन को प्रेरणा देता है किं इस अथं का संस्कार आत्मा के इस देश 
में समवेत है तो वह अथं स्मृत ही होगा, स्मतेत्य नहीं । , 
व्यासक्तमनसः--व्यासक्त है मन जिसका (नृत्यादि के दृश्य में लगा है मन जिसका) उसके पर 
आदि में कांटा लग जाने पर उसका आकरिमक मनःसंयोग हो जाता है उसोप्रकार यहाँ भो होगा । 
यह सूत्र अपर के आरोप का परिहार है एक देशीने जो कहा है,वह ठोक नहीं, व्यासक्त मन वाले का 
जैसे संय[गविशेप हो जाता है उसीप्रकार उसका भी होगा । eto, ५६७॥ : 
तब्रानुपपन्नात्म प्रत्यक्षेणसंवित्तिः-आत्मा के प्रत्यक्ष से संवेदन नही वनता क्योंकि आत्या की 


त तो आत्म प्रदेश का ज्ञान है नही संस्कार का। ae 
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स्यायभाष्यम्‌ 
कर्माइष्टमुपभोगांथं क्रियाहेतुरिति चेत्‌ ? समानम्‌ | 'कर्माइष्ट पुरुषस्थं 
पुरुषोपभोगार्थं मनसि क्रियाहेतुरेवं दुःखं दुःखसंवेदनं च सिध्यतीति, एवं 
चेन्मन्यसे समानस्‌-स्मृतिहेतावपि संयोगविञ्ञेषो भवितुमहंति । तत्र यदुक्तम्‌ 
'आत्मप्रेरणं यरच्छान्ञताभिइच न संयोंगविज्ञेषः' इत्ययमप्रतिषेध इति। पुवस्तु 
प्रतिषेधो 'नान्तः शरीरवृत्तित्वान्मनसः' इति ।३।२।३२॥ ` 
न्यायवात्तिमम्‌ 
. (ब्यासक्तमंनसः पादव्यथनेन संयोगविशेषेण समानम्‌) | एतच्‌ च व्यासक्तमनस: 
पादव्यथनेन संयोगविशेषेण समानं भवतीत्मपरिहारः । कर्मादृष्टमुपभोयार्थं नियामकं 
भवतीति न युक्त समानर्बात्‌। तस्मात्‌ पुवं एव परिहारो “नान्तः शरीर वृत्तित्वा- 
न्मनस' इति ।३।२।३२॥ 


SAUCE RS se Ss ASRS. 
(शङ्का-समाधान) यदि अदृष्ट कर्म (धर्मे तथा अधर्म) जो उपभोग के लिये होता 
है वह (यहाँ) क्रिया का हेतु है। तो समान है। (शङ्का वी व्याख्या) अइप्ट कर्म 
(धर्म तथा अधर्म) जो व्यक्ति में स्थित है, व्यक्ति के उपभोग के लिये होता है, वह 
मंन में क्रिया का हेतु. है, इसप्रकार दुःख तथा दुःख का अनुभव सिद्ध हो जाता 
है, यदि ऐसा मानते हो ' (समाधान) तो समान है--स्मृति के हेतु में भी संयोग 
विशेष हो सकता है। उग प्रियम में (तत्र) जो कहा गया है 'आत्मप्रेरणयदच्छा- 
ज्ञताभिइच न संयोगविशषः' यह प्रतिषेध नहीं होगा, पहिला ही प्रतिपेध होगा “तान्‍्तः 
शरी रवृत्तित्वान्मनसः' ।(३।२।२६) ।३।२।३२॥ : 
व्यासक्तसनसः पादव्यथनेन संयोगविशेषण समानम्‌ (यह सूत्र है) इसका अथ 
है। ओर यह व्यासक्त मनवाले व्यक्ति के संयोगविशेष के समान है अतः परिहार 
नहीं । अदृष्ट कम (धर्म तथा अधमं) उपभोग के लिये होता है, वह नियामक हो जाता 
है; यह युक्त नहीं, समान होने से। इसलिये पहिला ही परिहार है 'नान्तः शरीर- 
वृत्तित्वान्मनस: ।३।२।३२॥ 


कर्मादुष्टमुपभोगा्थम्‌ --मन का संयोग आदि अदृष्ट से ही नियमित होता है, यह आकस्मिक 
नहीं है । इसका उत्तर है 'समानम्‌” । 

समानम्‌--स्मृति के हेतु में भी अदृष्ट ही हेतु है । 

अपत्तिवेश्रः--पंतिपेंध ठीक नहीं, भात्मप्रेरणपद्च्छाजता मिश्च यह ४तिषेध्र ठीक नहीं । 

पुबल्ठु प्रतिबेबो नान्तः--पूबं प्रतिपेध ही ठोक है नान्तः शरीरवृतित्वान्मनस: । इसप्रकार भाष्य 
तथा बतिए ने पूर्व प्रतिषेध्च को ही अनुमति. दी है । यह माना है कि जिप्पप्रकार व्यासक्त (नृत्यादि 
में लगे हुए) मन वाले व्यक्ति को कहीं शर्करा से या काण्टे आदि से पादव्यथा होती हे थर उसका 
मन बढ़ीं पहुंच जाता है । इसौप्रकार संयोग विशेष हो जाता हैं । 


तस्मात्‌ पुव एव परिहारो पद्‌ बातिककार से उपसंहार किया है, यह qaeg प्रतिपेधो का ही 
ज्यायनान है । 


CG-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


= 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGan oe 
f बुद्ध रात्मगुणत्वम्‌ 


९७६: | क 
न्यायसूत्र भाष्य च 
कः खल्विदानीं कारणगौगपद्यसद्भावे युगपदस्मरणस्य हेतुरिति ? 
प्रणिधानलि ङ्गा दिज्ञानानामयूगपद््ावादयुगपत्‌ स्मरणम्‌ 1३1२1३३ 
यथा खर्वात्ममनसोः सन्निकर्षः संस्कारश्च स्मृतिहेतुरेबं प्रणिधान- 


लिङ्कादिज्ञानानि। तानि च न युगपद्‌ भवन्ति ।. तत्कृता स्मृतीनां युगपद्‌- 
नुत्पत्तिरिति । 
न्यायवात्तिकम्‌ : 
यदि तहि ज्ञानसमवेतास्मसम्निकर्षायोगपद्यादिति परिहारो नेष्यते । प्राप्तः 
स्मृतीनां युगपद्‌ उत्पादः, कारणस्य योगपद्यादिति नापेक्षाकारणस्यायुगपद्भावात्‌ । 
प्रणिधरनलिङ्काविज्ञानानाम (इति सूत्रम्‌) । यतः प्रणिधानाद्यात्ममनः संयोगस्य 
सहकारि कारणम, तस्त युगपद्‌ भवति, इत्ययुगपदुत्पक्ति: स्मृतीनाम्‌। यदि प्रॉणघा - 
नाद्यपेक्षात्ममन: संयोगो न युगपत्‌ स्मृतिकारणं याः स्मृतयः प्रणिधानादिसन्तिधानम- 
न्तरेण' अवन्ति तासां यौगपद्य स्यात्‌ ? नानम्युगसात्‌- 
१ वस्तुतः अब कारण के एक साथ होने पर स्मरण न होने का क्या निमित्त है ? 
प्रणिधान लिङ्ग आदि ज्ञानो के एक साथ न होने से एक साथ स्मरण 
नहीं होता । ३1२1३३ ig भ 
निश्चय ही जैसे आत्मा तथा मन का सन्निकषं और (अनुभव का) संस्कारभ 
्मृत्ति का हेतु है इसीध्रकार प्रणिधान लिङ्गादि ज्ञान (भी) (सुत ४१ में) ओर व 
एक साथ नहीं होते । उनसे को गई स्मृतियों की एक साथ उत्पत्ति नहों'होती। _ 
ग्रदि तो ज्ञान समवेत आत्मा. (के प्रदेश) से एक साथ (मत का) सञ्चिकर्ष न 
होने से; (स्मरण), एक साथ नहीं होता, यह परिहार इष्ट नहीं, तब कारण के एक - 
साथ होने से ? .(प्रणिधानलिङ्गादि सुव है) नहीं, अपेक्षित कारणों के एक साथ न 
होने से--जो प्रणिधात आदि आत्मा तथा मन के सहकारी कारण हुँ वे एक साथ 
नहीं होते, अतः स्मृतियां की एक साथ उत्पत्ति नहीं होती । (आक्षेप) He प्रणिधान 
आदि की अपेक्षा करने वाला आत्मा तथा सन का संयोग एक साथ स्मृति का कारण 
नहीं होता, जो स्मृंतियाँ प्रणिधान आदि की विद्यमानता के बिना होती हु व एक 
साथ हुआ करेगी! 


प्रणिधानलिङ्गादि०--इस सूत्न में सूत्रकार ने स्मरण का एक साथ न होना बतलाया है। 
यथा खत्वात्ममनसोः-- भाष्यकार ने सूत्र के हेतुओं को स्पष्ट किया है । CM 
तापेक्षाकारणस्यायुगद्भावात्‌ प्रणिधान आदि अपेक्षाकारण (सहकारिकारण) है । उनके एक 
साथ न होने से रमृतियां एक साथ नही होती । इसीको आगे स्पष्ट बिया गया है। ` 
यदि प्रणिधानापेक्षा०--यह शङ्का है, इसका समाधान आगे किया गया है । 
नानऽभ्युपगमात्‌--एसो स्मृति हम नहीं मानते जो प्रणिधान आदि के बिना झी हो सके। (न= 
अनम्युपगभातृ नग्न न स्वीकार करने से) । र 

१. सञ्चिधानाद्यन्तरेण, पा० | 
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स्यायभाष्यम यु 
प्रातिभवतु' प्रणिधानाद्यनपेक्षे स्मार्ते योगपद्यप्रसद्धः । यत्‌ खल्विदं 


प्रातिभमिव ज्ञातं प्रणिधानाद्यनपेक्षं स्मातंमुत्पद्यते, कदाचित्तस्य युगपदुत्पत्ति 
प्रसङ्ग: हेत्बभाबात्‌ । सतः स्मृ तिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभेन समानामिमानः- 

© a x OF द्ध चिन्ततात 
बह्नर्थविषये वे चिन्ताप्रबन्धे कश्चिदेवार्थ: कनत तिहेतुः तस्यानुचिन्तनात्‌ 
स्मृतिभंबतितस्यन चायं स्मर्ता सर्व स्मृतिहेतु संवेदयते 'एव से स्मृतिरत्पच्न ति’ 
संवेदनात. प्रातिभमिव ज्ञानमिदं स्मातंमित्यभिमन्यते । न त्वस्ति प्रणिधाना 
द्यनपेक्षं स्मार्तेमिति । | 

न्यायवात्तिकम्‌ 

न हि प्रणिधानाद्यनेक्षं स्मातमस्ति । सतः स्मृतिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभिन समानाभिमाः 
नोऽयमिति । 


(आक्षेप) प्रानिभ ज्ञान के समान जो स्मृति प्रणिधान आदि की अपेक्षा नहीं रडती । 
बह एक साथ होने लगेगी । वस्तुतः जो यह प्रातिभ ज्ञान के समान प्रणिधान आदि 
की अपेक्षा न करता हुआ स्मरण उत्पन्न होता है, उसकी कभी एक साथ उत्पत्ति 
होने लगेगी, (अन्य) हेतु न होने से । (परिहार) होते हुए स्मृति के हेतु का अनुभव' 
न होने से प्रातिभ ज्ञान के समान है, यह भ्रान्ति (अभिमान) होती है वस्तुतः चिन्तन: 
का प्रवाह वहुत से पदार्थों के विषय में होता है उनमें से कोई पदार्थ किसी की 
स्मृति का कारण हो जाता है, उसके अनुचिन्तन से उसकी स्मृति हो जाती है, किन्तु: 
"यह स्मूर्ता (स्मरण करने वाला) सभी स्मृति के निमित्तों को नहीं जानता कि इस 
प्रकार मुझे स्मृति उत्पन्न हुई हैं। अनुभव न करने से यह स्मृति प्रातिभ ज्ञान के 
समान है, ऐसी भ्रान्ति हो जाती है, किन्तु प्रणिधानादि की अपेक्षा न करने वाला 
कोई स्मरण नहीं होता | 

नही, न स्वीकार करने से- वस्तुतः प्रणिधानादि की अपेक्षा न करने वाला' 
स्भरण नहीं होता । विद्यमान होते हुए भी स्मृति के हेतु का अनुभव न होने से 
प्रातिभ ज्ञान के समान यह है ऐसी भ्रान्ति हो जाती है । 
प्रातिभवतु "*“प्रसज़ू:--इस वाक्‍य को किन्ही ने सूत्र माना है जैसे वातिक में हो यह सूत्र रूप रे 
उद्धृत किया गया है । वस्तुत: न्यायसूची निवन्ध में यह सूत्रं नहीं है । Seat 
सतः स्मृतिहेतो:--जो दिखाई नहीं देता dar करण और उसका क्रम भी कार्य की उत्पत्ति के फम 
मे अनुमान किया जाता है । प्रातिभ ज्ञान भी पुरुष के कर्मेविशेष से मन के संयोग से उत्पन्न होता है 9 
अतः वह भी कारण के बिना नहीं होता और क्रम रहित भी । ` 
न चायं स्मर्ता--राभो स्मृतियो के हेतु इस स्म को शान नहीं होते। 
प्रातिममिब ज्ञान गिदं स्मातंम्‌ — यह स्मृति से उत्पन्न ज्ञान प्रातिभ: ज्ञान के समाम' है उसे. यहे 
भ्रान्ति हो जाती है । aes 


१ ग्यायवात्तिवः, दाययमिद सजत्बेन गृहीतम्‌ । 
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प्रातिभे कथमिति चेत्‌ ? पुरुषकर्मविशेषादुपभोगवन्नियम: । प्रातिभमिदानों 

ज्ञान युगपत्‌ कस्मान्नोत्पद्धते ? यथोपभोगार्थ कर्म युगपदुपभोगं न करोति 

एवं पुरुषकर्म विद्येषः प्रातिभहेतुर्त युगपदनेकं प्रातिभ॑ ज्ञानमुत्पादयति। हेत्व- 

भावद्‌ अयुक्तमिति चेत्‌ ? न करणस्य प्रत्ययपययि सामर्थ्यात्‌ -उपभोग ब 

नियम इत्यस्ति इष्टान्तो हेतुर्नास्तीति चेस्मन्यसे ? न करणस्य प्रत्ययपर्याये 


सामथ्यं नेकस्मिन्‌ ज्ञेये युगपद्‌ अनेक ज्ञानमुत्पद्यते न चानेकस्मिन । तदिदं 
इष्टेन प्रत्पयपर्ययिणानुसेयं करणसामर्थ्यमित्यम्भुतमिति ? न ज्ञातुविकरण- 
धर्मेणो देहनानात्वे प्रत्यययौगपद्याद्‌ इति | । 
न्यायवातिकम्‌ 

प्रतिभं ताहि युगपद्‌ भवितुमहँति न हि तस्यासन्निहितं कारणमिति । नोक्तोत्तरस्वात्‌ 
उक्तोत्तरमेतत्‌ नहि करणस्पानेक क्रियानिवं त्ति' साम्यंमस्ति, प्रातिमं चानेकं ज्ञात 
भवद्‌ एकस्मिन्तथं भवेदथानेकरिभन्‌ ? न तावदेकस्मिन्‌, वेयर्थ्यात्‌ ¦ नानेकस्मिन्‌, 
समर्थ्यांभावात्‌ न चायं नियमः प्रत्ययानां योगपद्यं न भवतोति, ज्ञातुविकरणबमंणो 
देहनानात्वे प्रत्ययानां यौगपद्याद्‌ इति । 
(शङ्का) यदि (कहो) प्रातिभ ज्ञान में कसे होता है ? (समाधान) व्यक्ति के विशेष ` 
wal से भोग के समान नियम होता है । (शङ्का) फिर प्रातिभ ज्ञान एक साथ क्यों 
नहीं उत्पन्न होता ? जैसे उपभोग के लिये होने वाला कमें एक साथ उपभोग नहीं 
करता इसी प्रकार व्यक्ति के कर्म विशेष से होने वाला प्रातिभ ज्ञान का हेतु एक 
साथ अनेक प्रतिभा ज्ञानों को उत्पन्न नहीं करता । (शङ्का) (५1४1४४) यदि (कहो) हेतु 
के आभाव से यह युक्त नहीं । (समाधन) तो (ठीक) नहीं, कारण (साधन) का क्रम 
से ज्ञान (उत्पन्न) करने में सामथ्यं होने से--एक ज्ञेय पदार्थं में अनेक ज्ञान उत्पन्न 
नही होता और न (ही) अनेक (ज्ञेय (पदार्थों) में । वह यह देखे गये ज्ञानो के क्रम 
से करण क्रा इसप्र हर का सामर्थ्यं अनुमान करने योग्य है, विकरण समं वाले 
ज्ञाता के अनेक शरीरो में ज्ञामों के एक हाथ होने से नहीं 

(शङ्का) तब प्रातिभ ज्ञान एक साथ हो सकता है; क्गों कि उसका कारण 
उपस्थित नहीं ? (समाधान) नहीं, इसका उत्तर दिया जा चुका है--वस्तुत: कारण 
(सावन) का साम्यं नहीं होता ओर प्रातिभ ज्ञान अनेक होता हुआ एक पदार्थे 
में होना या अनेकों में । एक में तो होता नहीं, व्यर्थ होने से। अनेकों में नहीं, 
उसका सामर्थ्यं न होने से ओर यह नियम नहीं है कि a की एक साथ सत्ता 
नहीं होती; क्योंकि विकरणधर्म बाले ज्ञाता (आत्मा) के शरीरों के अनेक हो जाने 
पर ज्ञान एक साथ होते हैं । : 
प्रातिभसिदानों ज्ञान युगपत्‌ कस्यान्नोरपद्यते-रह पुरदपक्ष का प्रश्‍न है। इसका उतर हैः 
यथोपभोगार्थम्‌ इत्यादि । 
हेत्वभावावग्रुक्तनिति चेत्‌-- यह पूबंपक्ष का आक्षेप है । इसका परिहार है न करणस्य इस्यादि. 9 
इसका आगे विवरण दिया गया है । 
ज्ञातुविकरणधमंणो देहनानात्वे--विविध करणं धों यस्य तथोक्त आगे स्पष्ट]दोगा । 
न चायं नियमः- वातिकार ने इसकी व्याख्या को है योगी सिंदधि प्राप्त हो जाने पर अनेक शरोर 
वमाकर इत्यादि (टो० ५६७) । 


१. निमित्त, पार । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
अयं च द्वितीयः प्रतिषेधः, अवस्थितशरोरस्य चानेकज्ञानसमवायादेकप्रदेशे 
युगपद्‌ अनेकार्थस्मरणं स्यात्‌--कवचिद्वेशेऽMनस्थितश्ञरीरस्य ज्ञातुरिन्द्रियार्थ- 
प्रबन्धेन ज्ञाममनेऊसेकस्मिल्नात्मप्रदेवो समवेति । तेन यदा मनः संयुज्यते तदा 
ज्ञातपूर्वस्यानेकस्य युगपत्‌ स्मरण प्रसज्यते, प्रदेशसंयोगपर्यायाभावादिति । 
आंत्मप्रदेशानामद्रव्यान्तरत्वाद एकार्थसमवायस्या विशेष स्मृतियौगपद्य प्रति- 
षेधानुपपत्ति: । 
न्यायवात्तिकम्‌ 
यदि च ज्ञान समवेतात्मप्रदेशासन्निकर्षान्न स्मृतितां युगपद्‌ उत्पत्ति, ये 
संस्कारा एकदेशास्तेष्ववस्थितशरीरस्याने रुज्ञानसमवायाद्‌ एकदेशे युगपद्‌ अनेकार्थ 
स्मरणं स्यात्‌ न चैतदस्तीति अतञ्चापरीहार इति 1 ` अवस्थितशररिस्य संस्काराः 
सगानदेज्ञा इत्ययुक्तम्‌, आत्मप्रदेशानाय द्रव्यान्तरत्वात्‌ एवं सति सर्व संस्काराणां 
समानदेशत्वे प्रत्यययौगपद्यप्रस ङ्गोऽपरिहार्यं। । 

ओर यह दूभ रा प्रतिबेध है, एक स्यान में स्थित शरीर वाले के एक स्थान में अनेक 
ज्ञानों का समवाय होने से एक साथ अनेक. पदार्थो का. स्मरण होगा--किसी देश में 
ध्यित शरीर वाले ज्ञाता (आत्मा) के इन्द्रिय तथा पदार्थ के वार-बार सन्निकर्ष से 
एक आत्मा के प्रदेश मे ज्ञान समवेत हो जाता है । उस (आत्मा के प्रदेश) से जब 
मन का सं गोग होता है तब पूर्व जाते. हुए अनेक (TATA) का एक साय स्मरण होने 
लगेगा क्योंकि आत्मा के प्रदेश में संयोग का कोई क्रम नहीं है । आत्मा के प्रदेशों के 
द्रव्यान्तर न होने से समी ज्ञान समान रूप से एक अर्थ (पदार्थ, आत्मा) में समवेत 

होने पर स्मृतियों के एक साथ होने का प्रतिबेंघ AR बनता ।. 
और यदि ज्ञान समवेत आत्मा के प्रदेश से (मन का) सन्निकषं न होने से 
स्मृतियों की एक साथ उत्पत्ति नहीं होती जो संस्कार एक देश में स्थित हैं उनमें 
अवस्थित शरीर वाले के अनेक ज्ञानों का समवाय हाते से एक देश में एक साथ अनेक 
पदार्थो का स्मरण होगा, ओर यह होता नहीं, अतः यह परिहार नहीं । अवस्थित 
शरीर वाले के (ज्ञान के) सस्क्रार समान देश में होते हैं, यह अयुक्त है क्योंकि आत्मा 
के प्रदेश अन्य द्रव्ण नहीं होते ऐसा होने पर सब संस्कारों के समान देश के होने 
पर ज्ञानों के एक साथ होने का प्रसङ्ग होगा; जिसका परिहार नहीं किया जा सकता। 

अय च द्वितीयप्रतिषेधः--यह भो एकदेशी का प्रतिषेध है। 
Re बेतात्मप्रदेशासश्तिकर्षात्‌--(वा०) यहाँ टीका में ज्ञानसमवे तात्मप्रदेशेन सन्निकार्पातु, 
ध्र क ड्‌ SERNA परिहारः, टी० ५६८। Sm? 
ˆ ` पस्य सम्काराः समानदेशा इत्ययुक्तम्‌-_इसका कारण वतलाते हुए वातिककार 
5 5 कुन आत्मप्रवेशाना मद्रव्यान्तरत्वात्‌, इसकी व्याख्या में बातिककार ने बतलाया है, एवं सति 
_ ” 7 © तते प्रत्यय योगपद्यभ्रसङ्गोऽपरिहर्यः इस प्रकार सभी संस्कारों के समानदेश में 
< ' ४९ ज्ञानों क एक साथ होने का प्रसङ्ग दूर नहों किया जा सकता । भाष्यकार ने भो कहा यां 
आत्मप्रदशानामद्र्यान्वरत्वांतू--प्रतिपेधानुपर्यात्त (ऊपर भाष्य) 
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-स्यार्यंसुत्रं भाष्यं च 
शब्दसन्ताने तु भ्रोन्नाधिष्ठानप्रत्यासत्त्या झब्दक्षदणवत्‌ संस्कारप्रत्या- 
सत्या मनसः समृत्युत्पतेनं युगपदुरंपत्तिप्रसङ्कः । पूर्व एव तु प्रतिषेधो 'नानेक- 
ज्ञानसमवायाद्‌ एकप्रदेशे युगपत्‌ स्मृतिप्रसङ्भः `इति ।३।२'३३॥ 
न्याय ्रातिकम्‌ 
संस्कारप्रत्यासत्या स्प्रृतियोगपद्यं न अब्रतीति का प्रत्यासक्ति, न हि संस्काराणां 
सन्निकृुष्टविप्रकृष्टाभावोऽस्ति समानदेशत्वात्‌ la aa: सन्निक्कष्टता प्रत्यासत्तिरपि 
तु संस्कारस्य सहकारिकारणसमवघान प्रत्यासत्तिः शब्दवत्‌ यथा शब्दाः सस्तानर्धात्तन: 
सर्वे एवाकाशे' संमवयस्ति, समानदेशत्वे$पि यस्पोपलब्धेः फारणानि सन्ति स उपलभ्यते 


नेतरे तथा संस्कारेष्वपीति । ३।२।३२ 
MS MASTS eT 
किन्तु शव्द-सन्तान में तो श्रोत्र के अधिष्ठान .(कर्णशष्कुलो) के सञ्िकषं (प्रत्यासत्ति) 
से जैसे शब्द का श्रवण होता है उसी प्रकार संस्कार के साथ मन का सन्निकर्ष होने से 
स्मृति को उत्पत्ति होती है अतः एक साथ स्मृति की उत्पत्ति का प्रसङ्ग नहीं । पहिला 
ही तो प्रतिषेध है एक प्रदेश में अनेक ज्ञानों का समवाय न होने से एक साथ स्मृति 
होने का प्रसङ्ग नहीं होता 1३।२।३३॥ ' ` ` ` १ ये 

(शङ्का) संस्कारों के सन्निकर्ष, (प्रत्यासत्ति): eqfeat एक साथ aay होती ? 
इसमें प्रत्यासत्ति क्या है ? क्योंकि संस्कारों की समीप स्थित ओर दूर स्थिति (सनिकृष्ट- 
विप्रकृष्टभावः) तो है नहीं, सभी के समान देश में होने से ? (समाधान) हम यह नहीं 
कहते किसन्निक्ृष्ट होना प्रत्यासत्ति है, अपितु संस्कार के सहकारी कारण की उपस्थिति 
प्रत्यासत्ति है, शब्द के समान जैसे शब्द सन्तान में होते हुए शब्द सभी आकाश में 
समवेत होते हैं, उनका समानदेश हौ पर भी जिस (शब्द) की उपलब्धि के कारण 
होते हैं, वह उपलब्ध हो जाता है अन्य नहीं, उसी प्रकार संस्कारों में भी होता है । 

३।२।३३॥ 


शब्द सन्तान्ने तु--शङ्का हो निराकरण करने बाला भाष्य है। तु शब्द शङ्कां को, निराकरण करता 


है । टी० ५६८। 

संस्कार प्रत्यासत्त्या--उपयु क्त भाष्य 
व्याचष्टे संस्कारप्रत्यासत्येति, टी ५६८। 
न व्र मः--यह 'का प्रत्यासत्तिः' का उत्तर है, उतर न ब्र मइति टी» १६८ । भाय बह है कि wate 
आमा में प्रदेश नहीं होते तथापि शब्द के समान सहकारी के होने या न होते से स्मृति होतो है अथवा 
नहीं होती, निष्प्रदेशत्वे$प्यात्मन: संस्कारस्याप्यवृत्तित्वसु पादितं तेन शब्दवत्‌ सहकारिकारणस्य सन्नि 
घानासप्षिधाने फत्पेते एवेत्यथंः, संटी० ५६९ । समानदेशत्ये ऽपिस्योपलब्धेः कारणानि सग्ति स उपलब्ध 


तेतरे (बातिक कपर) | 


की वा तककार ने व्याख्या की है, तदेतद्भाष्यं _ बात्तिककारो 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
यत्‌ 'पुरुषधर्मो ज्ञानम्‌’ अन्तः करणस्येच्छा द्वेषप्रयत्न सुख दुःखानि 
धर्मा इति कस्पचिहृशनम्‌, तत्प्रतिषिध्यते, 
wer छाद्टे पनिमित्तत्वाद आरम्भनिवृत्त्योः ।३।२।३४॥ 
. ७ (1 7 
अग्रं खलु जानीते तावत, 'इदं मे सुखसाधनमिदं मे दुःखसाधनमिति 
ज्ञात्वा स्वस्य सुल्लसाधनमाप्तुमि व्छात, दुःखसाधनं हातुमिच्छति । प्राप्ती- 
चछाप्रपुक्तस्यास्य सुखसाधना वाप्तये समीहाविशेष आरम्भः, जिहासाप्रयु- 
क्तस्य -दुःखसाधनपरिवजेनं निवृत्तिः। एव ज्ञानेच्छाप्रयत्नद्वेषसुखदुःखाना- 
सेकेनामिसम्बन्धः | 
न्यायवात्तिकम्‌ 
पुरुषस्य ज्ञाननिच्छादयोऽन्तः करणस्येति कस्यचिहरशेनं तत्‌ प्रतिषिध्यते, 
ज्स्येच्छाद्वेषनिमिक्तत्वाद आर*भनिवत्त्यो: । ज्ञातुरेवेच्छादय इति सूत्रार्थः । 
पुरुष (आत्मा) का धमं ज्ञान है, इच्छा, द्वेष प्रयत्न, सुख, दुःख अन्तः करण 
(बृद्धि) के धर्म हैं जो यह किसी (सांख्य) का दर्शन है, उसका प्रतिषेध किया 
जाता है । 
आरम्भ तथा निवत्ति इच्छा एवं द्वेष के निमित्त से होने के कारण 
(ये इच्छा द्वेष) ज्ञाता के है ।३।२।३४॥ 
वस्तुतः बह्‌ (आत्मा) प्रथमतः जानता है कि यह मेरे सुख का साधन है, 
यह दुःख का साधन है, जानकर अपने सुख के साधन को प्राप्त करने को इच्छा 
करता है, दुःख के साधन को छोड्ने की इच्छा करता है । प्राप्त करने की इच्छा 
से प्रेरित इस (आत्मा) “की सुख का साधन प्राप्त करने के लिये (अवाप्तये) विशेष 
“प्रकार को चेष्टा (ममीहा) आरम्म है, छोड़ने की इच्छा से प्रेरित (आत्मा की) दुःख ' 
के साधन को छोड़ देना (ही) निवृत्ति है। इस प्रकार ज्ञान इच्छा, प्रयत्न, द्वेष, सुख 
तथा दुःख का एक से सम्बन्ध है । 


Xx x x 
पुरुष (आत्पा) को ज्ञान होता है, इच्छा आदि अन्त: करण (वुद्धि) को होती 
*, यह किसी (सांख्य) का दर्शन (इष्टि) है, उसका प्रतिषेध किया जाता है । 'जत्ये- 
चछाद्वेपनि मित्तत्वाद्‌' आरम्भनिवृत्योः (ag सूत्र है) | सूत्र का अथे है, ज्ञाता (आत्मा) 
` ही इच्छा आदि होते हैं । 


झस्यचिद्‌ दशनम्‌-साख्य का दर्शन है । इसमें सांब्परदर्शन तया न्याय दर्शेन विप्रतिपत्ति है ' 
- पुरुष का धर्म ज्ञान हँ । इच्छा द्रोप आदि अन्तःकरण के धर्म है । * - 
ततप्रहिषिष्यते ara को समानाधिकरण ही इच्छादि है| अतः जिसमें शान है उसमें ही इच्छादि , 
भी है । अः इच्छादि भी आत्मा के धर्म है, ato ५६९ | 
इच्छाः हृषनिमितत्बात्‌ आरम्भनिवृत्त्यो:--जंमा फि भाष्यकार ने यतलाया है, वह सुख के 
पाने को जानकर उसे लेने की इच्छा करता है, दुःख के साधन को जानकर उसे छोड़ने की इच्छा. 
करता हैं उवी चेष्टाविशेप ही क्षारम्भ है निवुति है । wa: जिसमें ज्ञान है उसकी ही आरम्भ निवृत्ति * 
` होती है। इसप्रकार आगमा में हो ज्ञान होता है उसी के इच्छा दोष होते हैं । अतः करण, के नहीं। 
बत्तिककार ने उप्र उपसंहार रूप में बतलाया है, शातुनेयेच्छादयः इति Gard (ऊपर वात्तिक) 5 
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न्यायभाप्यम्‌ 


एककतृ कत्वं ज्ञानेच्छाप्रवृत्तीनां समानाश्रयत्वं च । तस्मान झस्येच्छादष- 
प्रयत्नसुखदु:खानि धर्मा ना चेतनस्येति । आरम्भनिवृत्र्योश्च प्रत्यगा त्मनि 
इष्ठत्वान्‌ परत्रानुमानं वेदि तव्य मिति ।३।२।३४॥ ` 


न्यायवात्तिकम्‌ 
यद्यन्त: करणस्पेच्छादयः स्युनं प्रत्यक्षाः स्युः । हीच्छादयोऽस्यत्र वर्तमाना अन्यल्य 


प्रत्यक्षा भवितुमहंन्तोति । नित्यं चेच्छादयोऽप्रत्यक्षाः म्युः, सनोगुणानामतोर्द्रियत्बात | 
आरस्भनिवृत्योश्च प्रत्यगात्मनि दृष्टत्वात्‌ परत्रानमानम्‌ | ३।२।३४॥ . ! 


SSS Ee one 


शान इच्छा तथा प्रवृत्ति का एक कर्ता होता है और य ए" ही आश्रय में रहते हैं । 
इसलिये इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख तथा दुःख य धर्म अचेतन (बुद्धि) के नहीं । नऊच 
आरम्भ (प्रवृत्ति) एवं निवृत्ति अन्तरात्मा में (प्रत्यगात्मनि) देखे गये है, दूमरे आत्मा 
में इनका अनुमान होता है, यह जानना चाहिये । ३।२।६४ ॥ 

यदि इच्छादि मन्तः करण (बुद्धि) के होते तो इनका प्रत्यक्ष न fat वस्तुत 
अन्य में होते हुए इच्छादि दूसरे को प्रत्यक्ष नहीं हो सकते, फिर तो इच्छादि सदा 


ही अप्रत्यक्ष हुआ करते, क्योंकि मन के गुण अतीन्द्रिय होते हैं (वे प्रत्यक्ष ग्राह्य नही 
होते । आरम्भ एवं निवृत्ति (प्रवृति तथा निव्ति) अन्तरात्मा मे देखे गथ हु, दूसरे 


(आत्मा) में इनका अनुमान किया जाता है। ३।२।३४॥ 


~ ree ee 


एककतृ कत्व AMSAT A ATA २--शान, इच्छा और प्रवृत्ति सदका एक ही बतो है, इन सडक 
आधार भो एक ही है इसलिये ये सब एक हो आता के धर्म है। 
प्रत्यगात्मति---आरश्भ तथा निवृत्ति प्रत्यक आत्मा में देखी जाती हैं । इससे दूसरे की आत्मा में - 
क्षनुमान होता है । प्रत्यक्‌ आत्मा का अभिप्राय है अपनी आत्मा, प्रतिवत्त्यक्चति' इति स आत्मा चेति 
प्रत्यगात्मा तस्मिन्‌ । टी० ५६९ । भाव यह है कि ज्ञान के समानाधिकरण रूप में इच्छा आदिको 
उपलब्धि होती है, अस्य की इच्छा आदि की उपलब्धि नहीं होती उनका अनुमान" किया जात! है , यदि 
अन्य के इच्छा आदि भी प्रत्यक्ष हुआ करे तो मैत को इच्छा आदि का चेत को प्रत्यक्ष हो जाये. जो 
होता नही । अन्तःकरण को बृत्तियों तथा अन्य गुणो का स्दा ही प्रत्यक्ष नहों होता अतः इच्छा आदि 
आत्मा के धर्मे है, अन्तःकरण के नी, so ५६६ 1 

तः करणस्प--वातिककार ने भाष्य के इस कथन को स्पष्ट करते हुए कहा है, यदि इच्छा 
आदि अन्तःकरण के धर्म होते तो आत्मा को प्रत्यक्ष नः हुआ करते । अन्य के धर्म (गुण) अस्य को तो 
प्रत्यक्ष नहीं होते, किन्तु इच्छा आदि सदा ही अप्रत्यक्ष होते हैं। अतः ये आतमा के गुण है, मन के नह 

(ऊपर वात्तिक) । : 
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अन्न भुतचतनिक आह, र Ate set : 

तल्लिद्धत्वादिः wie पयोः पार्थिवाद्येष्वप्रतिषेध । २।२।३२।। 

आरम्भनिवृत्तिलिद्भाबिच्छा इंषो' इति यस्यारम्भनिवृती तस्येच्छा- 

eat तस्य.ज्ञानमिति प्राप्तं पाथिवाप्यतजसवायवीयानां शरीराणामारम्भनि 

बत्तिदर्शनाद इच्छाद्वेषज्ञानेर्योग इतिं चेतन्यम ।३।२।३५॥ 

` प्रडवादिष्वारम्भनिवृत्तिदशनात्‌ 1३।२३६॥ | 4 

शरीरे चेतन्यनिवत्तिः। आरम्भ निवृत्तिदशनाद इच्छा द्वेष ज्ञानयोग 

इति प्राप्तं परववादेः करणस्यारम्भनिबृत्तिद्शनाच्चंतन्यमिति । अथ शरीर- 


स्पेच्छा 
न्यायवात्तिकम्‌ 


“तल्लिङ्भस्वा दिच्छाह्वे षयोः प।थिवाद्यस्वप्रतिषेधः' । प्रवृत्तिनिवत्तिभ्यां सामाना- 
धिकरण्यात शरी रादिष'ष्व ) प्रसद्धा इति सूत्रार्थः । ३। 1३५ । 

परश्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदर्शनादनेकान्तो वाक्यार्थ: । ३।२।३६ ॥ 
इस विषय म (sa) (पथिवी आदि) मूतो का चेतन मानने वाला कहता है । 

हा द्वेष के (प्रवृत्ति तथा निवृत्ति) बोधक होने से (तल्लिद्धत्वात_) 
पार्थिव आदि मैं (इच्छा, द्वेष का) प्रतिषंध न होगा । ६1२३५ ॥ हे 

इच्छा ओर द्रोप के बोधक (लिङ्ग) आरम्भ (प्रवृत्ति) एवं निवृत्ति हुँ, जिसके 
आरम्भ तथा faafa हैं उसके (ही) इच्छा एवं ढेष हैं, उसका ही ज्ञान है, अतः 
पाथिव, जलीय (आप्य) तैजस तथा वायवीय शरीरों में आरम्भ तथा निवृति देखी 
जाने से उनका इच्छा, हव तथा शान से सम्बन्ध प्राप्त होता है अतः उनकी हू 
चेतनता है । ३।२ ३५॥ 

परशु आदि मे आरम्भ एवं निवृत्ति देखी जाने से ।३।२।३६ ॥ 

शरीर में चेतनता नहीं । आरम्भ (प्रवृति) तथा निवृति देखी जाने से इच्छा 
तथा हेप से सम्बन्ध है, इस प्रकार परशु आदि करण (साधन) की आरम्भ तथा 
निवति देखी जाने से चेतनता होगी। यदि शरीर का इच्छा आदि से सम्बन्ध है परशु आदि 

"तल्लि ङ्गत्वादिच्छाद्रेषयोः "ाथिवाद्येष्बप्रतिषेधः' (यह सूत्र है) । safe 
निवृत्ति के साथ सामानाधिकरण्य से शरीर आदि में (चँतन्य का) प्रसङ्ग होता हे! 
यह सूत्रार्थं है । ३२1३५ ॥॥ 

'वंरशवारिष्त्रारम्भनिवृत्िदशंनात्‌' (यह सूत्र है).। वाक्य (सूत्रं) का. अर्थं अने- 
कान्त (सव्यामचार) है (अतः हेत्वाभास है) 1 ३।२।३६॥ 


क ae rN 
मुतच्चतनिकः-- पिवी आदि भूतो को हो चेतन मानने वाला, चावांक (विश्वनाथ वृत्तिः) इसकी 
युक्ति भाष्य में दिखलाई गई है (ऊपर भाष्य) । 

 प्र्‌इवादिष्‌--यह प्रतिबन्दी सूत्र हैं । 
तल्लिड्त्वात्‌--पहाँ 'वत्‌, (वह) से 'ज्ञान' का ग्रहण होता है, तस्लिङ्गत्वात्‌-- ज्ञान के लिङ्ग होने 
से । यदि जिसके आरम्भ निवृत्ति है उसमें ही इच्छा देय है ओर जिसमें इबछा द्वय है उसमें ही' चैतन्य 

. है ततता.इस जम से भूतो में ही चैतन्य है, वाया जे आधार में परिणतः-भूर्तो .में आरम्भ निवृत्त देखते 

a उममें, हो चैतन्य है, टी ५६६ 1 x र १ $ र 


अनेकान्तो वादयाथं;--तत्लिद्धर्वात इरंयादि बाबय का अभिप्राय अनेबाग्त (७२८ चार) है । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
दिभिर्योगः, परइ्वादेस्तु.करणस्यारम्भनिवृत्तो व्यभिचरतः । न तह्य यं हेः 
पाथिवाप्य तैजसवायवीयानां शरीराणामारम्भनिबुत्तिदश्ञनादिच्छा द्रे 
ज्ञानेर्योग इति । : 
अयं तह्य aise: तल्लिड्धत्वा दिच्छाद्वेषयोः पार्थिवारद्यव्वप्रतिषेधः। प्रथिः 

व्यादीनां. भुतानामारम्भस्त्रावत्‌ द्रसत्स्ताबरवारीरेषु तदवयवव्यूह लिङ्गः 
प्रवृतिविशेषः । लोष्टादिषु च लिङ्गाभावात्‌ प्रवत्तिविज्ञेषाभावो निवृत्तिः! 
आरम्भ निवृत्तिलिङ्काविच्छाद्वेषौ' इति ' पाथिवाद्येष्वणुषु तदशनात्‌ इच्छा 
द्वेषयोगस्तद्योगाद्‌ ज्ञानयोग इति सिद्ध भूतचेतन्यमिति | 

कुम्भा दिष्वनपलब्धेरहेतुः--कु्भादिमुदवयवानां व्यूहलिङ्कः प्रवृत्ति 
विशेष आरम्भ: | सिरतादिषु प्रव्‌ त्तिविशेषाभावो निवृत्तिः। न च मृतृसि- 
कतानाम्‌ आरम्मनिवत्तिदंशतादिव्छाहेष प्रयेत्त AMAT: | तस्मात्‌ तल्लि 
ख्ृत्वादिच्छाद्देषयोः इत्यहेतुरिति ।३।२।३६॥ 
तो करण (साधन) हैं उनकी प्रवृत्ति निवृत्ति व्यभिचारी है । तब यह हेतु नहीं है कि 
पाथिव जलीय (आप्य) तैजस तथा वायदीय शरीरो का प्रवृत्ति (आरम्भ) तथा निवृ 
देखने से इच्छा द्वेष तथा ज्ञान से सम्बन्ध: है | 

तब यह अन्य अर्थ है, तल्लिङ्गत्वादिच्छाट पयोः पाथिवाद्ेष्वप्रतिपेधः । 
पृथिवी आदि भूतों का आरम्भ तो है, वसत्‌ (अस्थिर क्रमि इत्यादि), स्थाथर feat 
रहने वाले) शरीरों में उनके अवययो की रचना रूपी लिङ्ग (बोधक) से चिद्षेप प्रवृत्ति 
मिट्टी का ढेला (लोष्ट) आदि में बोधक (लिङ्ग) के अभाव से प्रवृत्ति विय कु त 
होना (हो). निवृत्ति है । प्रवृत्ति तथा निवृत्ति से इच्छा Fo जाने जाते हैं । भि 
आदि परमाण॒ओं में wafer निवृत्ति देखी जाने मे इच्छा द्वेष का सम्बन्ध de 
eo का सम्बन्ध होने से ज्ञान का सम्बन्ध हैं, इसप्रकार भूतो का चेतनता सिद्ध होती है 

(सिद्धान्ती) घट आदि में (प्रवृत्ति-लिवृत्तिं) अनुपलब्धि होने |: re ie is 
(अहेतु:)--षटादि में मिट्टी.के अवयवो की रचना से प्रवृत्ति बिक AAS = 
जाना जाता है 1 बाल आदि में प्रवृत्ति विशेष का अभाव निवृत्त _ होती है। य 
मिट्टी तथा बालू में आरम्भ एवं निवृत्ति देखने से उनका है ny 
सम्बन्ध नहीं a ता । इसलिये “तह्लिज्धृत्वादिच्छाद पयो:' यह हेतु नहीं । शिशा | 
नाना वा (न्योम्थो भतदेतभिक (चार्वाक 'तह्लिज़त्वात' इसकी अन्य व्याख्या करते है, टी० ५६६ । 
४००३० मनान की i -कुरने द मिट्टी में आरभ्भ देखा जाता है Fede 

५ नैकान्तिक (संव्यंभिचार) है, टो० ५६९1 ७ 

Seen = व ba is ? यह हेत (ठीक) जहीं; रेर्वाभा. . र 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 
नियमानियमौ तु त्विशेषकौ । ३।२।३७। आल 
तयोरिच्छाद्वेषयोनियमानियमौ विशेषको भेदको । जस्येच्छाइषनि- 
मिते प्रवत्तिनिवत्तो, न स्वाथये कि तहि? प्रयोज्याश्रये । तत्र प्रयुज्यमानेषु 
मृतेषु प्रवृत्तिनिवृत्ती स्तः, न सर्वेष्वित्यनियमोपपत्तिः। यस्य त्त, ज्ञत्वाद्‌ 
सुताना मिच्छाद्वेषनि मित्ते आरम्भ निवृत्ती स्वाश्नये तस्य नियमः स्यात्‌ । यथा 
सुतानां गुणान्तरनिमिता प्रवत्तिगु णप्रतिबन्धाच्च निवृ।त्तमू तमात्र भचति, 
नियमेनेबं भूतमात्रे ज्ञानेच्छाद्वेषनिमिरो प्रवृत्तिनिवृती स्वाश्चये स्याताम्‌ न 
तु भवतः। तस्मात, प्रयोजकाभिता ज्ञानेच्छाद्वेषप्रयत्नाः प्रयोज्याश्चये तु 
प्रवृत्ति निवृत्तो इति सिद्धम्‌ । | 
न्यायवातिकम्‌ 
नियपानियमो तु तद्विशेषको । प्रयुज्यमानमृतविषयत्थ॑ प्रवृत्तिनिवृत्त्योनिय मः-- 
यानि भुतानि प्रयुज्यन्ते, तेषु ण्वत्तिनिवत्ती भवतो न सर्वे व्विति । यदि पुनज्ञ त्वाद्‌ 
भुतानां प्रवत्तिनिवृत्तो स्याताम्‌, भूतमात्रे स्याताम; यथा गुरूत्वादिभ्य:--यानि 
` गुरूस्वादिमन्ति भूतानि तानि स्वगुणात्‌-पतम्तीति, नियमइच दुष्टः । तस्मान्न भूतानि 
चेतनानी ति | | eS, 
उन (इच्छा एवं द्वेष) के नियम तथा अनियम विशेषक (भेदक है) । 
BRU 
उनके अर्थात्‌ इच्छा द्वेष के नियम तथा अनियम विशेषक अर्थात्‌ भेदक हैं 1 
आत्मा (sea) की प्रवृति तथा निवृत्ति इच्छा द्वेष के निमित्त से होती है, किन्तु वे 
अपने में नही होती । तब किसमें होती है ? प्रयोज्य के आश्रित । वहाँ प्रयुक्त किये 
गये (मतों में) पृथिवी आदि में प्रवृत्ति तथा निवृत्ति होती है, सत में नहीं, इसप्रकार 
अनिय ४ बन जाता है । जिसके (मन में) तो ज्ञान होने के कारण (पृथिवी आदि); 
भूनों की इच्छा द्वेष फे निमित्त से प्रवृत्तिहोती है और गुणों क प्रतिबन्ध से निवृत्ति 
भूतमाव में होती है, इसप्रकार नियम से भूतमाल में ज्ञान, इच्छा द्वेष के निमित्त 
से safe तथा निदत्ति अपने में होने लगेगी, किन्तु होती नहीं । इसलिये ज्ञान, इच्छा 
द्वेष तथा प्रयत्न प्रयोजन के आश्रित होते हैं किस्तु प्रवृत्ति निवृत्ति प्रयोज्य के आश्रित 
होती है, यह मिद्ध होता है | - - 
'नियमानियमौ तु तद्विशेषको' (यह सुत है) । प्रयुक्त किये गये भूतो में प्रवृति 
निवति होती है यह नियम है - जिन. मृतों को प्रयुक्त किया जाता हे उनमें प्रवृति 
frafa होती है. सब में नही । किन्तु यदि ज्ञान होने से yal में प्रवति तथा 
निवति होते तो भूतमात्र में होते, TA गुरुत्व आदि से--जो भत गुरुत्व वाले हैं वे 
अग्ने गुण मे गिरते हैं यह नियम देखा गया है, भत: मूत चेजन नहीं । 
तियप्रानियमौ---.इस प्रकार भूत चैतन्य साधन को दुषित फरके उनमें अन्य में चैतन्य है। यह 
बतलाते हैं कि इच्छा दप के भेदक नियम तथां अनियम है । इच्छा दोष का यही विशेष है कि इनकी 


भुताश्रयत्वे खण्डित करके उनसे विना आश्रय में स्थिति की स्थापना, टी० ५७० | : 
प्रवोज्याश्चपे--यहाँ भाय्यक्तार ने सावंत्रिकत्व विवक्षा से नियम शब्द का प्रयोग किया है और 


- असार्बेश्चिकत्व की विवक्षा से अनियम शब्द का टी» ५७०--५७१॥ वार्तिककार ने तो प्रयोज्ये एवेत्य- 
= विवश्चिस्त्रा प्रादेजिके निषमभब्दः प्रयुक्त; -विवक्ञामेदा्रयादबिरोधः इदि, टी० ५७०-५७१ | 
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न्याय भाष्यम्‌ र 
एकशरीरे तु ज्ञातृबहुत्वं निरनुमानस--मूतचतनिकस्येकशरीरे बहुनि- 
भूतानि ज्ञानेच्छादेष प्रयत्नगुणानी ति ज्ञातृबहुत्व प्राप्तम । ओमिति exact: 
प्रमाण नास्ति. यथा नानाशरीरेषु नानाज्ञातारो बुद ध्यादिगणस्यचस्थानात्‌ 
एवसेकश्रीरेऽपि बुद्धयादिगुणव्यचस्थानुमान स्याजज्ञातुबहुत्वस्येत । . ` 
र न्यायवातिकम्‌ं पट ग 

एकशरोरे च ज्ञातृबहुत्व॑ निरनुमानमिति--यस्य भूतानि चेतरयनि तस्येक- 
शरीरे बहुनि भूतानीति बहव$चेतना: स्युः | भवन्तु बहदइचेतनाः feat बाध्यते इति 
चेत्‌ ? न बहुत्वे प्रतयय व्यवस्थानानुमातं भवेत्‌, व्यवस्थानं तुः पश्यामः प्रत्ययानां 
शतिसन्धानात्‌--सवंः प्रत्यय: ्रतिसन्धीयमान एकस्सिन्‌ कार्यकारण संधाते ययः प्रतिसन्धीयमान एकस्मिन्‌ कार्यकारण संधाते दृष्ट इति।_ 

किन्तु एक शरीर मे बहुत से ज्ञाताओ के होने का अनुमान भी नहीं किया 
जा सकता-शूतों को चेतन मानने वाले के एक शरीर में बहुत से भूत ज्ञान,. इच्छा, 
इ ब. प्रयत्न गुण बाले होंगे, इस प्रकार बहुत ज्ञाता होगे, ag प्राप्त होता है.। यदि 
स्वीकार करते हैं (ओमिति ब्रत्रत ओम्‌ यह अव्यय है, 'हां' के अथं में) तो प्रमाण नहीं. 
है, जसे ज्ञान आदि गुणों की व्यवस्था होने से भिन्न-भिन्न शरीरो में भिन्न-भिन्न ज्ञाता 
है, इसी प्रकार एक शरीर में भी ज्ञान आदि गुणों की व्यवस्थ से बहुत हो ज्ञाता 
हाने का अनुमान होगा । 

एक शरीर में बहुत से ज्ञाता होने का अनुमान (भी) नहीं किया जा सकता-. 
जिसके (सन में) भूत (पृथिवी आदि) चेतन हैं, उसके (मत में) एक शरीर में बहुत 
से भूत हैं अतः बहुत स चेतन होगे। (शङ्का) . बहुत से चेतत (आत्मा) हो जाये, 
हमारी क्या हानि है यदि ऐसा कहो तो एक शरीर में बहुत से चेतन होते पर ज्ञानों 
की व्यवस्था का अनुमान न होगा (एक शरीर में ज्ञानो का परस्पर प्रतिसन्धान 
होता है अन्य शरीर में नहीं, यह व्यवस्था है, टी० ५७१) व्यबस्था तो देखते हैं, 
शानों के प्रतिसन्धान से--सभी ज्ञान जिसका प्रतिसन्धान (प्रस्यभिञ्ञान) होता है एक 


: 


कार्यकारणसंधान में देखा. गया है । 


जञातृबहुत्चस्‌--अवयदो में भी प्रत्येक में चैतन्य माना जाये तो एक शरीर में बहुत से ज्ञाता होंगे । 


यही - भाष्य ऊपर) | 

एक शरीर जो मल मार कता हे, पूरो आहि CH बत 
उत्पन्न करते हैं अन्यथा नहीं, अतः घट आदि मैं प्रसङ्ग नहीं हैं उनके प्रति कहा है एक ats ` चेति, 

Ron = NE Fb 

न बहुत्वे प्रत्यय ब्येवंस्यानानुसानं RAAT (आवो) की व्यवस्था न होगी, Paes : 
ज्ञानों की ब्यवस्था हो जाती है क्योंकि,उनका परस्पर, प्रतिसस्धाने होता है। अन्य शरीर मै तो बहू 
व्यवस्था नहीं, हाती । स० Ho. TALIM, शा ते, 'अत्पयबास्पा. न भवत बह पाठ मानकर मीचि 


किया है । 
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न्यायभाप्यम्‌ 

इष्टइचान्यगुणनिसितः प्रवत्तिविशेषों भूतानां सोऽनुभानमन्यत्रापि-ष्टकरलक्ष- 
णेषु भूतेषु परइवादिषु, उपादानलक्षणेषु च मुत्प्रभृतिसु, अन्येगुणनि मित्तः water 
विशेषः । सोऽनुमानमन्यत्रापि त्रसत्स्थाबरद्वारीरेषु । तदबयबव्यूहलिज्ञः 
प्रवृत्तिबिज्ञेषो भूतानामन्यगुणनिमित्त इति । स च गणः प्रयत्नसमानाअयः 
संस्कारो धर्माभसंसमाएयातः सर्वार्थः पुरुषार्थाराधनाय प्रयोजको भुतानां 
प्रयत्नवदिति । 

आत्मास्तित्व हेतुमिरात्मनित्यत्वहेतुभिइच भूतचेतन्यप्रतिषेधः कृतो 
वेदितव्यः । नेन्द्रियार्थयोस्तहिनाशेडपि ज्ञानावस्थानाद्‌ इतिच समानः प्रतिः 
षेध इति। 
उछल - 

अन्य के गुणों के निमित्त से भुगो में प्रवृति विशेष देखी गई है, वह अन्य 
स्थानों में भी अनुमान होगी--कारण स्वरूप भूतों परशु आदि में और उपःदान 
(समवायी कारण) रूप मृत्तिका आंदि में अन्य के गुण के निमित से विशेष प्रबृत्ति 
देखी गई हे वह अन्य स्थानों में भी अर्थात्‌ कृमि (यसत्‌) तथा स्थावर 
(वक्ष आदि) शरोरों में भी अनुमान करा देगी। उनके अवयवों की रचना 
(व्यूह) से बोधित (लिङ्ग वाला) विशेष प्रवृत्ति भूतों की अन्य के गुणों के निमित्त 
में होती है और ag गुण प्रयत्न के समानाधिकरण संस्कार हैं, जो धर्माधम नाम से 
कहा जाता है, प्रयत्न के समान (व्यक्ति के) सब्र प्रयोजनों (अथेः) के लिये है, प्राणियों 
(भूतानाम्‌) के पुरुषार्थ का निमित्त (प्रथोजक) है । > 
_ आतमा की सत्ता के हेतुओ से तथा आत्मा की नित्यता के हेतुओ से भूतो के 
चंतन्य का प्रतिषेध किया हुआ जानना चाहिए । इन्द्रियों तथा विषयों का गुण 
(ज्ञान) नहीं, क्योंकि उनके नाश होने पर भी ज्ञान रहता है, ओर यह समान ही 
प्रतिषेध है (इससे ही भूतों की चेतनता का निपेध हों जाता है) । 


———— 


बृष्टइचान्यगुणनिमित्त: प्रवृत्तिविशेषः--नियमानियमौ चो कहा है उसमें भाष्यकार ने भनुमान 
दिखलाया है, करण (साधन) रूप परशु आदि में तथा मिट्टी आदि डपादानों (समवायी कारण) में अन्य 
कै गुण से प्रवृत्ति विशेष देखा गया है । प्रवृत्तिविशँष का अर्थ है हित की प्राप्ति के लिये और अहित के 
परिहार के लिये क्रिया, टी० ५७१, ५७२ । ७०, पे 
सोइनुसानमब्यज्ञा पि--.॥ सत्‌ स्थावर शरीरीं में भो वहीं अनुमान कराती है कि अन्य (आत्मा) के 
निमित्त से प्रवृत्ति विशेष होती है । त्रस॒त्स्थावरशरीरेषु प्रवृत्ति; स्वाञ्चयम्यतिरिक्ताश्यंगुणनिभित्त प्रवृत्ति 
बिशेषत्वात्‌ परश्वादिमतप्रवृत्तिविशेषवतु, इत्यादि., टी० ५७१, ५७२॥ : 
स च गुणः--वह गुण है, अदृष्ट, धर्माधमं जो प्रयत्न के समाने भूतो में प्रवृत्तिबिशेष” का कारण 


होता है (उपर भाप्प) | ; 
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न्यायभाष्यम्‌ 


क्रियामात्रं क्रियोपरभमात्रं चारम्भनिवृत्ती इत्यभिप्रत्योक्तम्‌ तल्लिङ्गत्बा- 

दिच्छादरेवयोः पाधिवाध्ेष्बप्रतिषेधः इति। अन्यथास्विमे . आरम्भनिवृत्ती 

ड्यास्यातेन च तथाविधे पृथिव्यादिषु इश्येते । तस्मादयुक्तम्‌ 'तल्लिद्धत्वा- 
दिच्छाइषंयोः पार्थिवाद्येष्ब प्रतिषेधः इति ।३।२।३७॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

अन्यथाभिघानाच्च -- हिताहितप्राप्तिपरिहाराथः परिस्पन्द: प्रवृत्तिनिवृत्तो, 

अवता च कियामात्र क्रियोपरमं चाभित्य 'तल्लिद्धू्वादिच्छादेषयो: पाषिवाच्चेष्वप्रतिषेधः 

इत्युक्तम्‌ । यथाबिषे च प्रवृततिनिवृत्तो प्रयुज्यमान शूताधारस्ते न तयाविषे' सूतमात्ै 


wad इति । ३ २1३७ ॥ 
eS SIRE ---०->-०->777-“-- 


केवल क्रिया होता और क्रियाही निवृत्ति होना आरम्भ (प्रवृत्ति) तथा ae 
हैं, इम अभिप्राय से आपने (पूर्व पक्षी ने) कह दिया कि 'तल्लिद्धत्वादिच्छाद्र ष तं 
पाथिवाद्वेष्वप्रतिवेधः' । किन्तु आरम्भ एवं निवृत्ति की अन्ध प्रकार से व्याख्या 
गई है, उस प्रकार के ये पृथिवी आदि (भूतो ग यही मि । इसलिये यह 
भगृक्त है “तल च्छाद्वेषयो. पार्थिबाद्येप्वप्रतिपधः , २1२1२७ ॥ 

: क te मे (प्रवृत्ति और निवृत्ति का) कथन करते brs 
(वस्तुतः) हित एवं अहित की प्राप्ति तथा षरिहार के लिये चेष्टा GE ति रण 
प्रवृत्ति, निवृत्ति है, किन्तु (च) आपने केवल क्रिया को और क्रिया को ग ins 
आश्रित करके 'तल्लिद्धृत्वादिच्छाद षयोः पाथिवाद्येष्वप्रतिषेध यह कह हच 
प्रकार की प्रवृत्ति तथा निवृत्ति का आधार श्युक्त भुत होते हैं। बे उसी प्रकार क 


सब भूर्तो में नहीं होती । ३।२।३७॥ 


क्तियामात्र क्ियोपरममात्रं च--और 'जस्येच्छाद षनिभित्तत्वादारम्भनिवृ््योः यहां का 
निवृति शब्द से हमें क्रियामात्र अथवा किंयोपरममात्र अभिमत नहीं है अपितु हित की ats Ss है 
जो किया होती है वह आरम्भ (प्रवृत्ति) है ओर अहित के परिहार के लिये जो abn 
यह अभिमत है जो क्रिया विशेष होती है । इस प्रवृत्ति विशेषः को चत जान कर भा र 

है भत: अप्रतिपत्ति नामकः अग्रडेस्थान में आप भा गमे यह भाष्यकार का आशय है, री० ५७२ 


अन्यथासिधात'रुच -.- रमे अकार से safe तथा निवृत्ति का स्वरूप कहा गया है अतः आपका 
बेब बह ee इसी qa के अस्त मे उसे दिया गया है 


इससे आगे अग्निम सुत्न की अवेतेरेणिका है, टीका मे रयद्त्त 


या कळकळ 


१. तथाभूते पाठ । 
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न्यायसूत्रं Act च 
__ भतेन्द्रयमनसां समानः प्रतिषेधो मनस्तुदाहरणमात्रम्‌। 
यथोकेतहेतुतवात्पा रतन्त्र्वादकृताभ्यानामभाच्चं न मनसः PATA RST 
“इच्छा षप्रय रनसुख दुःखज्ञानान्यात्मनो Ase इयतः प्रभृतिं यथोक्त 
संगृह्यते । तेन भृतेन्द्रियमनसां चंतन्यप्रतिषेधः। “२ 
पारतन्त्रयात -पर तन्त्राणि भतेर्द्रियमनांसि .धारणप्रेरणव्युहनक्रिया सु 
प्रयत्नवश्ञात्‌ प्रवतंन्ते । चेतन्ये पुनः स्वतन्त्राणि स्युरिति । 
न्यायवात्तिकम्‌ . 
... मुतेन्द्रियमनसाँ समानः प्रतिषेधः । मनस्तूदाहरणमंत्रम्‌। “यथौक्तेहेतुरवात्‌ 
. पारतन्त्रयाद्‌ कृताभ्यागमाच्च न मनस 
यथो क्तहेतुत्वादिति--“दरशनस्पशनाभ्यामेकाथंग्रहणाद्‌' इत्येवमादीनां हेतूना म 
प्रतिषेधात्‌ i 
भूत इन्द्रिय तथा मन के (इच्छा आदि गुण होने का) समान रूप से प्रतिषेध 
है,. मन तो उदाहरणमात है, 
(इच्छ्रादि) मन के गुण नहीं यथोक्त हेतु होने से, परतन्त्न होने से, 
अक्नताथ्यागम हीने से। ३३२३८ ॥ - 
« ...इच्छाद घप्रयत्न सुख-दुःखज्ञानान्यात्मनोलिद्धम'' (१९ fo) यहाँ से लेकर 


जँसा कहा गया है, उसका संग्रह हो जाता हैं। उससे भूत इन्द्रिय तथा मनं की 
चेतनता का प्रतिषेध होता है १ 


पारतन्त्र्यात्‌ (परंतन्त्र होने से)--भूत इन्द्रिय तथा मन परतन्त्र हैं, ये धारण 
प्रेरण व्यूहन कार्यो म प्रयत्न के कारण प्रवृत होते हैं ।- किन्तु इनके चेतन होने पर ये. 
स्वतन्त्र elt i ` ` ° 
~ भूत; इन्द्रिय तथा: मन की (चेतनता) का समान रूप से प्रतिषेध है |, मंत 
तो उदाहरणमात्न है । :यथोक्तहेतुत्वात .पारतन्त्र्याद अकृताभ्यागमाच्च न मनसः (यहुः 
सूत्र है) 
यथोक्तहेतुत्वा दिति--'दर्शंनस्पर्शंनाभ्यामेकाथंप्रह्णात्‌' इस प्रकार के हेतुझो 
का प्रतिषेध नहीं किया गया । . 


डी] 


भृतेन्द्रि यंमनसामु--ययोक्तंहेतुत्वात्‌ इत्यादि अग्रिम सूत्र के हेतु भूत इन्द्रिय 5 और मनः सभी: के 
चंतन्य का प्रतिवेध करते हैं अकेले मनं के-ही नही, टी० ५७२ acc क) 
यथोक्त हेतुत्वात्‌--इच्छा दष से लेकर आत्मा की परीक्षा तक के सभी हेतुओ, का ग्रहण-है'। इसे 


mat से भाष्य के प्रमति शब्द की व्याख्या हो गई टी० ५७२ । यह सत शान के मन का गुण ait 
का प्रतिषेध करता है। | 


> अप्रतिषुधातु---वचन मात्र से इनका प्रतिषेध किया गयां है वस्तुतः नही ? टी० ५७३ 
पारतन्त्र्यात्‌ --भरीर तथा इन्द्रिय परतन्त्र है, भौतिक होने से घटादि के समात'। मन परतन्त्र है, . 


करण होने से विसूले (वास्या) आदि के समान । ये किसी (आत्मा) के प्रयत्न से होते हैं, यदि 
ये चेतन होते तो ये स्वतन्त्र होते । टी० ५७३ 11 oe aoe 
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:११०० : [ बुद्ध रात्म' त्बम्‌ 


न्यायभाष्यम्‌ 


अक्कताभ्यागमाच्च--परवृत्िर्वागबुद्धिशरी रास्मः इति-चेतन्यें भ्ुतेन्दरिय- 
सनसां परक्‌तं कमं पुरुषेणोपभुज्यत इति स्यात्‌ । . अचतन्ये तुः,तहसाधनस्य 
' स्वंकृतकमफलोपभोगः पुरुषस्येत्युपपधते' इति । ३०॥३८॥ . - 


स्यायवात्तिकमं ` ` 


~ 


पारतन्त्र्यादिति--परतन्त्राणि शञरीरेस्ट्रियमनांसि । धारणप्रेरंणव्यूछक्तियासु 
पअ्रयततवशात्‌ MAG, चेतन्ये पुनः स्वतस्त्राणि स्युः | 

अकृताभ्यागमाच्च--चेतनत्वाच्छरोरादीनां तः कृतं कमं पुरषेण भ॒ञ्यतेः। 
इति अक्ृतकृतागमंनाश्ञदोषप्रसंद्भः | अचेतनत्वे तु तत्साधनस्य स्वक्कतकर्मेफलोपभोग 
इति । ३।२।३८॥ 


बिना किये गये को प्राप्ति होने से-'प्रवृत्तिवाग्बुद्धिशरीराम्भः (१५१: १७) 
चाक बुद्धिः(मन) तथा शरीर की चेष्टा प्रवृत्ति है, इस प्रकारः भूत, इन्द्रिय तथा मन 
. के. चेतन्‌ःहोने पर दूसरे (वाग्‌ इत्यादि का) का बि या कमं,पुरुष (आत्मा) Rarer भोगा 
जाता है, यह होगा 1 उनके अचेतन होने पर तो उनके साधन वाले पुरुष (आत्मा) के 
` अपने कियेःकर्मःकं उपभोग पुरुष कोः होता है यह बन जाता है १३/२/३८ 
पारतन्ध्यात्‌ (परतन्त्र होने से)--शरीर, इन्द्रिय तथा मनः परतन्व है । ये 
घारणं, प्रेरण तथा व्यूल्ल क्रियाओं में प्रयत्न से प्रवृत्त किये जाते हें । किन्तु इनके चेतन 
होने पर ये स्वतन्त्र होंगे । 
` अङ्ृताभ्यागमाञ्च (बिना किये की प्राप्ति होने से भी)--शरीर आदि के 
चेतन होने पर उनके द्वारा किया हुआ कमं पुरुष से भोगा जाता है । इस प्रकार दिना 
किये की प्राप्ति और किये का नाश, यह दोष प्राप्त होता है। किन्तु उनके अचेतन 
_ होने पर तो उनके साधन वाले पुरुष (आत्मा) के अपने किये कर्म का उपभोग होता 
है ३/२/३८ ` 


~ 


अंकृताभ्या गसाउच--- जो कर्म करने वाला है वहो उसके फल को भोगता है, वह सभो आस्तिको 
को स्वीकार करना पड़,ता है। शरोरादि यदि कमं करने वाले होंगे [अर्थात्‌ चेतन होगे तो शरोर 
~ आदि से किया कमं पुरुष (आत्मा) की भावना होग! । इससे कृत का नाश और आकृत को प्राप्त 
(area) दोष होने. लगेगा तथा शास्त्र का व्याकीय होगे ओर प्रेक्षवान्‌ को safe का विरोध भी 

me . Bo ५७३ । 


चेतनत्वात शरौरश्दीनाम्‌---अक्नताभ्यागमाच्च इसको हो वात्तिक कार ने इस अकार स्यास्या करे 
है। 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च 
अथायं सिद्धोपसंग्रहः, त 
परिशेषाद्‌ तेश्च । ३।२।३९॥ 
| असम णो ज्ञानमिति प्रकृतम्‌ । 
परिञ्ञेषो नाम, प्रसक्तप्रतिषधेऽन्यत्राप्रसङद्भात्‌ शिष्यसाणे सम्प्रस्ययः । 
भुतेन्द्रियमनसां प्रतिषेधे द्रव्याग्तरं न प्रसऽ्यते, शिष्यते चात्मा, तस्य गुणो 
ज्ञानमिति ज्ञायते । 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अथायं सिद्धोपसंग्रहः । परिशेषाद्‌ यथो्तहेतूपपस्त श्च । आत्मनो गुणो ज्ञान- 
मिति प्रकृतम्‌ । 
यथोक्तहेतूपपत्त रिति--आत्मप्रतिपादफाना हेतूनामप्रतिषेधास्‌ । परिशेषाद्‌ 
इति शरीरेन्द्रियममसां प्रतिषेधाद्‌ अन्यस्य च शिष्यमाणस्यासम्भवात्‌, आत्मनश्च 
शिष्य माणत्वात्‌ तस्य गुणो ज्ञार्नामति । 


अब रह सिद्ध (निश्चित) का सग्रह है, 
परिशेष होने से ओर यथोक्त हेतु बनने से (आत्मा का गुण ज्ञान है) 
: ३।१1३६॥ 
ज्ञान भात्मा का गुण है, यह प्रकरण है । र 
परिशेष का अभिप्राय है, प्राप्तो का प्रतिषेध करने पर खन्यत प्राव्वि न होने 
से दोष में प्रतीति' होना । ya, इन्द्रिय तथा मन' का. प्रतिषेध करने पर. अन्य द्रव्य 
प्राप्त नहीं होता (न प्रराः्यते), शेष है आत्मा, उसका गुण ज्ञान है, यह प्रतीत होता 
|| . ०. 


अब यह सिद्ध (निश्चित) का उपसंहार (उपसंग्रहः) है । 'परिषषाद्यथोत्तहेतृ- 
पपत्तेदच' (यह सूत्र है) । आत्मा का ज्ञान है, यह प्रकरण से प्राप्तहै। - 
` यथोक्तहेतृपपत्तेश्च (यथोक्तहेतूओं के युक्तियुक्त 'होने से) का अभिप्राय है कि 
आत्मा के प्रतिपादक हेतुओ का प्रतिषेध न करने से । | 
परिशेषात्‌ इति (परिशेष से)--शरीर, इन्द्रिय तथा मन का प्रतिषेध करने से 
कहे गये अन्य द्रव्य के न हो सकने से ओर आत्मा के शेष होने से उसका गुण ज्ञान है । 


» सिद्धोपसप्रह:--उपसंहार है, अथायं सिद्धोपसंहार इत्यथंः टी ०५७३ ॥ टु 
_भरतिषघात्‌ — यह 'उपपतः की व्याख्या है, उपपत्ति पदार्थ व्याख्यानम प्रतिषेधादिति, टो ५७२ 
वरिशेषो नाम***सम्प्रत्यय:!भ' ५] --पह परिशेष (अनुमान) की व्याख्या है जो सूत्र पांच के 
अनुसार हो दी गई है । इमी को वातिफकार ने आत्मा का गुण ज्ञानं है यह सिद्ध करने के लिये घटाया 
“है, शरारेन्द्रिय मनसां प्रतिषेधाद्‌ इत्मादि में । 
* शिष्यामाणस्य सम्भवात्‌--अन्य द्रव्य का उपदेश नहीं किया गया है ॥ यह “अस्पताप्रसजू तक at 
व्याख्या है (वादिक कपर) 1 
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-स्यायभाष्य म्‌ 

'यथोक्तहेतूपपत्तच' इति-दरशनस्पञ्ञनाभ्यामेकाभंग्रहात्‌' इत्येवमा- 
दीसामास्म प्रतिपतिहेतूनामध्रतिषेधाद्‌ इति। ` गाउका 

परिशेषज्ञायनार्थं प्रकृतस्यापनादिज्ञानाथं च यथोक्तहेतूपपत्तिबचन्‌- 
मिति 1 Maer eats © 

अयवोपपतेइ्चेति हेत्वन्तरमेवेदम्‌ | नित्यः खल्बयमात्मा, यस्साद्‌ 
एकस्मिन्‌ शरीरे धमं चरित्वा कायभेदात्‌ स्वर्गे देवेषूपपद्यते, अधमं चरित्वा 
देहभेदात्‌ नरकेषूपपद्यत इति । उपपत्तिः शारीरास्तरप्राप्तिलक्षणा सा सति 
सत्त्रे नित्ये चाश्र॑यवलो । 

ड न्यायवातिकम्‌ 


उपपत्ते रिति वा रवतम्त्रो हेतुः, आत्मनित्यस्व इति । कस्योपपत्तः ? संसारा- 
ववर्गप्रोूपपत्त रित्येवप्रादि भाष्ये । ३।२।३८ा। 


यथोक्तहेतू पत्तेश्च (जैसे ऊपर कहे गये हैं उन हेतुओं के आत्मा में बनने से)- 
का अभिप्राय है 'दर्शन और स्पर्शन सें एक विषय का ग्रहण होने के कारण” इत्यादि 
आत्मा के प्रतिवादक हेतुओं का प्रतिषेध न करने से । 

परिशेषःको सूचित करेने के लिए तथा प्रकरण प्राप्त को स्थापना के ज्ञान के 
लिए 'कहे गये के अनुसार हेतुओं की उत्पत्ति (युक्तियुक्ता) कही गई है । 

अथवा 'उपयसेः' यह अन्य हेतु ही है । वस्तुतः यह आत्मा नित्य है, बयोंकि 
एक शरीर में धर्म का आचरण करके शरीर भेद से स्वे में देवों में होता है, अधर्म 
का आचरण करके नरक में होता है। उपयमि का अभिप्राय है अन्य सके की ae 

सत्त्व) के होने पर और उसके नित्य होने पर आधारित (आश्रयवती) । 

य (यत्ति युक्त होने से) pa य हेतु है, आत्मा. के नित्य 
होने पर, (यह अभिप्राय है) । किसके बत सक्ने से ? संसार (जन्म-मरण) तथा मोक्ष 
(अपवर्ग) बन सकने से इत्यादि भाष्य में कहा गया है ॥३/२/३६॥ - 


oT 
|r = 


'क्रायभेदात--काया (शरीर) के विनाश से कायस्य भदेहिनाशाद्‌ इति 1 टी ५७३ 
उपपत्तेश्चेति हेत्वन्तर भेवेदम्‌--उपपतैश्च यह पृथक हेतु है उपपसेरिति बा स्वतन्त्रो हेतु 


alan ऊपर 
UB कस्योपपत्ते;--आत्मा के नित्य होने पर हो उसके संसार और मोक्ष बन सकते 


मं विस्तार से बतलाया है यह आत्मा नित्य है ब्योकि एक शरोर > घमं का आचरण 
pitas or अ देवों के मध्य उत्पन्न होता है, रधर बा SINT करके २शय शरोर 


नरक में उत्पन्न होता है । भाष्यकार ने बतलाया. है कि उपपतिः=शरीरारतरः।२९३५1 (उप 
भाष्य न 
क जम्म-सरण शव संसार तथा मोक्ष खात्मा के नित्य होने पर हो ४म ar है 
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न्यायभाष्यम्‌ 
'खुद्धिप्रबेन्धमात्रे तु निरात्सके निराश्रयः नोपपद्यते’ इति। एकसत्त्वा- 
धिष्ठानशचानेकशरीरयोगः संसार उपपद्यते । शरीर प्रबन्धोच्छेदश्वापवर्गो 
मुक्तिरित्युपप्रद्यते । बुद्धिसन्त तिमात्रेत्वेकसत्त्वनुपपत्तेने करिचद्‌ दीर्घमध्वानं ` 
. सन्घाबति, न कश्चित शरीरप्रबन्धाद्‌ विमुच्यत इति संसाराषवर्गाभुपपलि- 
- रिति । बुद्धिसन्ततिमात्रे च सत्वभेदात्‌ सर्घमिदं ` ९५२५) : ९२२१7. 
-संहितमव्यावतमप रिनिष्ठितं च स्यात्‌। ` ) 
„पेतः स्मरणाभावात्‌ नान्यइष्टमन्यः स्मरतीति । स्मरणं च. खलु पूर्व- 
eee समनिन आल ग्रहणम्‌ अज्ञासिषममुमर्थं ज्ञेयमिति' सोऽयमेको ज्ञाता 
ज्ञातमथ गृह णात, तच्चास्य ग्रहणं स्मरणमितिं। तद्‌ बढिप्रबन्धमात्रे 
निरात्मके नोपपद्यते । ३।२।३९॥ मिनल 


आत्मा रहित बुद्धि (ज्ञान) की सन्तति (प्रबंध) मात में बिना आश्रय के (यह) 
नहँ बनता । एक आत्मा में होने वाला (अधिष्ठान) अनेक शरीरों का सम्बन्ध जो 
संसार है बह बम सकता, है. तथा शरीर की सन्तति का नाश अथवर या मुक्ति बनती 
* है । बुद्धिसन्तति मात्र में हो एक प्राणी नहीं बनने से कोई लम्बे मार्ग में नहीं दौड़ता' 
कोई शरीर सन्तान से मुक्त नहींऽहोता,. इस प्रकार संसार तथा - अपवर्ग (मुक्ति) नहीं 
बनते । और बुद्धि सन्तान मात्र मानने पर. प्राणी ( सत्त्व) का भेद होने से यह सारा 
प्राणी का व्यवहार 'प्रतिसन्धान रहित (अप्रतिसंहितम) अविशिष्ट या. भेदरहित 
(अब्यावृतम्‌) तथा परिसमाप्त हो जाये । :: i ह 
तन्न (वुद्धि-सस्तानमात्र होने पर);अन्य के देखे गये.को अन्य स्मरण नहीं 
“ करता अतः स्मरण न होगा. वस्तुतः स्मरण पूर्वे ज्ञात का उसी ज्ञाता से ग्रहण है (जो 
“हस रूप में होता है) 'यह Tey जो ज्ञानने योग्य. है; इसे मैने जाना है ।' वह यह एक 
हि ज्ञाता पहले ‘art गये पदार्थे का ग्रहण करता है ag इसका ग्रेहग स्मरंग हे । aE बुद्धि 
की सन्तान मात्र बिना आत्मा के मानने परे नहीं बनती RRR 1 


pean ey 
बुद्धि श्रवन्धमात्र तु निरात्मके-- यदि आहमा को न माना जाये तथा ज्ञानां का सन्तान नान 
माना जाये तो संसार एवं अपवगं नही बन सकते । 

* एकसतत्त्वानुपपरो;-- एक प्राणी नहीं बनने से, सत्व आत्मा या प्राणी ? 


अशरतिस हितम्‌ दिन आधे किये कार्य को अगले दिन सभाय देखी गई है अने आरभ्भ किया 


: add a सोचकर व्यक्ति समाप्त करता हैं यदि ऐसा न सोचे तो समाप्त न 
प यदि समाप्त" चै क्तिके जाम : 
कलकय Tee र चैत्र नामक व्यक्ति के आरम्भ. किये कार्ये को मैत नामक ' व्यक्ति भी 
Mere भपरिनिष्ठितं च त्यांतु-- सवयं आरम्भ किये ते पराये आरम्भ hs हु न ६ 
ACTA 1 किये से पराये आरम्भ में अन्तर 
न होगा तथा वह कायं, अपूण ही रहेगा । री० ५७४ 1 धर 4 
सरण(भाबात्‌ — माप्त न होने में हेतू दिखलाया & स्मरणा भावादिति ॥ टी० ५७४। | 
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न्यायसूत्रं भाष्यं च हद 
* स्मरणं त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यात्‌ । ३।२।४०॥ 
उपपद्यत इति, आत्मन एवं स्मरणं न बुद्धिसन्ततिमात्रस्येति। तुशब्दो 
ऽवधारणे | कथम्‌ ? ज्ञस्वभावत्वात्‌ -ज्ञ इत्यस्य स्वभावः स्वो धर्म: । अयं 
खलु ज्ञास्यति जानाति अज्ञासीद्‌, इति, त्रिकालविषयेणानेकेन ज्ञात्तेन सम्ब्न- 
ध्यते । तच्चास्य त्रिकालबिषयं ज्ञानं प्रत्यात्मवेदनीयस्‌, ज्ञास्यामि जानामि 
अज्ञासिषम्‌' इति वतंते। तद्‌ यस्यात्रं स्बो धमंस्तस्य स्मरणं न बुद्धिप्रबन्ध- 
मातस्य निरात्मंकस्येति । ३।२।४०॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
,' स्मरण त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यात्‌' । ३।:।४०॥ 


स्मरण तो आत्मा को हो होता है क्योंकि आत्मा का जानने का स्व- 
भाव है । ३।२।४०॥ 
आत्मा का ही स्मरण युक्तियुक्त है, बुद्धि (ज्ञान) सन्तान मात्र का. नहीं, 'तु 
शब्द अवधारण अर्थ में है कैसे ? जानने का स्वभाव, होने से-जानना इसका स्वभाब है 
अपना धर्मे है । वस्तुतः बह (व्यक्ति) जानेगा,. जानता है, इसने जाना । इस: प्रकार 
तीनों कालो का विषय होने वाले एक ज्ञान से सम्बद्ध होता है और इसका तीनों 
कालों में होने वाला ज्ञान प्रत्येक आत्मा को - अनुभव होता है, जानू गा, जानता हूँ, 
3 मैंने जाना यह (अनुभव) होता है। तो जिसका यह अपना धमं है, उसको स्मरण होता 
` है, आत्मा रहित बुद्धि (ज्ञान) के सन्तान मात्र को नहीं ॥३/२/४०॥ 
व्स्मस्णे.त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यातू, (यह सूत्र हे) 1 २ । २ ॥४०॥ . 


a aR 

स्मरणं त्वात्मनो ज्स्वाभाद्यात्‌-उपंपथते इस भाष्य की क्रिया के साथ सूत्र पूर्ण होता है आत्म 
का ही स्मरण बनता है भान सन्तान मात्र का नहीं । | 

कथम्‌ ? --यह भरन है । आत्मा का. स्वभाव ही शाता होना, तीनों कालो में व्यापक ज्ञान शरित.ही 
आत्मा का स्वभाव है वह आत्मा को आकाश आदि से पुंथक करती है, टी० ५७४॥ म वी 

अये खलु--यह आमो ही जानेगां, जानता है, इसने ही थाना है, इस प्रकार तीनों काले [में शाने 
= इससे ही संम्ब्ध है। | 

i hse व्यक्ति के द्वारा अनुभवः किया जाता है कि आत्मा का ज्ञान तीनों कोलो. 
में, होता है। 

२ काहल धर्म आत्मा के बिक हानसन्तान भाव क महीं हो, सकता । कातिककार 


बन 


केवल सूत्र उद्धृत किया है । १३ 2 
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स्मृतिहेतुनास यौगपद्याद्यगपदस्मरणमित्युक्तम्‌ | अथ Hea: स्मृतिरु- 
त्पद्यते ? इति | स्मृतिः खलु, 
प्रणिधाननिबन्धाभ्यास -लिङ्गलक्षणसादुश्य परिग्रहाश्रयाश्रित 
सम्बन्धानन्तर्यवियोगेककार्यविरोधातिशयप्राप्तिव्यवधानसुखदु:खेच्छा 
दवेषभयाथित्वक्रियारागधर्भाभर्मनिमित्तभ्यः । ३1२।४१ ॥ 
सुस्मृषया मनसो धारण प्रणिधानं सुस्सुषितलिद्धानुचिन्तनं वार्थस्म्‌- 
'तिकारणम्‌ । निबन्धः खल्वेकग्रन्योपयमोऽअर्थानाम्‌ । एकग्रन्थोपयताः खल्वर्था 
` अन्योन्य- ` ner 3 , 
न्यायवात्तिकम्‌ 
स्मुतिहेतूनाभयौगपद्यादयुगपत्‌ स्मरणमित्युक्तम्‌ । अथ. केभ्य: स्मति 
इति ? स्मृतिकारणानामयोगपद्यप्रतिपादनांथं प्रणिधानादि सूत्रम्‌ mae 
एवमुपपत्तमनित्या बुद्धिरिति ॥ ३।२।४।०। डु 
। स्मृति के हेतुओं के एक साथ न होने से एक साथ स्मरण नही हो नही हांता, यह कहा 
गया है । अब (बतलाते हैं कि) किन से स्मृति उत्पन्न होती है ? स्मृति तो, 
2 im i et (एकाग्रता) २. निबन्ध (एक ग्रन्थ सें निरूपण) ३. 
भ्यास (समान विषय का बार-बार करना) ४. लिङ्ग (संय 
५. लक्षण (चिन्ह) ६. साइश्य ७. परिग्रह (ती ae) 
(आधार) ९. आधित (आधार्य) १०. सम्बन्ध ११. आनन्त्यं १२. वियोग 
१३. हक कार्य १४. विरोध १५. अतिशय १६. प्राप्ति १७. व्यवधान १८. 
चुन, FS १६. इच्छा, दष. ०. भय २१. आथत्व २२. क्रिया २३. राग 
२४. धम २५. अधमं के निमित्तो से (स्मृति होती है)। ३॥ 1४१॥. 
१. प्रणिधान (एकाग्रता) है स्मरण करने की इच्छा (सुस्मृषित) से मन का 
.एकाप्न करना । अथवा जिसका स्मरण करने:'की इच्छा है उसके लिंग (बोधक) का 
चिन्तन (कय) करना । वह्‌ पदार्थ की स्मृति का कारण होता है ॥ 
= र न्थ है किसी एक ग्रन्थ में पदार्थों (अर्थो) का ग्रथन । वस्तुतः एक 
स्मृति के हेतुओ के एक साथ त. होने: से 
कहा गया ह । अब किन निमितों से स्मृति उत्पन्न (होतो है Gnas होता; PA 
के कारणों के एक साथ न होना दिखलाने के लिए- प्रणिधान इत्यादिः द 
अकार यह युक्तियुक्त है कि बुद्धि अनित्य है ।.. es सूत है । इस 


_स्मृतिहेतुनामयोगपञ्चात्‌--यह कहा था, स्मृति के हेतु कोन से.है , यह बतलाते हैं। 
श्रथिधानम्‌ = भाष्यक्रार ने स्मरण करने की इच्छा से (सूस्मयंया) मन का र 


मह प्रथिधान का एक अथे किया हे अथवा जिसके पज (चन्‌) 
स्मरण 
शरण करना जो पदार्थ की स्मृति का कारण होता है। SS लाद पुर oie Gy) 


. निबन्ध --यह सूत्र में तीय-' , पदार्थो 
सूत्र में स्मृति का द्वितीय कारण कहा गया है, पदार्थों _का एक wy में कथन 


निबन्ध है 
"पाताम्‌ (बालिक -_हेतूनाम्‌ १ ७ - कि 
) सूलभवतारयति रक्कि 7 eae | कारणानामू' समिषा न पुरस्सर 
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स्मृतिहेतव आनुपृव्येणेतरथा वा भवन्तोति ।' धारणक्षास्त्रहृतो वा प्रज्ञातेषु 


वस्तुषु स्मत्तव्यानामुपक्षेपो निबन्ध इति । अभ्यासस्तु समाने विषये ज्ञानाना- . 


सभ्यावत्ति: । अभ्यासजनितः संस्कार  आत्मगुणोऽस्यासराब्देनोच्यते। स च 
स्मृत्तिहेतुः समान इति । लिङ्ग पुनः संयोगि समवाध्येकार्थसमवायि विरोधि 
चेति । यथा धूसोऽग्नेः ? गोविषाणम्‌, पाणिः पादस्य, रूपं स्पशस्य, अभूत 


सूतस्येति। लक्षणं पडइवयवस्थं गोत्रस्य स्मृतिहेतुः 'विदानासिद गर्गाणामितिः 


सोइझ्यं चित्रगतं प्रतिरूपक देववत्तस्येत्येबसादि । परिग्रहात्‌, स्वेन वा स्वासी। 


स्वालिना वा स्वं स्मयंते आश्रयात्‌, ग्रामण्या तदधीनं संस्मरति। आशि 
तात्‌, तदधीनेन ग्रामण्यमिति । सम्बन्धात्‌, अन्तेबासिना युक्त गुरु स्मरति, 


ऋत्विजा याज्यमिति । आसन्तर्यादिति, करणीयेष्वर्थेषु। वियोगात्‌, 


पदार्थं एक दूसरे की स्मृति क हेतु क्रमशः या बिना क्रम के हो जाते 
हैं। ee ee का क्या me न में स्मरण करने योग्य (पदार्थो) 
का डालना निबन्ध है। ३. अभ्यास तो है समान विषय में ज्ञानो की आवृत्ति करना । 
यहाँ अभ्यास से उत्पन्न सप्कार नो आत्मा का गुग है उसे अभ्यास शब्द से कहा जाता 
है । और वह समान रूप से स्मृति का हेतु है। ४. किन्त्‌ सिङ्ग है संयोगी, समवाया, 
एकार्थसभवायी और विरोधी (बं० सू० ३-१-९) ' जैसे घम अग्नि का (संयोगी); 
सींग यो का (समवायी), हाथ पैर का तथा रूप स्पश का .(एकार्थंसमवायी), उत्पन्न न 
हुआ या नष्ट हुआ हुए का विरोधी (लिग है) । ५. लक्षण (बिल्व) पशु के अवयव में 
स्थित योत्र (कुल) की स्मृति का हेतु है। यह- विदों का है, यह wit का हैं। ६: 
साइश्य है चित्र में होने. वाली का यहं देवदत्त ks a है इत्यादि ‘i १७. 
दी अथवा स्वामी से स्व का स्मरण होता हे । ८. आश्रय 

वि बा के स्वामी) से उसके. अधीन का स्मरण करता-है। ९. आशित 
(आधवार्य) से उसके अधीन से ग्रामणी को स्मरण कर he. Metis 1 el A 
==शिष्ब ( युक्त गुरु का स्मरण करता है,: 2] ज- 
नतित ae होते से), यह करने योग्य पदार्थों में होता है । 

` १२. वियोगात्‌ (वियोग =), +िरुरे-- 

(४ ४ 811722) के sr पक न 


आनुपुग्यणतरथा वा भवन्ति--क्रमशः या बिना क्रम के हौ स्मृति में आ जाते है, जैसे प्रमाण क 


स्मरण करके प्रमेय का स्मरण करता हे । बिना क्रम के स्मरण हो जाता है जैसे निग्रह स्यानो का 
स्मरण करके प्रमाणो का स्मरण हो जाता हे । टो० ५७४ न 


धारणा शास्त्रकृतो बा--यह निबन्ध का दूसरा अर्थ है, टीका - अर 

अभ्यासस्तु* “अभ्यास जनितः संस्कारः--इतसे आदर और अत्यय भौ संग होत : हो जाता है 
` “झ्योकि ये भो संस्कार के कारण होते हैं टी ० ५७५॥ 1 £30 जड तू. 

लिङ्क पुनः--गे सिङ्ग वैशेषिद सूत्र (ave) में बतलाये गयेहै। . लक 


महां लक्षण से गोलचिम्द का ग्रहण होता है । (द० उदाहरण) प्र 
hs Ee कर्मोमि एक अनन्तर जो करना होता है उसका स्मरण कर लेता है। . 
सम्बन्धात्‌ --यचपि प्रणिधान आदि को छोड़कर अन्य सम्बंध यहाँ लिये जाते है तथापि सूलकार ने 
अत्यस्त बावय साधत न करते हुए उनका ग्रहण किया है। ढो० ५७५ 
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येन विप्रयुज्यते तद्वियोगप्रतिसंवेदी भृशं स्प ति । एककार्यात्‌, कत्रम्तरवशनात्‌ 
कत्रेन्तरे स्मृति: विरोधात्‌, विजिगोषमाणयोरन्यत रदशंनाद्‌|अन्यतरः स्मयते । 
“अतिशयात्‌, येनातिशय उत्पादितः । प्राप्तेः यतो येन ।कञ्चित्‌ प्राप्तमाप्तव्य 
“खा भवति तमर्भीक्ष्ण स्मरति । व्यवधानात्‌, कोशादिमिरसिप्रभ्‌ तीनि स्स्‌- 
-येन्तें | सुखदुःखाभ्यां तद्हेतुः स्मयते | इच्छाद्वेषाभ्यां यमिच्छति यं .च gfe 
तं स्मरति। भयात्‌, यतो विभेति, । अथित्वात, येनार्थो :भोजनेत्ाच्छादनेन 
“' या । क्रियायाः, रथेन रथकार रमर्रात । रागात, यस्यां स्त्रियां रवतो. भवति 
तामभौक्षिणं स्सरति । धर्मात, जान्यग्तरस्मरणमिह चाधीतश्रतावधारणमिंति 
' अधर्सात प्रागनुभतदुःखसाधन स्मरति.। 
न चेतेष॒ निमित्तेषु. युगपत्संवेदनानि . भवर्तीति युगपदस्मरणमिति । 
' निदर्शनं चेदं स्मृति हेतूनां नं परिसंख्या नमिति । ३।२४१॥। 
* स्मरण करता. है १३ एक काग्नत्‌ (एक कार्य से) किसी कार्य के... एक. कर्ता को देखने से 
«अन्य कर्ता को स्मरणः करता: है । १४..विरोघात्‌ (विरोध से), एक gat को जीतने 
‘at इच्छा करने वालों -में से एक को देखने से दूसरे का स्मरण होता है। १५. अतिश- 
ण्ड (अतिशयं से) जिसने अतिशय (अंधिकता या उन्नति) उत्पन्न - किया है.। उसका 
स्मरण होता हैं । १६. प्राप्तेः (प्राप्ति से) जिससे या जिसके द्वारा कुछ प्राप्तःकिया है 
` अथवा प्राप्त करना है, उसका वार-२ स्मरण होता है । १७: व्यवधानात्‌ (व्यवधान 
से) कोश आदि से कृपाण आदि को स्मरण किया जाता है । १८. सुख-दुःखे से उंनके 
निमित्त का स्मरण किया जाता है। १९. इच्छा तथा द्वेष से जिसकी इच्छा करता है 
और जिससे द्वेष करता है उसको याद करता हैं । २०. भय से जिससे डरता है (उसे 
याद करता है) । २१. अर्थित्वात्‌ (इच्छुक होने से) जिसका इच्छुक होता है भोजन का 
या वस्त्र का (उसे याद करता B)-1 २२. किया से, रथं से रथ बनांने वाले का स्मरण 
करता है । २३ राग से, जिस स्त्री में रक्त होता है उसे वार-२ याद करतां है । २४ 
धमें से, अन्य जन्म का स्मरण और यहाँ पढ़ें अथवा सुने का निवचंय करना । २५ 
” घमं ते; पहले अनुभव किये गये दुःख के साधन-का स्मरण करता है। ` . 
इन तिमित्तों की एकःसाथ अनुभूति नहीं होती अतः एक साथ स्मरण नहीं 
होता । यह तो उदाहरण है, स्मृति के हेतुओं की गथनां महीं ॥३/२।४१॥ vs 
» वियोगात--जियसे वियोग, होता है.उसका वार बार स्मरण करता है । टी० ५७६.। र रि 
न चेतेषु-इन स्मृति के निमित्तो का एक साथ स्मरण नही होता अतः एक साय स्मृतियां नही. . होतो। 
os उन्याद्‌ आदि-भौ स्मृति के हेतु होते द्वै किन्तु: उनका. उल्लेख सूत्र मे मही. 
| गया द : बस्तुतः यह उदाहरणं मात्र है स्मृति के हेतुओं की गणणा (परिगणना टो० ५७ 
र हग कष त्ता नु होते हे अव त्यति वत ह ल 


in 
" : ७ - os क 
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न्यायसूत्र भाष्य च 
(बुडेरूत्पन्तापवगित्वम्‌) 
 अनित्यायां च बुद्धौ ` उत्पन्नापवगित्वात्‌ . कालान्तराव- 
स्थांनाच्चानित्यानां संशयः किमुत्पन्मापबर्गिणी बुद्धिः. aera, आहोत्वित.; 
कालान्तरावस्थायिनो कुम्भवदिति । उत्पन्नार्पागणीति पक्षः प्रगृह्यते । 
कस्मात. ? | 
. कमांनवस्थायिग्रहू णात्‌ । ३२1४२ ।। 
| रज न्यांयवाातिकमा ः see 
अनित्यायाँ ` च बुद्धावत्पन्नापर्वागत्वात्‌ - कार्लान्तरावस्थायित्वाच्च' ` संशय 
उत्पन्नावगिणी बुद्धि: शब्दवत्‌, आहो कालान्तर स्थायिनी कुन्भब्रदिति 1 उत्पन्तापव- 
गिणीति युक्तम्‌ । कः पुनरयमर्थः 'उत्पन्नावर्पागणीति ? .अच्येस्योऽपि. बिता ज्ञिभ्य 
आशुतरं विनश्यतीति, न त्वयमर्थः ‘उत्पत्यनन्तरं घ्बंसत' इति, । कः पुनरत्र न्यायः z 


आशुतरविनाशिनी बुद्धि: जातिमत्त्वे सत्यस्यदादिप्रत्यक्षतायां ब्यापकद्रब्यसमचायात्‌ 


शब्दवत | 
४. (ज्ञान की उत्पत्ति औरं ज आर tain) बुङ (जान) के अनित्य हाने पर भी ) बुद्धि, (ज्ञान) के अनित्य हाने पर मी 
अनित्यों के उत्पन्न होकर नष्ट होने से अथवा अन्य काल में स्थित रहने से सन्देड्‌ 
होता है कि ज्ञान (बुद्धि) बया शब्द के समान उत्पन्न होकर नष्ट ह.ने वाली है अथवर 
घट के समान अन्य काल में भी स्थित रहने बाली है । ज्ञान उत्पन्न होव र -नेष्ट होने 
घाला ag है, om माना जातां है । बयों ! RRs) Sis, 
कर्म के अनबस्थित ग्रहण से । ३२४२ hy Be: | 
बुद्धि (शान) के अनिर होने पर उत्पन्न होकर नष्ट हो जाने के कारण ओर अन 
काल में स्थित रहने के. कारण सन्देह होता है कि शब्द के समान ज्ञान (बुद्धि) उत्पन्न 
होकर नष्ट हो जाने वाला है, अथा घट (बुम्भ) के समान अध्य बल et 
है । र्‍त्यक्ष द्वोकर नष्ट होने वालो है (बुद्धि) यह युक्त है । किन्तु क्या अभिप्राय हे 1 
यह कि बुद्धि उत्पन्न होकर नष्ट होने वाली है । [यह अभिप्राय हे कि) उत्पत्ति fe 
पइ्चात्‌' मध्ट हो जाती है । इसमें बया न्याय हे ? ज्ञान (बुढि) तुरन्त नष्ट हो 
वाली है व्यापक द्रव्य (आत्मा) में समवय से रहने के कारण, शब्द कै समान « *» 
-जनित्यतायां च बृद्धी a बुद्धो गुद के अनित्य सिद हो जाने पर बह बन्द. के समान हल qe 
के समान यह सन्देह होता है !: (उपर भाष्य) उता. TT हे ee 
seem Ae दै काय Bent १दायों को बयेला tga गणी HE 
eae be a नाक ही सना द पप aie को डित को सि रूरने के लिये 
अनुमान दिखल।या गया है (अपर artes) इसका परदवेत्य दी ० ५७६ SESE ee 


Se १ t 1S जप ENDS fe 
व, वश्याः; पा० र कातास्तरा “Mem MAT, पा । ३- स्स इर्ति, पोठ । 


७८ ¢+ 
कह Ds 
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न्यायभाष्यम्‌ 
कर्मणोऽनबस्यायिनो ग्रहणादिति । क्षिप्तस्येषोरापतनात. क्रियासन्तानो 
गृह्यते । प्रत्यर्थनियमाच्च बुद्धीनां क्रियासन्तानवद्‌ बुद्धिसन्तानोपपत्तिरिति । 


न्यायवात्तिक्रम्‌ 


प्रतिक्षणमपुर्वोत्पत्तो' करणत्वे सति प्रत्य थंप्रकादाकत्बात्‌- यस्य प्रतिक्षणम- 
पूर्वोत्पस्नपदार्ध प्रकाशकत्ब॑ करणत्वे सति तस्याशुतरविन!वित्वं दृष्टम्‌, यथा प्रदीपस्य, 
प्रतिक्षणमपूर्घोत्पन्तान्‌' प्रष्वेसिनः पदार्थान्‌ बुद्धिः ऽत्यथानयमेन प्रकाशयति, तस्मा- 
दियमप्याशुतरबिनाशिनीति । अथवा मआशुतरविनाशिनी बुद्धिः गुणत्वे सति, अवाह 
करणप्रत्पक्षत्वात्‌ सुखवदिति। | 
अस्याथेस्य ज्ञापनायं 'कर्मानवस्थायिग्रहणाद्‌' इति सुत्रम्‌ । 


अन्बस्थित कमं का ग्रहण होते के कारण--फैंके हुए बाण के पतन होने तक 
क्रिया सन्तति का ग्रहण होता है और ज्ञानों के प्रत्येक पदार्थं में नियत होने से क्रिया की 
सन्तति के समान ज्ञानों (बुद्धियों) की सन्तति भी बनती है । 
प्रतिक्षण अपूर्व उत्पत्ति में करण होने पर प्रत्येक पदार्थ का प्रकाशक होने से- 
जिसका करण होने पर प्रतिक्षण अपूर्व उत्पन्न पदार्थो का प्रकाशक होना (देखा जाता 
हे) उसका तुरन्त ही विनाश देखा गया है जैसे दीपक का, ज्ञान (बुद्धि) प्रविक्षण 
अपूर्व उत्पन्न होने वाले तथा नष्ट हो जाने वाले पदार्थों में से प्रत्येक पदार्थ को नियम 
से प्रकाशित करता है, अतः यह भी तुरन्त नष्ट होने वाला है । अथवा ज्ञान (बुद्धि) 
तुरन्त नष्ट होने वाला है, क्योकि यह गुण होकर बाह्यकरण (इन्द्रिय) से प्रत्यक्ष नहीं 
` होता, सुख के समान ॥ 
इव अथे फे ज्ञापन के लिये 'कर्मानवस्थायिग्र हणात्‌” यह सूत्र है । 


एतिक्षणमपुर्वोत्पत्तो--प्रह अत्य्ष नि) यमाच्य की व्याख्या : अतिक्षण कर्मे जो विषय है वह अपूव 
उत्पन्न होता है तब उसकी कार्य बुद्धि भी प्रत्येक अर्थ में भिन्न भिन्न होती है क्योंकि कारण के कम 
का कार्य का क्रम अनुसरण करता है। टी० ५७७॥ | ; lis 
तस्मादियमप्याधुतरविनाशिनी--यहा शान के आशुतर विनाशी होने! भै एक अनुमान दिंख- 
लाया है 1 - > 
अथवा **'सुखवदिति-यह दुसरा अनुमान दिखलाया गया प्रयोगान्तरमाह, अथवेति; रीन ५७८! 
झस्पाथल्यज्ञापनार्थ gta सूत्रमु---इस अर्थ को सूचित करने के लिये ही 'कर्मानवस्थायिग्रह- 
णात' यह सूत्र है। किस अर्थ के ? प्रत्यथंतियता बुद्धिः इस अथ के । _ कट 
१. अमुगपदुत्पत्तौ, इत्यधिक पा० । २. प्रतिक्षणयत्पन्नान्‌, पा० । 
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स्यायपुत्र भाष्यं च 
अवस्थितप्नहणें च व्यवधोयमानस्य प्रत्यक्षभिबृत्तेः | अब स्थिते च कुम्भे गृह्यमाणे 
सन्तानेनेब बुद्धिवंत ते प्र/गूव्यबधान त. । तेन :व्यवहिते प्रत्यक्षं ज्ञानं निव- 
तते । कालाग्तरावस्थाने तु बुद्ध हहयव्यवधातेऽपि प्रत्गक्षमवतिष्ठेतेति । 
न्यायवातिकम्‌ | 

यदि तहां तवस्थायिपदार्थेषु अनवस्थिता बुद्धि» अथ यदा बुद्धिन्थित' कुन्मा- 
दिकमुपलभ्यते तदा कि कुम्भवत्‌ कालान्तरावस्यायिमो उताशुविध्बसिनोति ? अव- 
स्यितप्रहणेऽपि प्रत्यक्षनियृत्त: प्रध्वेसिमो-- यदावस्थितं कुम्सादिकमुपलभते तदापि j 
सन्तानेनैव बुद्धयो निवतंःते | कस्मात्‌ ? व्यवहिते प्रत्यक्षनिवृत्तः--यदि कुम्भवत्‌ 
कालान्तरावस्थायिनो बुद्धि रभविष्यद्‌ श्यवहितेऽपि प्रत्यक्षमवास्थात्यत्‌, न त्ववतिष्ठते 
तस्मान्न कालान्तरादस्पायिनोति। _ die 3 


और अवस्थित का ग्रहण करने में व्यवधान हो जाने पर प्रत्यक्ष न होने से-- 
- अवस्थित घट (आदि) के ग्रहण में सन्तान से ही ज्ञान होता है व्यवश्वान és होने तक । 
इससे व्यवधान होने पर प्रत्रक्ष जान नहीं होता । यदि ज्ञान :अन्य-काल में स्थित रहें 
तो व्यवधान होने पर भी दृश्य प्रत्यक्ष रहे। Is. 
यदि तो अस्थायी पदार्थों में ज्ञ)न अनवस्थित होता है तो जब बुद्धि में स्थित 
घट आदि उपलब्ध होता है तब बया ज्ञान घट'दि के समान अन्य काल में स्थित द्वोता 
है अथवा शीघ्र नष्ट होने वाला? यहि अन्नस्थित पदार्थ के ग्रहण में भी ज्ञान (बुद्धि) 
नष्ट होने वाला है प्रत्यक्ष की निवत्ति होने से--जब अवस्थित हद को are 
करता है तव भी ज्ञान (बुद्धयः) ` सन्तान से हो fran होते हैं । क्यों ?. व्यववान ह 
जाने पर प्रत्यक्ष की निवृत्ति हो जाने से--यदि घट क समान ज्ञान (भो) -अन्य काल 
में स्थित रहेता तो व्यवधान होने पर भी प्रत्यक्ष ठहरता ! किन्तु ठहरता नहीं इसलिए 
ज्ञान (बुद्धि) अन्य काल में रहने वाल! नहीं । | # आर 
MSA 


अवस्थित wet पि प्रत्यक्षनिवत्तेः--भतस्पिबग्रहणेऽपि प्रत्यक्ष निवृत्तेवंश्सिनी टी० ५७७ सें. 
यह पाठ है। यद्यपि यह कहा जा सकता Ofer स्पर्शादि बुधि एक ही उतने TAT तक wit x 
तक सन्निकर्ष होता है | सक्षिकष के नाश से ही वह नष्ट होती है निमितकारण के ताश से भो 

का विनाश होता देखा गया है जेसे अपेक्षा बुद्धिके नाश से द्वित्वादि का नाश हो जाता है तथापि क्षण < 
कि उसी कार्य को गुहीतती बुद्धि कणिक है यह बतलाते हुए आचार्य ते स्थायी वस्तु की गृहीती बुद्धि 
भी क्षणिक होती है, यह सूचित कर दिया है, श्थिरगोंचराः बुढयः afar बंडिस्वात्‌ का स 
Zo ५७७ | यहबात वातिक में आगे सि की जा रही है । यदावस्यित कुम्भादिकमुपसमते इत्यादि ।. 
१- यथावस्थितं, पार ३ ; 0 
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स्पृतिशचालङ्ग' बुद्धरावस्थाने, dare बुद्धिजरय, स्यृतिहेतुत्वात 

याइच मन्गते, 'अवतिष्ठते बुद्धिः इष्टा हि बुद्धिविषये स्मृतिः । सा च gare 

बनित्गयां कारणभाबान्न स्थादिति । तदिदमलिङ्गम्‌ । कस्मात्‌? 'बुद्धिजो 
हि संस्कारो गुणान्तरं स्मृतिहेतुनं बुद्धिरिति । 


. श्यायवातिकम 


५ स्मतेरवतिष्ठते' इति चेत्‌- यदि बुद्धिष्वेसिनी स्यात्‌ स्मृतिन स्यात्‌, नहि 
बुद्धिभेदे स्मृति पश्याम इति; यथा पुरुषान्तरबुद्धिष्‌, अस्ति च स्मृति तस्मादवतिष्ठ ते 
बुद्धिरिति ? नात एवानवस्थानात--न हि बुद्धाववस्थितायां स्मृति सम्भवत्--रमति- 
नाम प्रत्यक्षबुद्धिनिरोधे तत्पुवको विषयप्रतिसस्थिः, येथेदमद्राक्षरिति, एतश्च न प्ररयक्ष- 
बुद्धाववस्थितायां युक्तमिति । अन्यतश्च तंद्भावात्‌ रमृतिरलिज्ठंमिति-- येयं स्मृतिबु द्धा- 
ववस्थानलिङ्गेनाम्युगरगम्यते, नेयं लिङ्गमन्यतस्तद्‌ भाबात--अवतिप्ठते हि बुद्धिज 
संस्कार इति ततः प्रणिधानादिनिमित्तपेक्षात्‌ स्मृतिरिति । 


ज्ञात क अवस्थित रहने में स्मृति मी बोधक,(लिङ्ग) नहीं ज्ञान सें उत्पन्न 

कार के स्मृत का हेतु होने से--जो मानता है कि ज्ञान स्थित रहता है, क्योंकि 

ज्ञान के विषय में स्मृति देखी जाती है, ज्ञान (बुद्धि) के अनित्व होने पर कारण के 

अभाव से वह नही होगी, वह बोधक (लिङ्ग) नहीं ? वस्तुतः ज्ञान से उत्पन्न संस्कार 
जो अन्य गुण है वह स्मृति का हेतु है, ज्ञान नही । 

(शङ्का) यदि स्मृति होने क कारण ज्ञात ठहरता है-यदि बुद्ध (ज्ञान) नष्ट होने 
वाली होती तो स्मृति भ होती । बुद्धि (ज्ञान) का भेद होने पर तो हम स्मृति नही देखते, 
जँसे दूसरे व्यक्ति के ज्ञानों में स्मृति नहीं होती और स्मृति होती है अत: बुद्धि (शान) ठइ- 
रती है ? (समाधान) नहीं, इससे ज्ञान बी स्थिरता नही होती । बरतुत बुद्धि (ज्ञान) 
के स्थित रहने पर स्मृति होना (ही) स्म्भ्व नहीं । स्मृति का. अभिश्नाय है-अत्यक्ष 
ज्ञान नष्ट हो जाने पर तत्पूवेक विषय का प्रतिसन्धान, जँसे ag मैने देखा था, मोर 
यह प्रत्यक्ष ज्ञान के स्थित रहने पर युक्त नही अन्य से स्मृति के होने के कारण भी 
स्मृति बोधक (लिङ्ग) नही--जो वह स्मृत बुद्ध (ज्ञान) की स्थिरता के लिङ्ग रूप 
भे स्बीकारी जाती है, मह लिङ्ग नही, अन्म से उस (स्मृति) के होते के कारण-<? 
वस्तुतः बुद्धि से उत्पन्न सस्कार ठरता है, उससे प्रणिधात (एकाग्रता) -आदि,निमितों 
की अपेक्षा से स्मृति होती है। ' =` ` ‘ 
संस्कारस्य बुद्धिजस्य स्मृतिलिड्भधत्वात्‌ -शोन सै उत्पन होने. वाला सांरबार हो ।स्मूतिवा , 
है इससे ज्ञान (बुद्धि) का स्मृत्ति होने तक भवस्थान नही होता । | 
अन्यतर तदभाषात---यहाँ सस्कार ही स्मृति का हेतु है । इससे. बुद्धि (ज्ञान) का स्मृति होते 
तक अबस्थान सिद्ध नही होता यह वातिककार ने समित किया है । ities 2 
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न्यायसूत्र भाष्य च 
हेत्वभावादयुवतमिति चेत्‌ ? बुद्ध यवस्थानात प्रत्यक्षत्वे स्मृत्यभावः--यावबब 
{तिष्ठते बुद्धिस्वावदसौ बोद्धव्याथ: प्रत्यक्ष: प्रत्यक्षेच स्मृतिरनुपपन्नेति। ३।२।४२। 
अच्यक्तग्रहणमनवस्थायित्याद विद्युतसम्पाते ख्पाव्यक्तग्रहणवार्त्‌ 
TIRE ap ३।२।४३॥ ` 
'यथुत्वन्नारवायिणी बुडिः, ्राप्तमव्यक्तं बोढव्यस्य ग्रहणम्‌, यथा 
विद्युत्सम्पाते वैद्युतस्य प्रकाझस्यानवस्थानाद्‌ अव्यवतं रूपग्रहणमिति । व्यक्त 
तु ब्रव्याणां ग्रहणम्‌ । तस्मादयुक्तमेतद्‌' इति । ३१२४४३॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ ; 
हेत्वभाव इति चेत--अथ मन्यसे संस्कारात्‌ स्मृतितिबुद्धयनेबस्थानात्‌ इत्यत्र 
को हेतु: ? स्मृतिरैव--मद्यचतिष्ठते बुद्धिः र्मुलिचं स्यादिति । ३।२।४९॥ 
अव्यक्षग्रहणमनवस्थायित्वाद्‌ विदयुस्सभ्पाते झ्पाव्यक्तग्रहैणवत्‌--यदि अनव- 
स्थायिनी बुद्धिः, अव्यक्त व्यक्तस्य ग्रहण प्राप्नोति; यथा विद्युतुकाशितानासण्यक्तः 
meee रार... आस न 2 
-याद्‌ हेतु क अभाव-से यह अयुक्त है तो ज्ञान (बुद्धि) के स्थित रहने के कारण 
प्रत्यक्ष ही होगा तथा स्मृति का अभाव होगा । जब तक सात (बुढि) ba रहेगी, 
तन तक जानने योग्य पदार्थ प्रत्यक्ष हो होगा और प्रत्यक्ष में a an i 
नो > wo seat के समान । ३।२।४२॥ 
यदि ज्ञान (बुडि) उत्पन्न होकर नष्ट होने वाला है तो जानने योग्य (अर्थे) q 
ग्रहण अव्यक्त होगा, यह प्राप्त होता है; जैसे बिजली के चमकते म mS 
प्रकाश के स्थित न रहने से रूप का ग्रहण अव्यक्त हाता है; किन्तु द्र्व्यों का. 
व्यक्त होता है, मतः यह (ज्ञान अनवस्थित है) अयुक्त है। ३।रो४३े॥ . ee 
(शङ्का) यदि हेतु का अभाव है--यही मानते हो कि स्मृति eae 
है बुद्धि (ज्ञान) के अवस्थित रहने से नहीं, इस विषय में क्या हेतु है के 
स्मृति ही (हेतु है)--यदि ज्ञान (बुद्धि) अवस्थित रहता है.तो स्मृति न i = raya 
` अव्यक्तग्रहणमनवस्था यित्वाद्‌ विद्युतसम्पाते रूपाव्यक्तग्रहण Fs र 
का सूत्र है) यदि ज्ञान (बुडि) अनवस्थित है तो स्पष्ट (व्यक्त) mS epee i 
प्राप्त होता है; जैसे (बिजली के चमकते से) दिह से प्रक 
अव्यक्त ग्रहण होता हैं। ३।२।४३॥ hs ह | 
: ‘ge सावः--यदि स्मृति होने तक ज्ञान स्थिर रहता है तो स्मृति हो 
पट, ही वात्तिककार ने हेत्व्भाद इति चेत्‌ में समझाया है! 
अव्यक्तप्रहणभनवरेप्रायित्वाद पह शभु! है इसका समाधान अग्रिमः aa में किया उगा 
भाष्यकार ने इसका-तात्मे समझते हुए. बतलाया है कि जिस प्रकार बिजली को भी प्रक 
अर्थो का अव्यक्त ग्रहण होता है उभार शांत े प्रकाशित अर्थों का अस्पष्ट ग्रहण 


ई 
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३.२.४४ | - ee 
न्यायसूत्रं भाष्यं च 
हेतूपादानात्‌ प्रतिषेद्धव्याभ्यनुज्ञा । ३1२1५८) ७ siege 
उत्पञ्चापर्वागणी बुद्धिरिति प्रतिषेद्धव्यस्‌ । तदेवाभ्यनुज्ञाय a 
सम्पाते रूपाब्यक्तग्रहणवद्‌' इति । यत्राव्यक्तप्रहण तन्नोत्पन्नापवर्गिणं 
बुद्धिरिति । pene पि 
THT हेतुविकल्पादच्रहणविकहपो न बुद्धिविकल्पात्‌-यद्‌ इद 
चिंदव्यक्तं क्वचिद्व्यक्त ग्रहणमयं विकल्पो ग्रहणहेतु विकल्गत-यत्रानब- 
स्थितो: ग्रहणहेतुः, तव्राव्यक्तं ग्रहणम्‌, यत्रावस्थितस्तत्रः व्यक्तम्‌, Tg 
बुद्धेरवस्यानानवस्थानाभ्यामिति 
न्‍्यायवात्तिकम 
हेतृपादानात्‌ प्रतिषेद्धव्याध्पनू झा न, विरोधात्‌ --अव्यक्तग्रहणादवस्थायिनी 
बुद्धिरिति न्र.वाणो5नवस्थायिनी बुद्धिरिति यत्प्रतिषेध्यं' 'तदभ्यनजानाति, तस्य चाभ्यन्‌- 
ज्ञानाद्‌ यदुक्त कालान्तरावस्थायिनो बुद्धिरिति तद्‌ बाधित भवति। 
अव्यक्तप्रहणस्य ee जम मिलत्वा ना बुद्धय नवस्यानं सिदध्यति 
कर हेतु के ग्रहण से प्रतिषधव्य को स्वीकृति करली जाती PURE 
... उत्सन्न होकर नष्ट हो जाने वाली बुद्धि (ज्ञान) है, यह प्रतिषेध करना (प्रति- 
quem) है । वही स्वीकार लिया जाता है, 'बिजली की चमक होने पर खूप के अव्यक्त 
(अस्पष्ट) ग्रदण के समान । जहाँ अस्पष्ट ग्रहण होता है वहाँ उत्पन्न होकर नष्ट होने 
वाली बुद्धि होती है । i १ ES 
,. ग्रहण में हेतु के भेद से ग्रहण का भेद होता है, ज्ञान के भेद से नहीं--जहाँ 
कहीं वह अस्पष्ट अथवा कहीं स्पष्ट यहण होता है यह भेद-ग्रहण के हेतु के भेद से 
होता है । जहाँ ग्रहण का निमित्त अनवस्थित है वहाँ अस्पष्ट ग्रहण होता है, जहाँ 
अवस्थित है, बहा स्पष्ट (व्यक्त) 1 बुद्धि (ज्ञान) के अवस्थित होने अथवा न होने से 
नही होता । ३ ; ८ ड or 
'हेतूपादानात्‌ प्रतिषेधव्याभ्यनुज्ञा' (यह सूच है) । (परिहार) नही, विरोध 
होने से--अव्यक्त (अस्पष्ट) ग्रहण से gfe (ज्ञान) स्थायी है, यह कहने वाला “ज्ञान 
अनवस्थित है” यह जो प्रतिषेध का विषय है (प्रतिषेध्य) उसे स्वीकार लेता है, ओर 
उसके स्वीकार नै से जो कहा है कि “अन्य काल में स्थिर है ज्ञान' वह बाधित हो 
जाता है । 5 * ou 
ie अव्यक्त (अस्पष्ट) ग्रहण का अत्य निमित्तं होने से अव्यक्त ग्रहण से बुद्धि 
` को अनवस्थिति सिद्ध नहीं होती । . 
प्रतिबद्ध व्याभ्यनुज्ञा---यह ढाक्षेप का परिहार है। यहाँ प्रतिपेधव्य है ज्ञान का उत्पन्न होवर नष्ट 
होना (उत्पक्षपवर्गिणी बुद्धि) उसकी ही अस्वीकृति कोह। . 
न विरोधातु--ज्ञानमस्त् के स्थायी होने का विरोध बिया गया है। अव यहाँ “विद्युत्सम्पातै " से 
, घुटादि बुद्धि के अनवस्थायी कहता अपनी बात में विरोध है। हे 


अब्यक्तप्रहणस्यचान्यनिमित्ततबात्‌--इससे बब्यक्तप्रहण की अन्यंधासस्प्रोप्ता दिखाई गई है। ` 
टी० Uses | 4 : हि at ae PP) 


१. प्रतिषेधब्यम्‌, पा० । 
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न्यायभाष्यम्‌ 
कस्मात्‌ ? अर्थग्रहणं हि बुद्धि:-यत्‌' तद्‌ अर्थग्रहणमव्यवतं व्यक्त वा बुद्धि 
सेति । विद्येषाग्रहणे च सासान्यग्रहणमातमव्यक्तग्रहणम्‌ । तत्र विषयान्तरे 
बुद्धय न्तरानुत्पत्तिनिमित्ताभावात्‌ । यत्र समानधमंयुक्तदच धर्मी गृह्यते; 
विशेषधमंयुक्तइच, तदव्यक्तं ग्रहणम्‌ । यत्र तु विक्ेषेःगृह्ममाणे सामान्यः 
ग्रहणमात्रंतदव्यकतं ग्रहणम्‌ | समानधमंयोगाच्च बिशिष्टधमंयोगो विषया- 
न्तरम्‌ । तत्र यद्‌ ग्रहण न भवति तद्ग्रहणनिमित्ताभावात्‌, न बुद्ध स्तवः 
स्थानाद्‌ इति । 

न्यायवात्तिकम्‌ क 
यसद्‌ व्यक्तमव्यक्त च ग्रहणं न बुद्धरेवस्थानानदरथानाश्याभषि तु प्रहणहेतो्ेंदाद 
इति । तदसभ्यघाच्च नोव्यक्त नास ग्रहणसस्ति ' कस्मात ? अर्थंग्रहणसालत्वाद्‌ 
युद्धेः--अथंग्र हण मात्रं बुद्धि:, तच्चाथंग्रहणं सामान्यतो विशेषतइच । 


क्यों ? वस्तुतः (बुद्धिः) अर्थ (वस्तु) का ग्रहण है--जो बह अर्थे ग्रहण अस्पष्ट है अथवा 
स्पष्ट वह ज्ञान है ? और विशेष का ग्रहण न होने as ae om a अ 
† अन्य विषय में दूसरा ज्ञान त्त केम 

or ee ee धर्मी का ग्रहण होता है और बिशेष ad युक्त का हे चह 
पस्ट ग्रहण है किन्तु जहां विशेष का ग्रहग न होने पर केवल सामान्य का ग्रहण हं होता 

है, वह अव्यक्त (अस्पष्ट) ग्रहण है । समान घर्म के सम्बन्थ से (योगात्‌) विशिष्ट धर्म 

का सम्बन्ध अन्य विषय है, वहाँ जो a हा ह ग्रहण के निमित्त के अभाव 

at एन (बुद्धि) की अनवस्थि 

a 0127 ae Be अव्यक्त ग्रहण है बह्‌ ज्ञान के स्थित होने अथवा न होने 

से नहीं होता अपि तु ग्रहण के हेतु के भेद ठे (होता है) । और उसके असम्भव के 

से भी अव्यक्त (अस्पष्ट) ग्रहण नहीं है। क्यों ? ज्ञान के केवल 2 का nS हन 

से--केवल अर्थ का ग्रहण ज्ञान है, वह अर्थ का ग्रहण सामान्य ST तथा विशे 


से (होता है) । छ 
विषयान्तरस--अन्म विषय, दामास्य : धर्मे के सम्बन्ध से विशेष धर्म का सम्बन्ध भिन्न है । 
यत्तवृव्यक्तमब्यक्त च प्रहणमु--व्यक्त तथा अव्यक्त ग्रहण का. वास्तविक निमित्तवठ्लाते हैं 1. 


ग्रहणहेतोभेदात--टीका में 'घमिग्रहणहेतौभदात्‌' पाठ है। जब धर्मी के सामान्य माल का 


होता है। विशेष का नहीं तब ग्रहगहेतु सामान्य. है अन्यथा विशेष, टो०४७८॥ । 
हा असम्भव है, सामान्य ग्रहण सामान्य के प्रति व्यक्त है और विशेषग्रहणं' विशेष = 


प्रति, अतः सभी ग्रहणब्यक्त होता है eo १७० । 


१. पत्नतप० |: 
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न्यायभाष्यम्‌ 

ae ब्डझीनाम- सामाग्य- 

यथाबिषयं च ग्रहण व्यवत्मेष, प्रस्यर्थानयतरबा उम ata प्रत 
दिषयं च ग्रहण स्वदिषयं प्रात प्यवत्म्‌, वनद ae हर aa vataad 
व्यक्तस । प्रत्य्थनियता हि ssa: । तदिमव्यबतगह्ण ia 
बुद्ध यतवस्थाफारितं स्याद इति। . 

स्यायवात्तिकम्‌ » 

2 £ म q- 
पच्च सामान्यचिषयं तस्सासान्यं प्रतिव्यत्तम्‌। एव बशेषबिषयस्‌, द pale 
मिति । तदिदमध्यक्तग्रहु्ण देशितं कथमेकस्मिन्‌' विषयेडुद्धय नवस्यः दा हारो लोकेषु 
लोकबिरोध इति चेत्‌-यदि तहिव्यक्ताव्यक्तग्र हण न स्यातां योऽय sae 
ब्यक्त पश्यामौति स कथम्‌ ? व हे 


eee Se टम न 


विषय के अनुसार सभी प्रहृण व्यक्त (स्पष्ट) है, ज्ञानो के प्रत्येक अये ai | 
में नियत होने से भो--सामान्य विषयक ज्ञान अपने विषय के प्रतिव्यक्त वलि क 
और विशेषविषयक ज्ञान (ग्रहणम्‌) अपने विषय के प्रति व्यक्त है। वस्तुतः ज्ञात अप 
बर्थ में नियत है । जो यह अव्यक्त-ग्रहेण कहा है (देशितम्‌) वह हान की शत 
द्वारा किया गया कहाँ होगा । गे 
: और जो लागतय (का ग्रहण है) वह सामान्य के प्रति व्यक्त है, इसीप्रकार 
विशेषविषय का ग्रहण, और इसोप्रकार सामान्य विद्येप विषयेष teh मी हच 
अव्यक्त ग्रहण जो कहा गया है कंसे एक विषय में ज्ञान क अनवस्थित होने मे ते 
यदि (कहो) लोक का विरोध होता है--यदि तो व्यक्त ओर अव्यक्त ग्रहण न 
तो जो यह लोक में व्यवहार होता है कि व्यक्त देखता हूं | 
er aT WH 
यथाविषय च प्रहणं व्यक्तमेव--पद पूर्वोक्त का उपसंहार किया गया है | 
तद्विषयम्‌ - -न्या० Fo के अनुसार तीन प्रकार का ग्रहण होता है सांमान्यविषयक, विशेषविपयक 
तथा तदूबदूविषयक (अर्थात्‌ स|मान्यविश षदद्‌ विषयक) यह “गौ है' यह सामान्यदिशेषवद्‌ ferns 
ज्ञान है यहाँ गोत्व सामान्य है, गो विशेष्य है, और ‘we गो' सामान्यविशषादह । . ee 
लोकबिरोध इति चेत्‌-- यह शद्धा है, इसका समाधान है, नाभ्यथेतिः (५७७), घमिणम 
'पत्पेत्वविद्ान्‌ शद्भूते, धमिग्रहणमाझित्य निराव.रोति, टी० ५७८। शङ्खा का आशय यह है कि मदि 
व्यक्त एवं अव्यक्त ग्रहण नहीं होते तो लोक में जो कहा जाता हे कि व्यक्त देखता हूं, यह कते ? अतः 
लोक का विरोध होता है। ॥ 


इस शंका में दो दोष दिखलाये गये है, एक अग्रिम दोष जो पृ०१११६ पर है और एक 'अत्मथा' 
इत्यादि से । उ 


१. कतस्मिन्‌, पा० । २. लोकेत व्यक्तम्‌, पा० । 
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: न्यायभाष्यम्‌ 
- धर्मिणस्तु धर्मभेदे बुद्धितानात्वस्थ भावाभावाभ्याँ तदुपपत्ति:-- ` 
धर्मिणः खल्वर्थस्प समानाइच धर्मा विशिष्टाश्च । तेष्‌ प्रत्यथंनियता.ना 
' साबुद्धयः । ता उभय्यो यदि धर्मिणि चतंन्ते तदा व्यवतं ग्रहणं र्धामणसभि- 
प्रत्य । यदा तु सामान्यग्रहणमात्रं तदाष्व्यक्त ग्रहणमिति । एवं धर्मिणस- 
भिप्रेत्य व्यक्ताव्यक्तयोग्न हणयोरुपपत्तिरिति । green 
। र न्यायवात्तिकम्‌ | 
न, अन्यथा तबुपपत्ते:--नायं सामान्यविशेषतद्वत्सु व्यक्ताव्यक्तग्र हणभेदो5पि तु घमिणः 
सामान्यतोऽधिगतस्य विधेषत उपलिप्साद्वारकमव्यक्तग्रहणमिति: अनेकान्ताच्च--नाय- 
मेकान्तो$स्ति | यद्विषयग्रहणहेतोग्रह्मस्य चानवस्थानं तत्राव्यक्तप्रहणम्‌ । ३।२।३४॥ 


धर्मी का भिन्न-भिन्न धर्म होने एर ज्ञान की भिन्नता होने अथवा न होने से वह 
बन जाता है--धर्मी जो अर्थ (पदार्थ) है उसके समान धर्म होते है और विशेष भी । 
उनमें प्रत्येक अथं में भिन्न-भिन्न ज्ञान होते हैं। वे दोनों हो यदि धर्मी में होती है 
तब व्यक्त (स्पष्ट) ग्रहण कहा जाता है, यह धर्मी के अभिप्राय से (होता है); किन्तु 
' जब केवल सामान्य का ग्रहण होता है तब अव्यक्त ग्रहण (कहा जाता है) । इस प्रकार 
धर्मी के अभिप्राय से व्यक्त तथा अव्यक्त ग्रहण बन जाता हँ । ३।२।४४॥ 

वह कसे? नहीं इसके अन्य प्रकार से बन जाने से--यह सामान्य, विशेष 
` तथा सामान्य विशेष वालों में (तद्वत्सु) व्यक्त एवं अव्यक्त ग्रहण का भेद नहीं अपितु 
(क) सामान्य रूप से जाने गये धर्मी के विशेष रूप से उपलब्धि की इच्छा के हारा 
अव्यक्त ग्रहण कहा जाता है (ख) अनेकान्त (सव्यभिचार) होने से भी---यह .एकान्त 
, नहीं है। जो विषय:ग्रहण के हेतु का और ग्राह्य (विषय) का अवस्थान होता है,रसमें 

अव्यक्तग्रहण होता है । ३।२।४४।। कप 

rr SS ISS did 
घातिणस्तु-_किस्ी धर्मी के सामान्य, मिशेष तथा तद्वद्विशेष (सामाभ्यविशेय वाले के विशेष) मं घ 
होते हैं। यहाँ भाष्यकार ने सामान्य तथा विशेष धर्मों का कथन किया था, वात्तिककार ने 'तढद्‌' का 
भो कथन किया है (ऊपर वातिक) । 
अन्यथा तदुपपत्ते: यह 'धमिणस्तु' आदि भाष्य को व्याख्या | 5 - 
अनेकान्ताच्च--टी० (५७८ मे) 'अनैकान्तिकत्वाच्च' यह पाठ है । वहाँ इसी के SLATE `: “२ 
को गई है । यह पूर्वपक्षो को शंका में दूसरा दोष दिखलाया गया है, दोषान्तरमाह; अरनेकाग्तिक त्वा- 
च्चेति, Zo ५७५ 1 
तत्राव्यक्तग्रहणम्‌--अव्यक्तप्रहण कहाँ होता है, यह इस वात्तिक में वतलाया गया है। इसको टोका 
समझ से परे हैं, ज्ञान के या ज्ञेय के अनवस्थायी होने से अध्यत्तप्रहण होता है। टो० ५१७८ | 


१. अनेकान्तिकत्वाच्च, तात्प यंटीकार्या पाठः । 
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न चेदमव्यक्तं ग्रहणं बुद्ध बोद्धव्यस्य ्रानचस्थायित्वादुपपद्यत इति । इदं हि, 
wt प्रदीपाचिः सन्तत्यभिव्यक्तग्रहणवत्तद्ग्रहणम्‌ 1 ३।२।४५॥ 
अनवस्थायित्वेऽप बुद्ध स्तेषां दरब्याणां ग्रहण व्यक्त प्रतिपत्तव्यस्‌ । 
कथम  प्रदीपाचिः सन्तत्यभिव्यक्‍्तग्रहणवतु--प्रदीपाचिषां सन्तत्यावत- 
मानानां ग्रहणानवस्थानं ग्राह्मानवस्थानं चः प्रत्यर्थनियतत्वादू बुद्धीनाम्‌, 
याबन्ति प्रदीपार्चीषि तावत्यो बुद्धय इति । इश्यते चाल्न व्यक्तं प्रदोपाचिषां 


ग्रहणम्‌ इति । ३३२४४ ५७ 
भ्रः ६ न्यायवात्तिकम्‌ 


न प्रदीपाचिषः सन्तत्यभिच्यक्तप्रहणवत्‌ तद्ग्रहणम्‌ | अनवस्थायित्वेऽपि यथा 
प्रदोपाचिषां सन्तत्या वतमानानां ग्राह्मानवस्यानं ग्रहृणानवस्यान च भवति, भवति च 
व्यक्त प्रहणम्‌ 'अर्चीबोति' ययाचिःपु, तथान्यत्रापि, इति ब्यवस्थित क्षणिका बुद्धिरिति, 

३।२।४५॥ 


बन डत होते रे 
यदि यह अव्यक्त (अस्पष्ट) ग्रहण ज्ञान अथवा ज्ञेय के अनवस्थायी होने से 


नहीं बनता । तो वस्तुत: यह, 
4 नहों, प्रदीप को किरण सन्तति के अभिव्यक्त ग्रहण के समान उनका 
ग्रहण होता है। २।२।४५। के 
भ ul te) के अनवस्थायी होने पर भी उन द्रव्यों का ग्रहण व्यक्त जानना 
चिहिये । कंसे ? प्रदीप की किरण--मन्तति के अभिव्यक्त ग्रहण के. समान प्रदीप को 
- करण जो सन्तति में वर्तमान होने वाली हैं वहां ग्रहण (ज्ञान) की अनवस्थिति.होती है और 
` ग्राह्य की भी, क्योंकि ज्ञान प्रत्येक वस्तु (अर्थ) में, नियत होते ह जितनी प्रदीप की 
किरणे होती है उतने ही ज्ञान होते है और यहां प्रदोष बी किरणों का व्यक्त ग्रहण 
देखा जाता है । ३।२।४५।। 
“न प्रदीपचिपः सन्तत्यभिव्यक्तग्रहणवत्‌ तद्ग्रहणम्‌” (यह सूत्र है) । अस्थिर 
होने 'पर भी जैसे प्रदीप की किरणों का जो सन्तति मे वर्तमानः होती है । (जहाँ) 
ग्राह्म (विषय){का अनवस्थान तथा ग्रहण (ज्ञान) का (भी) अनवस्थान होता है (वहाँ) 
यक्त ग्रहण होता है कि 'ये किरणं हैं।' जैसे किरणों में उसी प्रकार अन्य स्थानों में 
भी, इस प्रकार सिद्ध हो गया कि “जान (बुद्धि) क्षणिक है। ६।९।४५॥ 


नचेदसब्पक्त प्रहणमु-- इुतरे परिद्दीर eam इससे परिद्वार को भी प्रोहिवादमात्र समझ कर फिर अन्य प्रकार से 


परिहार करते हैं, न चेदमिति । ( 
न प्रदीपाधि:सस्तत्यभिव्यक्तर--विश्व० वृत्ति में 'प्रदीपाचिः, सन्तन्त्यभिव्यक्तग्रहणवत्तदग्रहणम्‌' 
यह सूत्र है, वहाँ 'न नहीं । 


इद हयं शाय्य दै, मह दुसरे फे आदोप का परिहार है । 'इदम्‌” परकृत” आक्षेप का परामर्थ 


५ क्षणिका बुद्धिः शान क्षणिक हैं, इवका अभिप्राय वौद्ध की क्षणिकता से भिन्न है 


म्या०-बै ० मत में जो पदार्थे अणिक है वे यम से नम तीन क्षण रहते हैं, अथम क्षण में उत्पन्न होते 
है दूसरे क्षण में अपना का ये करते है तथा तीसरे क्षण में नष्ट होते हैं, बोड मत में उत्पन्न: नष्टश्च 
ह्यकः काल: यह क्षणिकता है | 

१. न, चास्ति, Wo 'वृत्यनुगतवारस्यायन भाष्य सहित न्यायदषांने । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१११८ ] न [ बुद्ध: शरोरगुणत्वस्यपरीक्षा 
य ..न्यायसुत्र भाष्यं च 
५. (बुद्ध: शरीरगुणत्वस्यपरीक्षा) 
चेतना शरीरगुणः, सतिशरीरे भावादसति चप्भावादिति, 


द्रव्ये स्वगु णपरगुणोपलब्धेः संशयः । ३।२।४६॥ 
सांशयिकः सांत भावः। स्वगुणोऽप्सु द्रवत्बमुपलभ्यते, परगुणश्चोषणता। 
तेनायं संशयः “कि शरीरगुणश्चेतना शरीरे गृह्यतेऽयवाद्रव्यास्तरगुणः' इति | 


है 
न्यायवातिकम्‌ . 

शरीरगुणइचेतना सति शरीरे भावादसति चाभावादिति--यच्च यस्मिन्‌ सति 

भवति असति च न भवति, तस्य त दिति विजायते था रूपादय इति 1 न, सति भावात्‌ 

शरीरगुणत्वं चेतनायाः सिध्यति सति भावस्यान्यगणत्वेऽपि दशंनात्‌-न तावत्‌ संयोग 

विभागसंस्काराः कमंगुणा अय च सति कमणि भावोऽसति चाभाव इंति। संयोग- 

विभागशब्देषु च सरसु शब्दो भवति अथ च न तद्गुण इति । तदगुणत्व च तत्रोपल- 
sear सिध्यति--यद्यत्र वतंमानसुपलभ्यते रूपादिकं तत्तस्य गुण इति | 


१. बुद्धि (ज्ञान) शरीर का गुण नहीं 1) 2 
ज्ञान: (बुद्धि, चेतना) शरीर का गुण है, शरीर के होने पर होने से, शरीर के 
न होने पर न होने से (यह संशय है) | 
द्रव्य में अपने गुण तथा दूसरे के गुण उपलब्ध होने से संशय है । 
सन्देहास्पद है, होने पर होना । जलों में अपना गुण द्रवत्व उपलब्ध होता है 
ओर दुसरे का गुण उष्णता भी । उससे यह संशय है 'बया शरीर का गुण चेतना 
. (बुद्धि, ज्ञान) शरीर में गृहीत होता है, अथवा दूसरे द्रव्य का गुण । ३।२।४६॥ 
दु (शङ्का) चेतना शरीर का गुण है, शरीर के होने पर होने से, न होने पर न 
होने से--और जो जिसके होने पर होता है (अन्वय) तथा न होने पर नहीं होता 
(व्यतिरेक), उसका ही वह होता है, ऐसा जाना जाता है, जैसे रूप आदि हैं। (समा- 
धान) नहीं, होने पर होन से चेतना का शरीर का गुण होता सिद्ध नहीं होता, होने 
पर होना अन्य का गुण होने पर भी देखा जाने से- प्रथमतः सयोग विभाग तथा 
संस्कार कमं के गुण नहीं, किन्तु, (अथ च) कमं के होने पर इनका होना त होने पर न होना 
(देखा जाता है) | संयोग विभाग तथा शब्द के होते पर शब्द होता है किन्तु वह 
उनका गुण नहीं । उसका गुण होना उसमें उपलब्ध होने से सिद्ध होता है--जो जहाँ 
विद्यमान उपलब्ध होता है रूप आदि वह उसका गुण हैं -- । 
द्रव्ये स्वग णपरग्‌ णोपलब्धेः-- ऊपर भूतेग्द्रिय मन का -चं तम्य weg निरः शिया सदा था 
जो असाक्षात्‌ रूप से शरीर के विषय में भो समझा जा सनता है। संप्रति सक्षात्‌ रूप से शरीर के 
च॑तन्य का निराकरण करते है, टी० ५७८। ht 
तात्पर्य के भेद से, यह पुनरुक्ति नहीं, भाष्यकार तथा वात्तिककार ने प्रकरण के अन्त में 'इस 
पुनरुक्ति का निराकरण किया है, टी० ९७८ | 
तद्गुणत्वं च तत्रोपलब्ध्या सिघ्यति-_तद्यणत्वं तत्तोपलःध्या सिध्यति’ टोका में यह पाउ 
(यहाँ 'च' नहीं है), अबाधितयेति शेषः do ५७८ [ यदि बाऽ न हो तेव दह्‌ उसना ९० २५} जा 
सकेता हे । 
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३.२. ४७ | [ १११६ 


न्यायसूत भाष्यं च 
न दारीरगुण इचेतना । कस्सात्‌ ? 
थावच्छरीरभा वित्वाद्‌ रूपादीनाम्‌ । ३।२।४७॥ 
“न रूपादिहीनं शारीरं गृह्यते । चेतनाहीन तु TAA, यथोष्णताहीना 
आप: | तस्मान्न श रीरगुणशचेतनेति ¦ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
अथ सति भावादित्यनेन शरीरे चेतमोपर्लाब्ध जयात्‌ ? तस्याग्यसिद्धता दोषः--न हि 
शरीरे चेतनोपलस्यते, चेतनामात्रं तृपलभ्यते, तचच सन्दिग्वं कि शरीरे 'उतान्यस्मिन्‌’ 
इति । उपेत्य शरोरे चेतनोपलब्धि कि ,शरीरगुणश्चेतना, उत ब्रव्यान्तरमुण इति। 
et स्वगुणपरगुणोपलब्धेः संशयः' इत्युक्तार्थं सुत्रम्‌ । ३।२।४६॥ 

न शरीरगुणइचेतना यावद्‌ द्रव्यभावित्वाद' खूपादीनाम्‌' । दुष्टान्तसुत्र 
बैधम्येण, ये शरोरगुणा भवन्ति ते यावच्छरीर वतन्ते, यथा रूपादयः। न तु यावच्छ्रीर 
चेतन: बतंते, तस्मान्न तद्गुण इति । साधस्येंग वा न तव्‌ गुण इति यथाप्सुषणतेति | 
चेतना शरीर का गुण नही, क्यों ? 


IRS SD oS 
रूप आदि (गुणों) के शरीर के रहने पर्यस्त विद्यमान रहने से। ३।२।४७ 
रूपादि से रहित शरीर नहीं गृहीत होता किन्तु चेतना रहित से गृहीत होता 
है । जसे उष्णता रहित जल (गृहीत होते है) इसलिये शरीर का गुण चेतना नहीं । 
(शङ्का) यदि होने पर होने से” इससे शरीर में चेतना की उपलब्धि कही जाये ? 
(समाधान) तो उसमें भी असिद्धता दोष है--वस्तुतः शरीर में चेतना नहीं उपलब्ध \ 
होती केबल चेतना उपलब्ध होती है और वह सन्देहास्पद हे am (वह) शरीर में दै 
अथवा अन्य किसी में ? शरीर में चेतना की उपलब्धि स्वीकार करके क्या चेतना 
शरीर का गुण है अथवा अन्य द्रव्य का गुण है (यह सरदेह होता है) । इत ay वाला 
सूत्र है “द्रव्ये स्वगुणपरगुणोपलब्धेः । ३।२।४६।। 2 
शरीर का गुण चेतना नही 'यावद्‌ द्रव्यभावित्वाद्‌ रूपादीनाम्‌' यह बैधम्ये से 
1 दृष्टान्त सूत्र है । जो शरीर के गुण है, वे जब तक शरीर रहता है तब तक रहते है 
aa रूपादि । किन्तु चेतना (तो) शरीर पर्यन्त नहीं रहती, अतः यह (चेतना) उस 
(शरीर) का गुण नहीं । अथवा साधग्यं से उंस (शरीर) का गुण चेतना नहीं जसे 
जल में आग को उष्णता (होती है) 1 
चेतनामात्रस्‌- केवल चेतना का ग्रहण होता है, उसमें भी यह सम्दैह होता है कि चेतना शरीर का 
- गुण है या किसी अन्य द्रब्य का यह आगें दिखलाया गया है। | 
हे इ स्युक्ताय सुद्रम्‌--यह कहे गये अथं वाला सूत्र है । | 
यावच्छरीरभावित्दाद झपादीनामू---शत्तिक में 'यावद्‌ इब्य भावित्वाद्‌ रूपादीनाम्‌' मह दूतं है | 
(ze ऊपर वात्तिक) 
` दुष्टान्तसूत्रम्‌--यद Hara से दृष्टान्त सूत्र है| रूपादि यह वं धम्यं से दृष्टान्त है । 
er पाठणरान्राङकई 


- ख ee << Se का —d 
१. यावच्छरारभायित्वाद्‌, पा० | २, यदाप्स्वश्युद्णता, To | ) 
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न्यायभा ष्यम्‌ 


संस्कारवद्‌ इति चेत्‌? न कारणानुष्छेदात्‌- यथाविधे द्रव्ये संस्कारः 
तथाविध एवोपरमो न। तत्र कारणोच्छेदादत्यन्तं संस्कारानुपपत्तिभंवति । 
यथाविधे शरीरे चेतना गुह्यते तथाविध एवात्यन्तोपरमश्चेतनाया गृह्यते । 
तस्मात्‌ संस्कारवद्‌ इत्यसमः समाधिः | 

न्यायवात्तिकम्‌ 

संस्कारबद्‌ इति चेत्‌--अथ मन्यसे यथा संस्कारः झरीरगुणो न च यावच्छुरीरं 
वत्त ते, तथा चेतनापीति ? न कारणागुच्छेवात्‌-संस्कारस्य न शरोरमात्र कारण 
सस्य नोदनादिकारणसक्षिधाने तदभावे भावाभावो युक्तो कारणसन्निघानवतोश्युक्तमेतद्‌ 
इति । चेतनानिमित्तस्याप्यसन्निघानमिति चेत्‌-अथ मन्यसे यथेव संस्कारस्य कारण- 
मसल्निहितमेंवं चेतनाकारणमपीति ? तदयुक्तम्‌ विकल्पानुपपतेः-यच्छरीरे चेतनो- 
सपत्तिकारणं तरिक शरीरस्थभुत ब्रव्यान्तरस्यम्‌ । 


(शङ्का) यदि संस्कार के समान होगा ? (समाधान) नहीं, कारण का नाश 
न होने से जिसप्रकार के द्रव्य में संस्कार होता है उसीप्रकार (द्रव्य में) हो उसकी 
समाप्ति नहीं होती, यहां कारण के नाश से अत्यन्त संस्कार नहीं रहता किन्तु जिस 
प्रकार के शरीर में चेतना का ग्रहण होता है, उसीप्रकार के (शरीर) में चेतना का 
अत्यन्त समाप्ति गृहीत होती है । इसलिये संस्कार के समान यह विषय समाधाता है 
(असमः समाधिः) । 

(शद्छा) यदि संस्कार के समान-यदि मानते हो कि जिसप्रकार संस्कार शरीर 
का गुण है किन्तु शरीर पयंन्त नहीं रहता उसी प्रकार चेतना भी (हे) । (समाधान) नही; 
कारण के नष्ट न होने से-संस्कार का केवल शरीर ही कारण नहीं उसके नोदन 
आदि कारण की उपस्थिति होने पर तया उसका अभाव होने [पर भाव एवं अभाव 
होना युक्त है, किन्तु कारण के उपस्थित होने वाले का यह (एतद्‌) युक्त नहीं (शङ्का) 
यदि चेतना के निमित्त के उपस्थित न होने से--यदि मानते हो कि जिमभ्रकार संस्कार 
का कारण (नोदन आदि) उपस्थित नहीं होता, इसीप्रकार चेतना का कारण भीः? (समा- 
धान) वह ठीक नहीं, विकल्प न बन सकने से--जो शरीर में चेतना को उत्पत्ति का 


कारण है वह क्या शरीर में स्थित है अथवा अन्य द्रव्य में स्थित है ? 
RAR प सर weet ee 
कारणानुच्छेदात्‌--चेंतना का कारण है शरीर ( के मत से), उसका उच्छेद (नाश) 


नहीं होता किन्तु संस्कार का उच्छेंद हो जाता है, टो? ५७८॥ 2 
त हो लिए कर के कारण नोदना आदि उपस्थित हैं, भतः संस्कार के सभी 


कारणों का उच्छेद नहीं होता । र न 
देतनानिमिसस्याप्यसक्षिधानसिति--पह शंका हैः इसका समाधान प्पट से किया पया है। 
जिरुहुपानुपपत्तेः---यै frees मागें (बार्क मं)दिबतावे बपैहै।...7 7.77 77 
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म्यायभाष्यम्‌ं 


अथापि शरीरस्य चेसनोस्पत्तिकारणं स्थाद्‌ ब्रब्यान्तरस्थं बा उभयस्थं 

बा तन्न नयमहेत्बभावात्‌--शरीरस्थेन कदा चिच्चेतनोत्पद्यते कदाचिन्नेति 

नममै gaa स्तीति । ब्रव्याग्तरस्थेन च शरीर एव चेतनोत्पद्यते न लोष्टा- 

दिष्विन्यत्र न नियमे हेतुरस्तीति। उभयस्थस्य निमित्तत्वे शारीर समान 

| जातोयद्रव्ये चेतना नोत्पद्यते शरीर एव इति नियमे हेतुर्नाहतीति । ३।२।४७। 

न्यायवारत्तिकम्‌ 

शरोरस्थमपि कि याइच्छ्रीर तावत्‌ नं मित्तिकमिति ? यदि यावच्छरीरभावि, न 

कदाचिच्चेतनाहीनं शरीरमुपसभ्येत, निमित्तस्य सन्निहितत्वात्‌ 1 अथ नेमित्तिकम्‌, 

यच्छरीरे चेतनोत्पत्तेनिमित्तस्य कारणं तत्नापि' चेतनावत्प्रसङ्भः, सथ व्रव्यान्तरस्थं 
'ब्रव्यात्तरवत्तिनिमित्त शरौरे चेतनां करोति, न दरव्यान्तरेष्विलान्स्तरावस्थापि क्षण- 

` अघ्वंसि वेति' चेतनावत्‌ प्रसङ्ग: ।३।२।४७॥ 


(शङ्का) यदि शरीर में स्थित चेतना की उत्पत्ति का कारण है अथवा अभ्य 
द्रव्य में स्थित या दोनों में स्थित ? (सभाधान) वह टीक नहीं, नियम का हेतु न होने 
से--शरीर में स्थित (चेतना के हेतु) से कभी चेतना उत्पन्न होती है, कभी नहीं, इस 
नियम में हेतु नहीं है । ओर अन्य द्रव्य में स्थित में शरीर में ही चेतना उत्पन्न होती 
है, लोष्ट आदि में नहीं, इस नियम में हेतु नहीं है दोनों में स्थित , होने वाला 
निमित्त होने पर शरीर के समान जातीय द्रव्य में चेतना नहीं उत्पन्न होती।. शरीर में 
ही उत्पन्न होती है, इस नियम में निमित नहीं है । ३।२।४७॥ 
xX x x 

शरीर में स्थित होता हुआ भी क्या जब तक शरीर रहता है, तब तक रहता 
है। (यावच्छारिभावि अथवा किसी निमित्त से होता है ? यदि यावच्छरीरभावी है 
तो कभी भी चेतना रहित शरीर नहीं उपलब्ध होगा ? निमित्त के निमित के उप- 
स्थित होने से । यदि वह निमित्त से होता है तो {शरीर में चेतना की उत्पत्ति के 
निमित का जो कारण है वहाँ भी चेतना के समान प्रसङ्ग होता है 1 यदि अन्य द्रव्य 


Wh नियमहेत्वभावात्‌-...यह आगे स्पष्ट निया है। [वात्तिक में “वियभहेंटवक्तत्थ: यहाँ तक “इसकी 
ब्याख्या है । i” 


अव्यान्तरस्थन च च नित्यमनित्यं वा. यह 'दध्याग्तररण में विकल्प दिलाया गया है 1 : 
१, तदापि, पाङ। ' २, HAGE शवंतिवेति, पाठ । र 
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अथ मन्येत ‘afer इयामादिगुणे द्रव्ये इया माद्युपरमो इष्टः, एवं चेत- 
नोपरमः स्याद्‌’ इति। ` 

न, पाकजगृंणान्तरोत्पत्ते: ३।२।४८॥। 

` नात्यन्तं रूपोपरमो द्रव्यस्य--श्यामे रूपे निवृत्ते पाकजं गुणान्तरं रषत्‌ 

रूपमुत्पद्यते शारीरे तु चेतनामात्रोपरमोऽत्यन्तमिति । ३।२।४८ 

इतश्च, | 

प्रतिद्वष्ट्रिसिद्ध : पाकजानामप्रतिषेधः ३।२।४९॥। 

न्यायवात्तिकम्‌, 

यच्च मन्यते 'श्यामादिगुणे च द्रव्यं भवति, न च याबदूवन्यमाविनी श्यामः 
तेति? तञ्च न, 'पाकजगुणान्तरोत्पत्तेः' । नात्यन्च श्यामतोपरमे' रूपान्तरोत्पत्तिः, 
चेतनोपरमस्तवत्यन्तम्‌' इति । ३।२।४८॥ 

इतश्च, 'प्रतिद्वन्द्िसिद्धः पाकजानामप्रतिषथः | यानतः 'प्रतिन्दरिसिद्धेः पाकजानामप्रतिषेघः'। यावत्सु व्येषु 


यदि माना जाये कि श्यामादि गुण वाले द्रव्य के होने पर (उसमें) श्यामादि 
सी समाप्ति देखी गई है, इसीप्रक्रार चेतना की समाप्ति हो जायेगी, 

नहीं, पाकज अन्य गुण को उत्पत्ति होने से । २।२।४८॥ '' 

द्रव्य का रूप अत्यन्त समाप्त नहीं होता--इयाम रूप निवृत्त होते पर पाकज 
अन्य गुण रक्त (लाल) उत्पन्न हो जाता है; किम्तु शरीर में |चेतना मात्र को अत्यन्त 
समाप्ति हो जाती है । ३।२।४८॥ न 

इसलिये भी, : 

पाकजों (गुणी) में प्रतिहस्दी को सिद्धि हो जाने से प्रतिषेध नहीं । 

£ ३।२।४६॥ 

(शङ्का) जो माना घाता है कि “द्रव्य इयामादि गुण याला होता है और | 


इयामता द्रब्य के रहने तक नहीं रहती । (समाधान) वह, न कब गन्तरोत्पत्तेः 
इयामता की अत्यन्त समाप्ति हो जाने पर अन्य रूप ,की उत्पत्ति » चेतना 


अत्यन्त हो जाती हैं । ३।२।४८॥ 

. खा दातो हसो पाकजानामम्रतिषेधः' (यह सूत्र है) जितने 

अथ मस्येत--पह पूर्वपक्ष का भाव | । 

न--यहाँ 'तच्च न' यह डोक में पाठ है । 

पाकअम्‌ ान्तररोत्पत्तः--पह परिहार सूत्र है। वृत्तिकार ने इसकी शंका सूत्र के रूप में ब्याख्या 
की है। परमाणु अवबा पिठर में अत्यन्त रूप का अभाव यही होता, टो० ५७६ । - 
प्रतिदर्द्विसिद्धे:---एस सूत्र में पाकज रूपों में रिडी की सिद्धि होती है अतः वेधम्यें हैं, यह 
दिखाया गबा दै! ; 
, अंप्रतिषेध:-- चेतना का मावच्छरीरं रहने का MAI नही हो सकता ॥ 


q: स्वामस्पोयरमें पा०। 
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यावत्सु ब्रव्येषु पुरवगुणप्रतिदन्दि सिड्धिस्तावरसु पाकजोत्पति दयते, 
पु्यगुणेः सह प।कजानामवस्थानस्याग्रहणात्‌ | न च शरीर चेतना प्रतिदवन्दि- 
सिद्ध: सहानवस्थापि गुणान्तरं TER, यानन॒मीयेत तेन. चेतनस्प fata: । 
तस्माद्‌ अप्रतिषिद्धा चेतना यावच्छरीवं बर्तेते ? न तु वतंते । तस्मान्न 
शरीरगणइचेतना' इति । ३।२।४६॥। पा 
Z न्यायवात्तिकम्‌ | 
पूषंगणप्रतिषेधस्तावत्सु प्रतिद्वन्द्रिनो ग्‌.णान्तरस्य दशनम्‌ यया इयामनिवृत्तो रक्तादीना- 
मिति । न ga: शरीरे चेतनाविपरीतं ग्‌ णान्तरमुपलभ्यते, चेतनामात्रोपरमस्त्वयन्तम्‌' 
इति । अथ मन्यसे शरी रेप्यचेतनत्वं' नाम ग्‌ णान्तरमिति ? तन्न, स्वरूपतोऽनिदेशात्‌ 
.—यत्तवथेतनत्वं नाम, कि तत्‌ चेतनाविपरीतं धमंभुतं वस्तु, उत चेतनाविभ्रतिषेध- 
मात्रमिति ? यदि विपरीतं चेतनावत्‌ संवेद्यं स्यात्‌। अथ चेतनाविप्रतिषेधमानम्‌, 
तन्न गुण इति । ३।२।४६॥। 

'जितने द्रव्यो में पुर्व गुण के प्रतिद्वन्द्वी (गुण) की सिद्धि होती है, saat में या 
पाकज गुण की उत्पत्ति देखी जाती हैं; क्योंकि पूवंगुणों के साथ पाकजों की स्थिति 
नहीं गृहीत की जाती; किन्तु शरीर में चेतना का प्रतिइन्ट्री (गुण) सिद्ध होने पर 
साथ न रहने वाला अन्य गुण गृ हीत नहीं होता जिससे उसके साथ चेतना के fara 
(प्रतिद्वन्दता) का अनुमान किया.जा सके । इसप्रकार चेतना का (शरीर में) प्रति 
षेध न किया जाने पर चेतना तब तक रहेगी जब तक शरीर रहता है (मावष्छरीरम्‌) 
किन्तु रहती नहीं । इसलिये शरीर का गुण चेतना नही । ३।२।४६॥. 

>.< x: ५ x 

द्रब्यो में पुर्वगुण का प्रतिषेध होता है उतनों में विरोधी अन्य गुण का दर्शन 
होता है। जैसे श्याम गुण की निवृत्ति हो जाने पर रक्त आदि ,का (दर्शन होता है), 
किन्तु शरीर में चेतना के विपरीत अन्य गुण उपलब्ध नहीं. होता, चेतना मात्र की 
अत्यन्त समाप्ति हो जाती है । (शङ्का) यदि मानते हो शरीर में भी अचेतना नाम 
का अन्य गुण (उपलब्ध होता है), (समाधान) वह (ठीक) नही स्वरूप से निर्देश न 
करने के कारण---जो वह अचेतनता है, क्या वह चेतना के विपरीत कोई गुण वस्तु- 
रूप है ? अंथवा चेतना का प्रतिषेध मात्र है ? यदि विपरीत - (वस्तुख्प) है जो 


चेतना के समांन उसका संवेदन होगा । यदि चेतना का प्रतिषेध मात्र हे तो-वह गण 
'नहीं । ३।२।४६॥ ; दै - as 


ees 
तस्मादु--यह पूर्वकथन का उपसहार बि या गया है । चतना का शरीर में 5त्विध नहीं। .. 
तस्माक्ष--चेतना शरीर का गुण नहीं, इस कथन का उपसंहार किया गया है । 
स्वरूपतो$निदेहातु--भचतत्व का स्वरूप नहीं बतलाथा गया । यदि श्वेतना का अतिपेधमान ही, 
अचेतना है ते ag गुण नहीं होगा । फिर तो बह चेतना गुण का afte ne si Te ae 
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११२४ ] ; [ बुद्धे शरीरगुणत्यंस्य परीक्षा 


न्यायमूत्र भाष्यं च 

इतइच न शारीरगुणशचेतना, छ 

शरीरव्यायित्वात्‌ 1३२ ` ` ` १३ 

शरीर शरोरावयवाइच सव चेतनोत्पत्त्या व्याप्ता' इति न ववचिवनु- 
त्पत्तिश्चेतनायाः | शरीरतच्छरी रावयवाइचेतना इति प्राप्तं चेतनबहुत्बस्‌ | 
तद्र यथा प्रतिशरीरं चेतनबहुत्वे सु'सदुः खज्ञः्नाां व्यवस्था लिङ्गस्‌, एवमेका 
दारीरेऽपि स्यात्‌, न तु भवति । तस्मान्न ज्ञरीरगुण ३चेतना' इति ।३।२।५०।` 

र्गयवात्तिकम्‌ 

इतइच न दारीरगुणश्चेतमा 'शरीरव्यापित्वात्‌' । शरीरवत्‌ शरीरावयवाश्चेत- 
नोतपस्या व्याप्यन्ते । को व्याप्त्य्थेः ? न कश्चित्‌ शरीरावयश्चेतनाहीनो भवतीति, 
सवस्य चेतनानिमित्रत्वात्‌, ज्ञरीरञ्रच्छ्रीरावयवश्चेतनःः प्रप्नुर्वाःत । भवन्तु शरीरावयवा 
इच्चेतनाः ? न, प्रत्ययव्पवस्थाप्रस ङ्गात्‌--शरी रदच्छरी रावयवाः्चेतना इति प्रत्ययव्य- 
वस्थान स्यात्‌ । ३।२।५०॥ 


इसलिये भी चेतना शरीर का गुण नहीं, 
शरीर में व्यापक होने से ३२५० U 
' शरीर तथा शरीर के सभी अवयव चेतना की उत्पत्ति से व्याप्त हैं, इसप्रकारसं 
कहीं (भी) चेतना की अनुत्पत्ति न होगी । शरीर के समान शरीर के अवयव (भो) 
चेतन होंगे । इसप्रकार (प्रत्येक श रीर में) अनेक चैतन होना प्राप्त होता है । वहाँ जस 
प्रत्येक शरीर में अनेक चेतन होने पर सुख-दुःख ज्ञानों की व्यवस्था होना बोधक (लिङ्ग) 
है, वैसे ही एक शरीर में भी होगी, किन्तु होती नहीं । इसलिये शरीर का गुण चेतना 
, नहीं ।३।२।५०॥ न 
` इसलिये भी शरीर का गुण चेतना नहीं 'शरीरव्या पित्वात्‌' (यह सूत्र है) शरीर 
के समात. शरीर के अवयव भी चेतना की उत्पत्ति से व्याप्त होते हैं, (प्रश्न) व्याप्ति 
का क्या अथं है ? (उत्तर) कोई शरीर का अवयव चेतना-रहित नहीं होगा, (यह अर्थ 
है) सब (अवयवों) का चेतना का निमित्त होने से-- शरीर के समान शरीर के लवयव 
(भी) चेतन प्राप्त होते हैं । (शङ्का) शरीर के अवयव चेतन हुआ करे ? (समाधान) | 
नहीं, ज्ञानों (प्रत्यय) की व्यवस्था का प्रसङ्ग होने से--शरोर के समान शरीर अवयव 
(भी) चेतन है, इसप्रकार ज्ञानों की व्यवस्था होगी । ३।२।५० ॥ 


इतश्च A— Aq चेतना को शरीर का गुण न मान्ने में अन्य युत्ति: दो गई है। म० We गज्ञानाय झा | 
का कथन है कि वातिककार ने इसे 'अनेकचेतमोद्भावन' रुप से ग्रहण किया है, (पूना सस्करण १६२६ 
एर २२६) | | ने 
. प्रत्ययव्यवस्थानं स्थात्‌--टीका में प्रत्ययव्यवस्थाप्रसज्ञात्‌ (४३६।३) यह पाठ है, इसकी ब्याख्या. 
“करते हुए वाचस्पति भ्र कहते हैं, जैसे देवदत्त के! ज्ञान को यदत्त प्रति सन्धान नहीं करता. किन्तु | 
वदतं ही, यह व्यवस्था है, इसी प्रकार एक शरीर में दूसरे अवयव के ज्ञान का अथवा अवगदो के शात | 
का प्रतिवन्या न होगा । बह भाष्य के ‘ae यथा प्रतिशरीरं ` `` भवति' तक की व्यास्या की गई है। | 
५: 
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.३.२.५१ ] । ११२५ 
न्यायसूत्र भाष्यं च 
यदुक्त 'न क्यचिच्छरीरावयवे चेतनायाः अनुत्पत्तिः इति सा, 
न, केशनखादिष्वनुपलब्धेः ।३।२।५१॥ 
केशेषु नखादिषु चानुत्पलिश्चेतनाया इति, अनुपपन्न शरीरव्यापित्वम्‌ 
इति ।३।२।५१॥ 
त्वक्‌पर्येन्तत्वाच्छरीरस्य केशनखादिष्वप्रसङ्गः 1३।२।५२॥ 
इन्द्रिया्यत्वं दारीरलभणम्‌ । त्दकपर्यन्तं जोवमनः सुखदुःखसंवित्त्या- 
यतनभूतं शरीरम्‌ । तस्मान्न केशादिषु चेतनोत्पद्यते । अर्थकारितस्तु शरीरो- 
पनिबन्धः फेशादीनामिति ।३।२।५२॥ 
ग न्यायवात्तिकम्‌ 
“न श्वरौरावयाश्चेतनाः, “न' केशनखादिष्वनुपलब्धे:' । केशनखाविस्वनुपलब्धेः 
इति दृष्टान्तसुत्रम्‌ । ३२५१ ॥ 
'त्वक्पयन्तत्वाच्छ्रीरस्य केशनखाविष्वप्रसङ्ग” | संयोगिद्रव्यं केशनखादयो न तु 
शरोरादयवा इति । तस्मान्नायं प्रसङ्गः । ३1 ५२ ॥ 
जो कहा गया है “क्वच्छिरी रावयबे चेतनायाः अनुत्पत्तिः' (कहीं भी शरीर के 
अवयव में चेतना की अनुत्पत्ति नहीं होगी) वह, 
(ठोक) नहीं, केश नखादि में चेतना की उपलब्धि न होने से ।।२।५१॥ 
न केश तथा नख आदि में चेतना की उत्पत्ति नहीं होती, अतः 'शरीरव्यापित्वात्‌' 
यह नहीँ बनता । ३२ ५१ ॥ 
. -  झारोर के त्वचा पर्यन्त होने से केश नखादि प्रसङ्ग नहीं होता राराररा 2 त्वचा पयन्त होने से केश नखादि प्रसङ्ग नहीं होता AAA 
इन्द्रियों का आश्रय होना शरीर का लक्षण है। त्वचापर्यन्त जीव, मन, सुख-दुःख 
के अनुभव का स्थान ही शरीर है। इसलिये केशादि में चेतना नहीं उत्पन्न होती । 
केशादि का शरीर से <म्वन्ध तो प्रयोजन (अर्थ) से किया गया है। ३।२।५२॥ 
शरीर के अवयव चेतन नहीं, इस पर 'न केशनखा दिष्वनुपलब्धे:? (यह सूत्र है) । 
केशनखादि में उपलब्धि न होने से, यह दृष्टान्त सूत्र है । ३।२।४१.॥ र गे) 

- त्वकपयंन्तत्वाच्छरी रस्य केशनखादिष्वप्रस ङ्गः' (यह सूत्र है) । संयोगी द्रव्य हैं, 
केशनखादि शरीर के अवयव नहीं है। afar (उनमें) यह प्रसङ्ग नहीं होता।३।२।५२॥ 
ह किरत आक्षेपसूत है । “यदुक्तम्‌” से सिद्धास्ती के कथन का अनुवाद किया 

1 


> कर चरणादि चेतन नहीं शरीर के अवयव होने से, केश नखादि के समान यह दृष्टान्त 


दुष्टान्तसूत्रम्‌ 
दिखलाने के लिये सूंत्र है, टी०'५७९। टीका में सूत्रों की संख्या एक कम है, यह ३।२।५२ है। टी० ५७९ । 


व्रकपयन्तर्वात्‌--इन्तरियाश्नयत्वं शरीरलक्षणम्‌', जहाँ शरीरत्व है उसे यो 
होना चाहिये । केशनखादि में शरीर का लक्षण नहीं जाता । दै उसे अवश्य ही इन्द्रियों का आलम 


. तस्माभन केशादिषु--यह सूत्र का उपसंहार है 1 


___ ` अधफारितस्तु शरीरोपनिबन्घः--केशः नखादि तो शरीर में प्रयोजनवश संयुक्त कर दिये यये हुँ। 


—— त............... 


CS rr 
4. न, नास्ति, gto । 
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न्यायसुवं भाष्यं व 
इतश्च न शरीरगुणइचतना, 
शरीरगुणवैधर्म्यात्‌ ।३।२।५३॥। 


द्विविधः शरीरगुणोऽपरत्यक्षक्च गुरत्वम्‌, इच्द्रियग्राह्ममच रूपादिः। 
विधान्तरं तु चेतना--ना प्रत्यक्षा, सवैद्यत्वात्‌; Tiere मनोविषय- 
त्यात्‌ । TEATS द्रव्यान्तरगुण इति ।३।२।५३॥ 

न'रूपादीनामितरेतरदंघर्म्यात्‌ ।३।२।५४॥। 
__ यथेतरेतरविधर्माणो रूपादयो न दारी रगुणत्वं जहत्येवं रूपादिवैधर्म्यात्‌ 
चतना शरीरगणत्वं न हास्यतीति ।२।२।५४॥ 

` न्यायवात्तिकम्‌ 
; _ ` इतश्च न शरीरग॒णशचेतना 'शरीरगृणवंधर्म्यात्‌’ । दये शरीरगुणा भवन्ति, बाह्म" 

आर धध्त्यक्षा रूपादयोश्तोन्द्रियं च गुरुत्वम्‌ । विधान्तरं तु चेतना, न बाह्याकरणप्रत्यक्षा 
सुसवेद्यत्वात्‌, नातीन्द्रिया मनोविषयत्वात्‌ । तस्मान्न शरौरगुण इति । ३।२।५३ ॥ 
 - इसलिय भी चेतना शरीर कागुणनही ह, 55.55.555 

शरीर के गुणों से वेध्यं (भिन्न धर्म) होने फे कारण ।३।२।५३॥ 

शरीर का गुण दो प्रकार का है--१. अप्रत्यक्ष (जैसे) गुरुत्व, २. इन्द्रियग्राह्म 
रूपादि । चेतना तो भिन्न प्रकार की है, वह अप्रत्यक्ष नहीं क्योंकि उसका संवेदन 
(अनुभव) होता है (संवेच्यन्वात्‌) । वह्‌ (बहिः) इन्द्रिय से ग्राह्य भो नहीं; क्योंकि (वह) 
सन का विषय है । इसलिये ag अन्य द्रब्य का गुण है । ३।२।५४॥ ` अ 

(आक्षेप) 

` नहीं, रूपादि का एक-दूसरे से वेधम्यं के कारण ।३।२।५३॥ 

जैसे एक-दूसरे से वंधम्य होते हुए भी रूपादि शरीर के गुण होते हैं (शरीर- 
गुणत्व को नहीं छोड़ते) इसी प्रकार रूपादि से वेध्यं होने पर चेतना शरीर का गुण 
होगा (शरीर का गुण होना नहीं छोड़गी) । ३।२।५४ ॥ 

इसलिये भी चेतना शरीर का. गुण नहीं 'शरीरगुणवैधर्म्यात्‌ (यह सुत्न है) । 
दो प्रकार के शरीर के गुण हूं, वाह्य इन्द्रिय (करण) प्रत्यक्ष होने वाले रूपादि तथा 
इन्द्रियों से are न होने वाले (अतीरद्रय) गुरुत्व आदि। किन्तु चेतना अन्य प्रकार की 
है। न तो ag बाह्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष है, सवेदना (अनुभव) होने से। वह इन्द्रिय से 


राह्म न. होने वाली (अतोन्द्रिय) नहीं, मन का विषय होने से। इसलिये (वह) शरीर 
का गुण नहीं. ३।२।५४॥ 


शरी रगुणवेधर्स्यात्‌--यह सिद्धान्तस,क् है । द्विविधः इससे शरीर के गुणों का विभाजन किया गया 
है। इत Te (१३) को व्याख्या में बात्तिककार का मतभेद है। 


विधान्तरं तु चेतना-- चेतना तो दोनों प्रकारों से विलक्षण है, अतः यह शरीर का गुण नहीं 


का गुण नहीं, यह सिद्ध नहीं होता । “a 


स रूपादोनाम्‌ू--प्रह भाकेपसू,त्र है; पृर्वपक्षी का कथन है कि रूपादि गुण के वैधम्य से चेतना शरीर. 
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न्यायसुख्ने भांष्यं च 
ऐन्द्रियकत्वाद्‌ रूपादीनामप्रतिषेव: ।३।२।५५।। 
अप्रत्यक्षत्वाच्चेति | यथेतरेतरविधर्माणो रूपादयो न द्वेविध्यमति- 
वतंन्ते तथा रूपादिवंघर्भ्यात्‌ चेतना न द्वेविध्यमतिवर्तेत, यदि दारीरगणः 
' स्याद्‌' इति । अतिवततेतु । तस्मान्न शरीरगुण इति । 
भृतेस्द्रिमनसां ज्ञाननिषेधात्‌ सिद्धो सत्यारम्भो विशेषज्ञापनार्थः । 
बहुधा परीक्ष्यमाणं तत्त्वं सुनिश्चितरं भवतीति ३२'५५॥ | 
न्यायवात्तिकम्‌ 
“न रूपादीनामितरेतरबंधर्म्यात्‌' । यथेतरेतरविधर्माणो रूपादयो न शरोरगुण- 
- ` सतिवतंन्ते तथा रूपादिवंधम्यं सति चेतना शरोरगुणत्वं न हास्यति । ३।।५४ ॥ 
ऐन्द्रिकस्वाद्‌ रूपादीनामभ्रतिषेधः' । et शरौरगुणा भवन्तोत्ययुक्तः सुत्रार्थे: । 


रूपादि के इन्द्रिययाह्म होने से प्रतिषेध नहीं ।३:२ ५५॥ 

अप्रत्यक्ष होने से भी । जैसे एकःदूसरे से भिन्न धर्म वाले रूपादि (भी) दो 
प्रकार के होने का अतिक्रमण नहीं करते उसीप्रकार चेतना रूपादि से भिन्न धमं वाली 
होते हुए (उक्त) दो प्रकार का अतिक्रमण न करेगो, ददि शरीर का गुण होगी । किन्तु 
यह (दो प्रकारों का) अतिक्रमण करती है । इसलिये यह शरीर का गुण नहीं । 

(उथिवी मादि) भूत, इन्द्रिय तथा मन का (गुण) शान नहीं, यह कहने से सिद्ध 
हो जाने पर (सूत्र का) आरम्भ विशेष ज्ञापन के लिये है। बहुत प्रकार से परीक्षा किया 

` गया तत्त्व भली-भाँति निरिचित होता है । ३२५५ ॥ 

“न रूपादींनामितरेतरवेधर्म्यात' (यह सुत्न दै) । जैसे एक-दूसरे से भिन्न ध्म 
वाले होकर भी रूप आदि शरीर का गुण होने का अतिक्रमण नहीं करते. उसीध्रकार 
रूपादि से वेधम्यं होने पर “चेतना शरीर का गृण रोगी (शरीर का गृण होने को नहीं 
छोड़ेगी) । ३।२।५४ ॥ | | 

"ऐत्द्रियकत्वाद्‌ रूपादीनामप्रतिषधः' (यह ya है) । यह सुत का अथं (अभि- 
प्राय) ठोक नहीं, कि शरीर के गुण दो प्रकार के होते है । 9 


ऐन्त्रियकत्वात्‌--यह आक्षेष का परिहार है । अम्रतिषेध का अथं है शरीर के आसित रूप आदि हैं, 
इसका प्रतिषेध महीं । यदि चेतना भी ह विध्य के अन्दर होती तो यह शरीर का गुण हो सकती । 
तस्मान्न शरीरगुणः--यह उपसंहार किया गया है कि चेतना शरीर का गुण नहीं । 
मुतेन्द्रियमनसाँ ज्ञाननिषेधात्‌--स,त्र ३८ में यह बहा गया है कि ज्ञान (बुद्धि) भूत, इन्द्रिय तथा 
मन में नहीं रहता । अतः पुनरक्ति की आशङ्का हो सकती है उसका समाधान भाष्यकार ने यह किया 
है। वात्तिककार ने अग्रिम पृष्ठ में इसका समाधान किया है जो इस भाष्य की ब्याख्या है I 

बहुधा परोक्यमाणम्‌-वार-बार परीक्षित छिया हुआ तत्व निश्चित हो जाता है। ` 


अयुक्तः FAM: यह सनाथं अयुक्त क्यों है, इसका कारण आगे (qo २८६) में दिया गया.है। 
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न्याथवात्तिकम्‌ = 
रूपादीतामितरेतरवेधम्पम्रननुसं हितं चाव्यावृत्त चेति । वेधम्यंमात्रमन्वयब्यात- 
रेकि तु चेतनायाः शरोरगुणत्वपाधन न भवतीति तस्माद्‌ असमसेतत्‌ | 
ये हेंतयोऽनेन प्रकरणेन' सभ्यन्ते तेषां प्रयोग: । (१) न शरीरगुणश्चेतता 
निमित्तान्तराभावे विरोधिगुणादर्शने च सत्ययावद्द्रव्यभावित्वात्‌ अप्सु ओषण्यचद्‌ इति। 
ारीरव्यापित्ब्ाद्‌ इति तु न साधनम्‌, किन्तु शरीरे चेतनां saat दोषोऽनेकचेतनस्व- 
प्रसङ्ग: । ( ) न शरीरगणश्चेतना, वाह्युकरणाप्रत्यक्षत्वात्‌, सुखादिवद्‌ इति । 


अथेदं प्रकरणं निर्णोतार्थं कस्मात्‌ पुनरारभ्यमिति ? बहुधा परीक्ष्वमाणं' ततत्वं . 


मिड्चिततरं भवतीति, अंत आरभ्यते’ इति । परीक्षिता बुद्धिरिति । 
इति ga: शरोरगुणव्यतिरेकप्रकरणम्‌ | 


रूपादि का एक-दूसरे से भिन्न धमं वाला होना (वंधप्यं) न तो शरीर के गुण 
के रूप में अन्वित्त है (अननुमंहितम्‌) न ही व्यावृत्त है (अव्यावृत्तम्‌ ==शरीरगुणारता 
तादण-बैधम्यँदशेनात्‌, टी० ५७8); किन्तु केवल वंधम्यंमात्र चेतना का अन्वयय्यति- 
रेकी होता हुआ उसका शरीर का गुण होना सिद्ध करने का साधन नहीं होता, अतः 
यह विषम है । 

जो हेतु इस प्रकरण से प्राप्त होते हैं उनका प्रयोग है (१) चेतना शरीर का 
गुण नहीं, अन्य तिमित्त न होने पर तथा (चेतना के) विरोधी गुण का aaa न होते पर, 
यावद्‌ द्रव्यभावी न होने से, जलो की उष्णता के समान। शरीर में व्यापक होने से तो 
हेतु नहीं, अपितु शरीर में चेतना मानते वाले के एक शरीर में अनेक चेतन प्राप्त होते 
हैं। (२) चेतना शरीर का गुण नहीं, बाह्य इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष न होते से, सुखादि 
के समान | दु 

(शङ्का) यदि (कहो कि) यह प्रकरण बर्यो आरम्भ किया जाता है जिसका अर्थ 
निश्चित किया जा चुका था ? (समाधान) बहुत प्रकार से परीक्षा किया हुआ. तत्त्व 
भौर अधिक निश्चित हो जाता है । इसलिये (यह) आरम्भ किया जाता है । 

बुद्धि की परीक्षा समाप्त हुई । 


हनी Se य FNS SIRS की र 
अननुसंहितम्‌--शरीरका गुण होने के लिये अन्वित नहीं, यह शरीर का गुण होता है, यह न 
आहा जा सकता । शरीरगृणत्बेतावन्वितम्‌' इत्यर्थः, टी० ५७३ । 
अव्यावतम्‌---यह शरीर का गुण vt हीता मह भी तहीं कहा जा सकता । शरीर गुणानों तादृश 
बैधम्येदर्शनात्‌, टी ५७६ | 5) 
चे हेतवः--यहाँ'यात्तियमार ते बहुवर्भेन का: प्रयोग एकदेश की विका से किया है, बहुवचनं हेत्वेक- 
देशवियक्षया, टी०' ५७६ 1 - ` | 
स शारीरगुणश्चंतना--इसा gage टीका में दिखलाया गया है, टी? ५७३-५८० । 

बाह्याकरणाप्रत्यक्षवात्‌- गुरुत्व हादि सेः अनेकान्त महीं क्योंमि बे अप्रत्यक्ष हो होते हैं, रो० ५८१ । 


१. प्रकरण, पा | २. परीक्षित तू, पाश 1 १ 
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वग्यायसुत्र भाष्यं च 
६. (मनःपरीक्षा) ` 225 
. परीक्षिता बुद्धि: । मन॑स इदानों परोक्ाक्रमः । तत्‌ सि प्रतिज्ञरीरमेक- 
मनेकमिति विचारे, fre 
-ज्ञानायोगपद्यादेक मन: । ३।२।५६ (I 
अस्ति खलु वे ज्ञानायौगपद्चसेकेकस्थेन्द्रियस्य यथाविषथम्‌ करणस्यैक- 
प्रत्ययनिव त्तो सामर्थ्यात्‌ । न तदेकत्बे सनसो लिङ्कम्‌ । यत्तु खहिददभिर्द्रिया- 
न्तराणां विषयान्तरेषु ज्ञानायोगपद्यमिति तल्लिङ्गम्‌ । कस्मात्‌ ? सम्भवति 
खलु बलि सनःस्विन्द्रिमनःसंयोगयोगपद्यमिति ज्ञानयौगपद्यं स्थात्‌, न 
छु भरात । तस्माद्‌ विषये घ्रत्ययपर्यायादेकं मन: ।३।२।५६॥ 
स्याययात्तिकम्‌ 
शत सतऽ्ववरमापतं परीक्ष्यते तत्‌ प्रतिशरीरमेकमिति वा बिचारे, 'ज्ञानायौगपच्चा- 
सनः । अयुगपजज्ञानानि भवन्ति’ इति प्रत्यक्षम्‌, 
Bae ६. वुद्धि (ज्ञान) की परीक्षा की गई, अब मन की परीक्षा का केम है। वह 
क्या प्रत्येक शरीर में एक है या अनेक इस विचार में, 
ज्ञानों के एक साथ न होने से मन (प्रत्येक शरीर में) एक है ।३।२।५६। 
ड वस्तुतः एक-एक इन्द्रिय का अपने विषय में ज्ञान एक साथ नहीं होता क्योंकि 
(भङ्ग क एक ज्ञान की उत्पत्ति में सामथ्यं होता है । वह मन के एक होने में बोधक 
ae नहीं; किन्तु जो यह अन्य इन्द्रियों का,अन्य विषयों में ज्ञान का एक साथ न 
मन का बोधक (लिङ्ग) है । क्यों ? वास्तव में बहुत से मन होने पर 
र र्‌ पह सथाग एक साथ हो सकता है, उससे अनेक जान एक साथ हो 
* "गन्त होते नहीं । इसलिये विषय में ज्ञानों का कम (पर्याय) होने से मन एक 
है । ३२५६ ॥ 
— ar मन की परीक्षा की जाती है । वह वया प्रत्येक शरीर में एक 
नही होते वचार म “ज्ञानायोगपद्यादेकं मनः? (यह सूत्र है) । ज्ञान एक साथ 
* हैं ते, यह प्रत्यक्ष है (समी को अनुभव होता है कि मन एक है) 1 
= म----:-.. व्यि न 
ह परीक्षाक्रम:--बुद्धि के पश्चात्‌ मन की परीक्षा को जाती है । 
WASH — ज्ञानं दो प्रकार से युगपत्‌ नहीं होता, १. एक इन्द्रिय का अपने विषय में ज्ञान युगपत्‌ 


नहीं होता, २. इच्धियों के भिन्न-भिन्न विषयों के एकत्र होते 
र एकत्र होते हुए भी ; : इनमें से 
दूसरा ही मन का बोधक (लिङ्ग) है। | दतर हुए भ sg जाग वदी होता इन 


तस्मात्‌ इससे मन का एकत्व सिद्ध किया गया है। : र 


शानायोगपद्यादेक मनः 
‘ *--सूत में सिद्धान्त दिखलाया है, क्यों गोते, 
b मन प्रति शरीर में एक है । है, क्योंकि जान एक साथ नहीं उत्पन्न है 
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: परीक्षा 
११३० | [ मनःप 


न्यायसूत भाष्यं च 
न, युगपदनेकक्रियोपल़ब्धे: | ३॥२॥५७॥ . . ` ` 


अयं खल्वध्यापकोञ्धीते, ब्रजति; कमण्डलु धारयति, पन्थान पयति, 
शजणोत्यरण्यजान्‌ शब्दान, विभेति, व्याललिद्भानि बुभुत्सते, स्मरति च गस्त- 
aq स्थानीयमिति, क्रमस्पाग्रहणाद्‌ एताः क्रिया इति प्राप्तं मनसो अहुत्व- 
मिति ।३।२।५७॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ ट 
एतञ्च मनस एकस्डै साधयति | पःथमिति'? यदि बहूनि सर्नांसि म्मृः प्रतोन्द्रियं सतसः 
सम्बन्ध इति युगपदनेकार्थसन्निषारे युगपदेनेकञ्ञाताति भवेषुः। यस्वेकेन्द्रियप्राह्म a 
विज्ञानानामयुगपद भाव: तन्न मनस एकत्वे लिड्भम्‌ अन्यतसतदशोचात्‌--अम्पथा ह्‌ 
करणत्वात्तद्भवतोत्युक्तम्‌ | ३।२।५६॥ 
“न युगपदनेकक्रियोपलब्धेः' इति । शेषं भाष्ये । ३३२५७ ॥ 


ne क > क क्य 
नहीं (मन में) एक साथ अनेक क्रियाओं को उपलब्धि होने से aS ह 

वास्तव में यह अध्यापक पढ़ता है, घूमता है, कमण्डलु को धारण pee! र + 
को देखता है, वन के शब्दों को सुनता है, डरता है, सपं के चिल्लो को जानने = 
करता है और गन्तब्य स्थान (अपनी मंजिल) को याद करता है, क्रम के ग्रहण न न 
से ये क्रियाऐ एक साथ होती हैं, अतः मन अनेक हैं, यह ITA ह है । ३।२।५७ 

>< x x : 
यह मन की एकता को सिद्ध करता है। यदि बहुत से मन हल 

इन्द्रिय के साथ मन का सम्बन्ध हो जाये तो एक साथ अनेक विषयों की उप oun 
होने से एक साथ अनेक ज्ञान हो जायें। किन्तु जो एक इन्द्रिय के ग्राह्म विषयों ' 
ज्ञानो, का एक साथ न होना है, वह मन के एक होते में बोधक (लिङ्ग) नहीं ae 
(कारण) से उसके होने के कारण- वस्तुतः अन्य प्रकार से. अर्थात्‌ करण होते से वह 
डोता है, यह कहा गया है । २२।५७ ॥ है 
पि (क र) प्न ण क की (यह सूत्र है) । Ber भाष्य में है ।।२।५७॥ 


डु रोक्ष 

a युगपदनेकफ्रिमोपलब्धेः- इस पर व्यायवात्तिकतात्पर्येटीफाकार TEA हैं, मनः Fi 
आध्ययात्तिके निर्गदेनेव व्याख्याते । टी०, ५८० । यह पूर्वपक्ष का wt 1 इसका tte : 

दिया aay । पूर्वपक्षी का कथन है कि एक साथ अध्यापक की अनेक क्रिया दिखाई देसी है । हे 
मन की अत्तेकतता. प्राप्त होती है। सिद्धान्ती का उत्तर है कि यह श्रान्ति है! । भाष्य में अध्यापक ने 
. अनेक, क्रियार्मो को दिखलाया गया है । < rf 
.एतच्च-मनस- एकरक्षं साधय ति-- वहुत से बिपयों के उपस्थित होने पर जो एक ज्ञान होता है, 
-युगपद्‌ः ज्ञान नहीं होते यह मत के एकत्व में लिङ्ग है! र 

शेषं भाष्ये--शेष भाष्य में है, वातिककार इसका प्रयोग अनेक स्थजों पर.बरते है। 
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न्या य सुन्ने भाष्यं च॑ 
अलातचक्रदशेनवत्तदुपलब्धिराशुसंचारात्‌ । ३1२1५८ ॥ 

आशुसञ्चाराद्‌ अलातस्य श्रमतो विद्यमानः क्रमो न गह्यते । क्रम- 
स्यायह्हादविच्छेदबुद्ध या चक्रवद्बुद्धिभंवति, तथा बुद्धीनां क्रियाणां चाशु- 
` बसित्वाद्‌ विद्यमान: wat न गृह्यते। क्रमस्यापाह्वाद्‌ युगपत्‌ क्रिया भवतीस्य- 
भिमानो भवति । 
कि पुनः क्रमस्याग्रह्वाद्‌ युगपत्‌ क्रियाभिमानः, अथ युगपदभावादेव 
युगपदनेकक्रियोपलडिधिरिति ? नात्र विशेषप्रतिपत्तेः —s इलि। 
न्यायवात्तिकम 
अन्नोतरद्वारक Yay 'अलातचक्तवक्षंनवत्‌ तबुपलब्धिराशु सञ्चारात्‌ | यथाऽला- 
Se विद्यमानः क्रमो नोपलभ्यते तथा बुद्धीनामाशुभावाद्‌ विद्यमानः क्रमो नोप- 
cab अलातचक्न दर्शन के समान उस (मन) को अनेक क्रियाओं को उप- 
[बधि नहीं होगो 1३1२।५८॥ 
शोध गति से भ्रमण करते हुए अलात (मशाल) के घूमते हुए विद्यमान होता 
gar भी क्रम नहीं देखा जाता, क्रम के अग्रहण के कारण निरन्तर होने की बुद्धि 
(ज्ञान) से “चक्र के समान है? ऐसा ज्ञान हो जाता है, उसीप्रकार बुद्धियों (ज्ञानों) की 
तथा क्रियाओं की शील गति के कारण विद्यमान होते हुए भी क्रम का ग्रहण नहीं 
होता । क्रम का ग्रहण न होते से एक साथ क्रिया हो *ही है, यह भ्रम हो जाता है । 
(शङ्का) किन्तु क्या क्रम के ग्रहण न होने के कारण एक साथ क्रिया होने का 
भ्रम होता है, अथवा एक साथ होने से ही एक साथ अनेक क्रिया होने की उपलब्धि 
होती है। यहाँ विशेष के ज्ञान का कारण नहीं कहा जा रहा है। अतः संशय होता 


है) | 
x x x x 
यह कहा जाने पर उत्तर के रूप में यह सूत्र है 'अलातचक्रदशनवत तदूपलब्धि- 
राशुसञ्चारात्‌' जसे अलात के घूमते हुए विद्यमान क्रम की उपलब्धि नहीं होती, उसी 
परकार बुद्धियो (जानो) के शोध होने से विद्यमान भी क्रम की उपलब्धि नहीं होती | 


न गतचक० गह पकष में संशय दिखलाने के लिये 3 1 


कि ४---'अल्लातचक 5 a, 
ino है अबा बस्तुतः वहाँ संशय है कि कया कम के अग्रहण से युगपतिक्रया का अभिमान 
` हो है। 'अलात' का अभि तको "हीं है । इस प्रकार अध्यापक की क्रियाओं में योगप संशयदरत्त 
से जो चक्र सा प्रतीत आय है मसाल जो लकड़ी पर कपड़ा लपेटकर बनाई जाती है। उसके धुमाते 
हि होता है, वह्‌ भ्रान्ति है, वस्तुत: वहाँ चक्र नहीं होता I कोई क्रम होता है बह 


मसाल एक स्थान से दुसरे पर जाती प 
प्रा गोले में घूमरी हुई समझ लिया नि ag किन्तु बह कम दिखलाई नहीं देता, भ्रान्ति से उसे एका 
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न्यायभाष्यम्‌ 

उक्तम्‌ 'इन्द्रियान्तराणां विषयान्तरेषु पर्यायेण बुदूयो भवन्ति’ इति | 
तच्चाप्रत्यार्येयम्‌, आस्मप्रत्यक्षत्वात्‌ । अथापि हष्टभुतार्थान्‌ चिन्तयतः क्रमेण 
बुद्धयो वर्तन्ते न युगपद्‌ अनेनातुमातव्यमिति। वर्णपदवाक्यबुद्धीनां तदर्थ- 
बुद्धीनां चा ३वृत्तित्वात्‌ क्रमस्यांग्रहणम्‌ । कथम्‌ ? वाक्यस्थलेषु खलु वर्णेषूच्च- 
रत्सु प्रतिवर्णं तावच्छुवणं भवति। भुतं वर्णमेकमनेक वा पदभावेन प्रति- 
सन्धन्ते प्रतिसन्धाय पदं व्यवस्यति । पदण्यवसायेन स्मृत्या पदार्थ प्रतिपद्यते। 
पदसमूहप्रतिसस्धानाच्च वाकयं व्यवस्यति । सम्बद्धांइच पदार्थान्‌ गृहीत्वा 
वाक्यार्थ प्रतिपद्यते । न चासां क्रमेण ्वामानानां बुद्धीनामाशुवृत्तित्वात्‌ HAT 

गृह्यते | तदेतदनुमानमन्यत् बु द्विक्रियायौगपद्याभिगानस्य' इति। 


[समाधान] कहा जा चुक है, कि अन्य इन्द्रियों का अन्य विषयों में क्रम से ज्ञान होता 
है, ओर उसका निराकरण नहीं किया जा सकता क्योंकि (प्रत्यक) आत्मा को प्रत्यक्ष 
होता है। और भी, देखे गये या सुने गये अर्था (पदार्थो) का चिन्तन करने वाले को 
क्रम से ज्ञान होता है, एक साथ नही । इससे अनुमान किया जा सकता है, तथा वर्ण, 
पद, वाक्यों का ज्ञान और उनके Sat के ज्ञान का शीघ्र होने के कारण (उनके) क्रम 
का ग्रहण नहीं होता । कंसे ? वस्तुतः बाक्यो में स्थित वर्णों का उच्चारण करने पर 
प्रथमतः प्रत्येक वर्ण का श्रवण होता है ! सुने गये बणं को एक या अनेक ant का पद- 
रूप में प्रतिसन्धान करता है । प्रतिसन्धान करके पद का निश्चय करता है। पद का 
निश्चय करने से (अपनी) स्मृति से पदार्थ को जानता है ओर पद-समूह का त्रतिसन्धान 
करने से वाक्य का निश्चय करता है । सम्बद्ध अथो का ग्रहण करके वाक्याथे को 
जानना है। किन्तु इन ज्ञानो का क्रम से विद्यमानों का (भी) शीघ्र होते के कारण 


क्रम नहीं गृहीत होता । बहे यह अनुमान है अन्य स्थान में ज्ञान तथा क्रियाओं में एक 
साथ होने के भ्रम में । 


उस म्‌-- यह पूवं शद्धा का समाधान है । इसका भाव यह है कि नात्ताविधयक शान कम से होते - 
यह प्रत्येक आत्मा को प्रत्यक्ष होता है ओर वादी एवं प्रतिवादी इसे मानते भी हैं। बतः इसका निरों 
करण नहीं किया का सकता । 

भुतं वर्णमेकमनेके बा--वणों को क्रमशः थोता सुनता है (और अनेक aut से एक पद का निश्चय 
करता है फिर स्मृति से पद का अर्थ निश्चित करता है । 


तदेतत्‌--उक्त वर्णों तथा पदों में त्रमिषता देखी जाही है । मतः योगपद्य का ज्ञान ाम्ति ही है, यह्‌ 
अनुमान से जाना जाता है) 
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: ॥ न्याभाष्यम्‌ 

न चास्ति मुक्तसंशयं युगपदुत्पत्तिबु द्वीनां यया मनसां बहुत्वमेकशरीरे- 
sgataa’ इति ।३।२।५८॥ 

यशोक्तहेत त्बाच्चाण_ । -३।२।५९ ॥ 

अणु सन एकं चेति'धमेसमुच्चयो ज्ञानाथौगषद्यात्‌। ABTA मनसः 
स्वे न्व्रियसंयोगाद्‌ युगपद्विषयग्रहणं स्याद्‌, इति॥३।२।५९॥ 

न्यायवात्िकम्‌ 

न चास्त्युभयपक्षसम्प्रंतिपञ्ना' ` युगपदुरंपत्तियंया बहुत्वं मनसः प्रतिपख् सहि, 
इति | ३।२।५८॥ , 

यथोक्तहेतुत्वाच्चाण्‌`। य एवेकत्वे हेतुर्मनस उक्तोऽनेनेवाणु, मनोऽवसातब्यम्‌ 


इति । ३।२।५९ ॥ 
इति.मनः परीक्षा । 


और संशय रहित (सन्देह को छोड़कर) ज्ञानों की एक साथ उत्पत्ति नहीं होती 
जिससे एक शरीर में मन को अनेकता का अनुमान किया जा सके । ३३२५६ ॥ 

कहे गये हेतुओं से मन अण्‌ (परिमाण वाला) है )३।२।५६॥. 

मन अणु परिमाण वाला है और एक है, यह मन के धर्मा. का समुच्चय है; 
क्योंकि ज्ञान एक साथ नहीं होते । मन के महत्‌ परिमाण वाला होने पर. सब इन्द्रियों 
के साथ संयोग होने के कारण एक साथ विषयों का ग्रहण होगा । ३।२।५६.॥ 

ओर दोनों पक्षों (वादी तथा प्रतिवादी) की मानी, हुई ज्ञानो की एक साथ 
seifea है नहीं ज़िससे मन की अनेकता हम मान लें | ३।२५८॥ 

'यथोक्तहेतुस्व'च्चाण्‌' (यह सुत्न है) । (इसका अभिप्राय है) जो हो मन्न के एक 
होने में हेतु कहा गया है, इससे मन अणु (परिमाण वाला) है, ag निश्चय कर सेना 
चाहिये । ३।२ ५६ ॥ 


ee we = >>> 


सुव “जनों की गुगपढ्‌ उत्पत्ति होतो है, ऐसा कोई संशयरहित, जो दोनों पक्षों करों स्वीकृत 
हा, दृष्टान्त नहीं है जिससे मन को अनेक माना जा सके । 

अणु मन एकं चेति--मन एक हैं ओर उसका परिमाण अण॒ है। यदि मन अनेक हों अथवा गन 
fra हो तो सब इन्द्रियों से उसका सम्बन्ध होगा, अतः एक साथ जान हुआ करेंगें। : 
यथोक्तहेतुत्वाच्चाण्‌--यहाँ वासिक में 'यधोक्तनिभित्तत्वाच्चाण यह पाठ भी मिलता है। यद्यफि 
इन दोनी के अथे में कोई भेद नहीं है तथापि पाठ-भेद तोः है ही.। यह मन की परीक्षा समाप्त हुई 1 


फ के चास्याकपरक्षसम्अतिभन्ता, पा०॥ २. यथोक्तनिमित्तत्वाच्चाणु, Tho । 
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७. (झरोरस्यादष्ठनिष्पाद्यल्मम्‌) 
न्यायसूत्र भाष्यं च 
मनसः खलु भोः सेखियस्य शरीरे वृत्तिसाभो नान्यत्र शरीरात्‌ । 
झातुइच पुरुषस्य शरीरायतना बुद्ध्यादयो विषयोपभोगो. जिहासितहानमी- 
प्सितावाप्तिइच सर्वे च शरोराश्रया व्यबहाराः। तत्र खलु विप्रतिपत्तः संशयः 
“किमयं पुरुषः कर्मनिमितः शरीरसगंः आहो भ्ुतमात्नाद्‌ अकर्मेति मित्त 
इति ? भूयते खल्वत्र विप्रतिपत्तिरिति । तत्रेदं तत्वम्‌, 
पू्वेकृतफलानुबन्धात्तदुत्पत्तिः । ३।२।६० ॥ ` 
न्यायवात्तिकम्‌ 
मनसः खलु भोः सेन्द्रियशरीरे वृत्तिः । शरीरे बिचायंमाणे' मत एव विचारितं 
भवति’ अतः शरीरं पुनविचायंते, किमयं शरीरसगः कर्मनिरपेकमु तेरारभ्यते, आहो- 
स्वित्‌ सापेक्षैरिति ? विभ्रतिपतेः संशयः, भूयते खल्वत्र विप्रतिपत्तिः ! तत्रेदं तत्त्वम्‌, 

'पु्कृतफलानुबन्धात्‌ तदुत्पत्तिः | 

अरे (भोः) मन को वृत्ति इन्द्रिय सहित द्भ (ञः मन की वत्ति इय सहित शरीर में होती है, शरीः होती है, शरीर के अन्य स्थान 
में नहीं, ओर ज्ञाता पुरुष (आत्मा) का ज्ञान आदि शरीर के अन्दर होते हैं, विषयों का 
उपभोग त्यागने की इच्छा वाले का त्याग और प्राप्त करने की इच्छा वाले की 
प्राप्ति सब व्यवहार शरीर के आश्रित होते हैं। वस्तुत: वहाँ विप्रतिपत्ति से संशय होता 
है कि aur यह शरीर की सूष्टि पुरुष के कर्म के निमित्त से होती है अथवा (पृथिकी 
आदि) भूतों से बिना कर्म के निमित्त के ही। इस विषय में मतभेद भी है (श्रूयते = 
नानादर्शनग्रन्येषूपलभ्यते) । उसमें तत्व यह है, 

` पुर्वक्कत फल के निमित्त से उस (शरीर) की उत्पत्ति होती है UU oll 

अरे निश्चय ही मन की इन्द्रिय सहित शरीर में वृत्ति होती है। अतः शरीर 
का विचार करने पर मन का ही विचार किया जाता है । अत्तः शरीर का फिर विचार 
किया जाता है कि क्या यह शरीर की सृष्टि कर्मे-निरपेक्ष पृथिवी आदि भूतों से होती 
है अथवा सापेक्ष yal से । इस विषय में नाना मत होने से संशय होता है । इस विषय 
में विबाद सुना जाता है । उसमें यह तत्त्व है ‘qa कृतफलाचुबन्धात्‌ तदुत्पत्तिः (यह 
qa है) । 
शरीरस्पादुष्टनिंष्पाद्यत्वम्‌ --व्यक्ति का शरीर अदृष्ट के कारण बनता है। इस प्रकरण में यह प्रति- 
पादित किया गया है । 
Baa: खलु--मन का ज्ञात आदि सभी कार्य शरीर से होता है। अतः मन का विषार करने के लिये 
शरीर का विचार आवश्यक है ! 

- तन्न खलु विप्रतियत्तेः संशमः--भरीर के बिषय में नानाबिप्रतिपत्ति हैं कुछ लोग (जेसे सांचय) 
कहते हैं कि शरीर की सूष्टि कर्म के निमित से नहीं होती किन्तु न्या० वै० मानता है फि करे फे निमित 
से हो शरोर की उत्पत्ति होती है । इसी विप्रतिप्रति से यह संशय होता है । 

.पृर्वकृतफलानु बन्धात्‌ तहुत्एक्ति'-- रह सिद्धान्त है, उसकी च्यादया आगे भाष्य तथा afar में है। 
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स्यायभाष्सम्‌ 
_ पूर्वंशरीरे या प्रवृत्तिबर्वागब्‌ ड्विशरीरारम्भलक्षणा तत्पूबकृतं कर्मोक्तम्‌ ॥ 
तस्य फलं तज्जनितौ घर्माधमौ । तत्फलस्यानुबन्ध आत्मसमवेतस्यावस्था- 
नम्‌ 1 तेन प्रयुक्त भ्यो भूतेभ्यस्तस्योत्पत्तिः शरीरस्य, न स्बतन्त्रेभ्य ` इति) 
यंदधिष्ठार्‍्तोऽयमात्माऽयमहमिति मन्यमानो यत्राभिबुक्तो यत्रोयभोगतृष्णया 
बिषयानुपलभमानो धर्माधमो संस्करोति तदस्य शरीरम्‌ । तेन संस्कारेण 
घर्माधर्मलक्षणेन झूतसहितेन पतितेऽस्मिन्‌ शरीरे शरी रान्तरं निष्पद्यते। निष्प- 
न्नस्य चास्य पुवशरीरवत्‌ पुरुषार्थ क्रिया ! पुरुषस्य च पुर्वशरीरवत्‌ प्रवृत्तिरिति। 

न्पायवात्तिकम्‌ 
पूर्वशरी रे या प्रदृत्तिर्वाबुद्धिशरी रारम्मलक्षणा तत्पुवक्कत तस्य फलं तज्जनितौ 
घर्माघमौ तयोरनुबन्ध आत्मसमवेतयोरबस्थानम्‌, विपाक्रकालस्कानियमात्‌--अचियतो 
विपाककाल इहामुत्र जात्यन्तरे चेति । तेनावस्थितेन प्रयुक्त भ्यो भृतेभ्यस्तस्य शरीर 

स्योत्पत्तिनं स्वतन्त्रेश्यः । 

a A a क त कन्नड 


: a शरीर में जो प्रवृत्ति, वाणी, मन तथा शरीर का कार्य रूप थी वह 
हाँ पुषक्रतकमे कहा गया है। उसका फल है, उसमे sce धर्म तथा अधर्म । उसके फल 
का ae आत्मा में समवाय सम्वन्धसे (धर्माधमं का संस्कार) रहना । उमरे प्रयुक्त 
(पृथिवी आदि) भूतो से उम (शरीर) की उत्पत्ति होती है, स्वतन्त्रो से नहीं, जिसमें 
स्थित हाकर यह आत्मा 'यह मैं हु, यह समझता हुआ, जहाँ नियुक्त (अभियुक्तः} 
होकर, जहाँ उपभोग की इच्छा से विषयों को उपलब्ध करता हुआ धर्म तथा अधर्म 
को अजित. करता है (संस्करोति) यह इसक; शरीर है । चूत सहित उस धर्माधमं रूफ 
सस्कार से इस शरीर के मिर जाने फर अन्य शरीर को प्राप्त होता हे । और (अन्य 
सरोर को) प्राप्त हुए इसको पूर्व शरीर के समान पुरुष के प्रयोजन को, क्रिया होती 

है तया पुरुष (आत्मा) की एकं शरीर के समान प्रवृत्ति होतो है । -' 
पूं शरीर में जो प्रवृत्ति, काणी, भन तया शारीर के काय थे वे यूं कृत कमे हैं, 
ae a उससे उत्पन्न धर्म तथा अधमे । उनका अनुबन्ध हे आत्मा में समबाय से 
का र पशक के माल का नियम न होने से--कर्म का (अन्तिम फल) बिपाक मिलके 
कप लि गह, बह महो मा ee A) और मल 
सहा जा लि स (धमधिम) से. प्रयुक्त {पृथिवी आदि) भूलों से उस शरीर 

1 स्वतन्त्रों से नही } 
ae rere sa 3 


श्रवष्त;--प्रवत्ति < 
ie सृति बया है यह सूत्र १.१.१७"में वतलामा गया है + उसो को यहाँ दिखला दिया है) 
वाळू, मन तथा शरीर सेः जो कमं किया जाता हे उसका फल ही धर्म एवं अधर्म होता 


त्र गब : छ ) 
£ उसका किया हुआ यह णरीर है। प्रक एक अधर्म के द्वारा प्रयुक्त पथिची आदि. भतो. से: इसका 
HO 2६ है, स्वतन्या री Tals : aie ~ 


‘ 
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न्यायवा त्तिकम्‌ 
कर्मात पुनः कमे धर्माषमं संज्ञकम्‌ उत्पत्तिस मकाल फलं न दयाति । क एवसाह न वदा” 
तीति, निपाककालस्यानियज्ञात्‌- यदा अशेषकारणसश्तिधातं भवति, सक्षिषानेऽपि यदः 
कारणान्यप्रतिवद्धानि भवम्ति तदा ददात्येवः। यदा पुने ददाति तदा विपच्यसान- 
कर्माशय प्रतिबन्धात्‌--यो विपच्यमानः कर्मातिशयो भवति यस्य घर्माधर्मसमाख्यातो- 
ऽनुपभृक्तफलः, तेन प्रतिबन्धाद विद्यमानमपि कमे फलं न ददाति । यानि वा प्राण्यन्त- 
राणि तस्य कर्मणः समानोपभोगानि तेषां विपच्यमानं कर्माशये: प्रतिबन्धात्‌ न सदंदा 
फलम्‌ । यानि वा प्राण्यन्तराणि कमभागीनि तस्य कमंणस्तत्कमंभिः प्रतित्रन्यात, तस्य 
वा कर्मणः सहकारिधर्माधमलक्षणं निमित्त नास्तीत्यतः फलस्यानारम्भः; तस्य बा सह- 
कारिणः प्रतिबन्धात्‌ स्रवान्तरकमंणां वा सहकारिणां प्रतिबन्धात्‌ न तबंदा फलं धर्माः 
घमों प्रयच्छत इति । दुविज्ञेया च कमंगतिः, सा न शक्यय मभुष्यधसंणाऽ्वघारयितुस्‌ | 
आकृतिमात्र तृक्तम्‌ । शान 
(प्रश्‍न) किन्तु धर्माधमंसंज्ञक कमं उत्पत्ति के समान काल में फल क्यों नहीं देता ? 
(उत्तर) कौन ऐसा कहता है (कि उत्पत्ति के समान काल में फल नहीं देता), विपाक 
के काल का नियम न होने से--जब सभी कारण उ स्थित हैं, (उनके) उपस्थित होने 
पर भी जब कारणों का प्रतिबन्धक नहीं होता तब उसी समय फल देते हैं। किन्तु जब 
नहीं देता तब विपाक को प्राप्त होने वाले कर्मों के संस्कार के प्रतिबन्ध से-- जो विपाक 
को प्राप्त होने वाला कमा का संस्कार होता है, जिसका धर्माधर्म नाम के (कर्म का) 
फल नहीं शोगा गया, उससे प्रतिबन्ध होने के कारण विद्यमान भी कर्म फल नहीं देता। 
अथवा जो अन्य प्राणी उस (व्यक्ति) के कमं के समान उपभोग वाले हैं उनके पाक को 
प्राप्त होने वाले कमं के संस्कारों से प्रतिबन्ध होने के कारण सदा फल नहीं होता । 
अथवा जो अन्य प्राणी कर्मभागी हैं उस (व्यक्ति) के कमे के उनके कर्मों से प्रतिबन्ध 
होने के कारण, अथवा उसके कमे के सहकारी (निमित्त कारण) धर्म तथा अधमं नहीं है 
इसलिये फल का आरम्भ नहीं होता । या उसके सहकारी का प्रतिबन्ध होने से, अथवा 
अन्य प्राणियों के कर्भा के सहकारियों का प्रतिबन्ध होने से घमं एवं अधमं सदा फल 
,महों देते । वस्तुत: कर्मा की गति कठिनाई से जानी जा संकती है, मानवधर्मा के दारा 
उसका निश्चय नहो किया जा सकता । हमने तो यहाँ उदाहरण मात्र (आकृतिमात्र) 
बतलाया है। न 
उत्पत्तिसमकालम्‌--सम के समान सम कहा गया है, उत्पत्ति के अनन्तर यह अभिप्राय है? सममिक 
समम्‌ । उत्पत्त्यनन्तरमित्यर्थः, टी० ५८० | 
एवमाह न व्दातीति--यदि कमे समग्र होता है तो उत्पत्ति के अनन्तर कल देता हो है, यदि समग्र 
“wale तत उत्पत्यनन्तरं दास्यस्येवेत्यर्थः, टो० ५८० । ce 
` विच्यमानः कर्मातिंशयों भवति--यहां टीका में विपच्यमानः कर्माशयो भबति, यह पाठ है । विपच्य- 
` मातः का अर्थ है फल का भोग कराने वाला, फलं मोजयन्नित्यथंः, ds ५८० | ahd 
तस्य वा कर्मणः सहकारिधर्माधर्मलक्षणं निमित्तं नास्ति--धर्माधमं हो कमं के सहकारी 
निमित्त होते हैं । उनके न होने से भी फल का आरम्भ नही होता । रन 


‘ 


१. ददात्यपि, पा० ९ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


३.२.६० ] Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotf ११३७ 


न्याय भाष्यम्‌ 
कर्सापिक्षेभ्यो भूतेभ्यः दारोरसगें सत्येतबुपपद्चते' इति । इटा च पुरुष- 
गुणेन प्रयत्नेन प्रयुक्त भ्यो भूतेभ्यः पुरुषार्थ क्रियासमर्थानां द्रव्याणां रयप्रभृती- 
नामुत्पत्तिः तथानुमातव्यं शरोरमपि पुरुषार्थ क्रियासमर्थमुत्पद्चसासं पुरुषस्य- 
गुणान्तरापेक्षेभ्यो भूतेभ्य उत्पद्यते इति ।३।२।६०॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 
कः पुनरत्र न्यायः कर्मतन्त्राणि भुतानि शरीरमारभन्ते न निरपेक्षाणीति ? अयं 
स्यायोऽभिधीयते, पुरुषविशेषगुणप्रेरितभूतपुर्वंकं शरीर' कार्यत्वे सति पुरुषार्थेक्रियासाम- 
र्यात्‌; यत्‌ पुरषार्थक्रियास्नमर्थ तत्‌ पुरुषविशेषग णप्रेरितभृतपुर्वेक दुष्टं यथा रथादि, 
पुरुषचिशेषग्‌ णेन प्रयत्नेन प्रेरितेमू तेरारभ्यमाणं -पुरुषार्यक्रियासमर्थं दृष्टं तथा च जरीरं 
तस्माद्‌ इदमपि सापेक्ष भृ तैरारभ्यते सुखदुःखनिमित्तत्वात्‌ घटादिवद्‌’ इति! इतश्च 
कायत्वात्‌ रयादिवत्‌.; वाह्यकरणग्राह्मत्वे सति' रूपादिमत््वात्‌, घटादिवदेवं। ३।२।६०॥ 


कर्म की अपेक्षा करने वाले भुतो से शरीर को सृष्टि होने पर यह बन सकता 
है, ओर पुरुष के गुण प्रयत्न से प्रयुक्त हुए भूतों से पुरुष को अर्थक्रिया में समर्थ पदार्थो- 
रथ आदि द्रव्यों-की उत्पत्ति देखी गई है । उसी प्रकार अनुमान करना चाहिये कि शरीर 
भी पुरुष की अर्थक्रियां में समर्थ उत्पन्न होता है, अतः वह पुरुष (आत्मा) के अन्य गुणों 
की अपेक्षा करने वाले भूतों से उत्पन्न होता है । ३२1६० ॥ 

xX x > x 

(प्रश्‍न) इसमें युक्ति (न्याय) क्या है कि कर्म के अधीन भूत शरीर का आरम्भ 
करते हँ निरपेक्ष नहीं ? (उत्तर) यह न्याय कहा जाता है (क) पुरुष (व्यक्त) के 
बिशेष गुण (अदृष्ट) से प्रेरित भूतपूर्वक शरीर है, .कार्य होकर पुरुष की अथंक्रिया में 
समं :होने से, जो पुरुष की अर्थक्रिया में समर्थ देखा गया है, जैसे रथादि; वह पुरुष 
के विशेष गुण प्रयत्न से प्रेरित भूतो से आरम्भ किया जाता है, वेसा ही शरीर है, 
इसलिये यह भी सापेक्ष भूतो से उत्पन्न किया जाता है (भारभ्यते) । : (ख) सुख-दुःख 
का निमित्त होने से घट आदि के समान । (ग) और इसलिये (भी) काय होने से 


रथादि केः समान । (घ):वाह्म करण (इन्द्रिय) are होने पर रूपादि वाला होने से 
घट आदि के समान ही । ३३२६० ॥ 
ooo 


बाह्मकरणपग्राह्मत्वे सति--इन्द्रियग्राह्मत्वे सति’ इससे-कार्य सिद्ध हो.जाता, फिर 'बाह्मक्रणग्राह्म- 
खे सबि' यह इसलिये कहा गया है कि इन्द्रियग्राह्मत्व में. भो बाह्य ख्दियग्राह्यात्व एक विशेष धर्म है, 


इन्द्रियग्राहात्वे सतोत्यं ताबतव सिद्ध इन्द्रियग्राह्मराशेबाह्यकरणग्राह्म' राश्यन्तरम्‌, इत्येतावन्मातविवक्षया 
बाह्यकरणग्राह्मत्वे सतीत्युक्तम्‌, टी० ५८१ 1 


रूपादिमत्वात्‌--यह हेतु है, घटादिवदेव यह दृष्टान्त है । 
१. बाह यकरण प्रत्यक्षत्ने सति, पा० । 
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न्यायसूत्र भाष्यं च 

अब्र नास्तिक आह, 

भूतेभ्यो मृत्यु पादानवत्तदृपादानम्‌ । ३।२।६१ ॥ ` 

यथा कमं निरपेक्षेभ्यो geet निवृ त्ता मृतेयः सिकताशकरापाबाण- 
गरिकाञ्जनप्रभुतयः पुरुषार्थकारित्वाद्‌ उपादीयन्ते तथा कर्मनिरपेक्षेभ्यो 
स्तेभ्यः शारीरमुत्पन्ना पुरुषार्थकारित्वाद्‌ उपादीयत’ इति । ३।२।६१ ॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

अत्र नास्तिक एवमाह "भूतेभ्यो मृत्यु पादानवत्‌ तदुपादानम्‌’ । यथा कमनिर- 
पेक्षेभ्यो भूतेभ्यो निवर्त्य gaia: सिकताशर्करागेरिकाञ्जनप्नभृतयः पुराषार्थक्रियाकारि- 
त्वाद्‌ उपादीयन्ते तथा शरीरसर्गोऽपि’ इति । 

पुरुषार्थक्रियासामर्थ्यात्‌, इत्यस्य हेतोरनंकान्तिकद्वारक सुत्रम्‌ । साधनपक्षे 
दृष्टान्त्रमाव्रत्वाद्‌ -असिद्धम्‌.। ३।२।६.१ i - 

इस विषय में नास्तिक कहता है, 

(पृथ्वी आदि) सूतों से मुत्ति at उत्पत्ति के समान उस. (शरीर) का 
निर्माण होता है । ३२1६१ ॥ 

कर्मे की अपैक्षा न रखने वाले Yat से उत्पन्न हुई बालू, HHS (शकरा) 

पत्थर, गैरिक तभा अञ्जन आदि की मूर्तियां पुरुष (आत्मा) की अर्घक्रिया को सिद्ध 
करने के कारण निर्मित होती हैं, sat प्रकार कमं-निरपेक्ष भूतो से शरीर उत्पन्न होकर 
पुरुषार्थं करने वाला' है, अतः गृहीत होता है। ३९६१॥ 

इस विपय मे नास्तिक यह कहता है 'भूनेग्यो मुत्यु पादातवत्‌ तदुपादानम्‌' (यह 
सूत्र है) 1 जिस प्रकार कर्म की अपेक्षा.न करने वाले (पृथिवी आदि) भूतों से बनने वाली 
बालू, कंकड़, Te आदि की मूतियाँ पुरुष (आत्मा) को अथंक्रिया करने के कारण ग॒हीत 
हो जाती हैं, उसी प्रकार शरीर की . संरचना भी पुरुष (आत्मा) की अर्थक्रिया 
में समर्थ होने के करण (गृहीत हो जाती है) । 

इस हेतु को अनैकान्तिक (सब्यभिचार) बतलाने वाला यह सूत्र है जो साधनः 
पक्ष में (साधनपक्षे). इप्टान्तमात्र होने से असिद्ध है । ३२।६१॥ 


नास्तिक आह्‌ -गरलोक नहीं है, समं एवं अधमं नही होते, यह मानने वाला नास्तिक कहलाता है। 


. भूतेभ्यो मृत्यु पा ` --यह पुवपक्षी का. सूत्र है । इसमें बतलाया-गया है कि. जिस प्रकार सिकता आदि 
,से मूर्तियों की उत्पत्ति हो जाती है उसी प्रकार भूतो से शरीर को उत्पत्ति हो जाती है; इसमें अवुष्ट की 
कोई आवश्यकता नहीं । 
अनेकान्तिकद्वारक सूत्रम्‌--वात्तिककार के मत में 'पुरुषा्थक्रियासाथेत्वात्‌' इस हेतु को /अनेकान्ति- 
,कता दिखलाने के लिये यह सूत्र है, यदि इसे साधन भाना जाये तो यह दष्टाम्समात्र है तंथा'असिद्ध है 
गुरुषाथंक्रियासामर्थ्यातू |(इत्यस्य हेतोरनेकारतिषद्वारकं Gay साधनपक्षे दष्टान्तमात्रत्वाद असिद्धम 
(वात्तिक उपर) । इस प्रकार यह सूत्र सन्देहास्यपद ही है । 
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न्यायसूतं भाष्य च 

न साध्यसमत्वात्‌ । ३।२।६२ ॥। 

यथा शरीरोत्पत्तिरकर्सनिमित्ता साध्या तथा सिकताझर्करापाषाणगेरि- 
काञ्जनप्रभृतीनासप्यकर्सनिमित्तः सर्गः साध्यः | साध्यसमत्वाद्‌ असाधनम्‌' 
इति । 'मूतेभ्यो मृत्यंपादानवद्‌' इति चानेन साध्यम्‌ । ३।२।६२ ॥ 

न्यायवात्तिकम्‌ 

अथ पक्षः कर्मनिरपेक्षाणि भुतानि शरीरमारभन्ते पुरुषाथंक्रियासामर्थ्यात्‌ सिक- 
तादिवद्‌' इति ! एतच्च 'न साध्यसमत्वात्‌' | यर्थव शरीरसर्गः कमनिरपेक्षेमु तेरारभ्यत 
इत्ति साध्यं तथा सिकतादीनाम्‌ अकसं निमित्तः सर्गः साध्यत इति। सिकतादीनासपि कम- 
निमित्तः सर्ग इत्येतस्मादेव हेतोः सिष्यतीति। यथा चोमयपक्षसम्प्रतिपन्नो रथादि- 


द्‌ ष्टान्तः पुरुषविशेषग्‌ णप्रेरितभुतपु्वंकोऽस्ति न तथा अकमंनिमित्तसर्गपक्षे दृष्टान्तोऽस्ति’ 
इति । ३8२1६२१ र ५ 


नहीं, (हेतु के) साध्य के समान होने के कारण । ३।२।६२॥ 

जिस प्रकार शरीर की उत्पत्ति कमें के निमित्त से नहीं होती यह साध्य है, 
उसी प्रकार बालू, कंकड़, पत्थर, Tha, अञ्जन आदि की भी संरचना कर्म के निमित्त 
के बिना हो जाती. है, यह साध्य है । साध्य के समान (साध्यसम जाति) होने से यह 
हेतु (साधनम्‌) नहीं ।. “भुतेभ्यो मृत्यु पादानवद्‌' यह भी इसे (पूर्व पक्षी को) सिद्ध करना 
होगा। ३२६६२ ॥ र 


> xX x x 
. यदि यह पक्ष है कि कमं की अपेक्षा न करने वाले भूत शरीर का उत्पादन 
करते हूँ, पुरुष (आत्मा) की अर्थक्रिया का सामर्थ्यं होने से वालू (सिकता) आदि (की 
मूति) के समान । ओर यह भी 'न साध्यसमत्वात्‌” (यह सूत्र हे) । जिस प्रकार शरीर 
फी रचना कर्म की अपेक्षा रहित भूतों से आरम्भ की जाती है यह साध्य है, उसी 
प्रकार बालू आदि की अकमं निमित संरचना होती है, यह सिद्ध करना है। सिकता 
(बालू) आदि की संरचना भी कमं के निमित्त से होती है, यह इसी हेतु से सिद्ध होता 
हैं। और जिस प्रकार दोनों पक्षों (वादी तथा प्रतिवादी) द्वारा माना गया रथादि का 
दृष्टान्त है कि पुरुष के विशेष गुणं (प्रयत्न) से प्रेरित भूतों से निष्पादित है, उस प्रकार 

a के निमित्त बिना सृष्टि होती है, इस पक्ष में नहीं है । ३1२६२ 1 


न साध्यसमत्वात्‌-.इसमें नास्तिक oe में 'साध्यसःता' दिखलाई गई है । सिकतादि दृष्टान्त 
को साध्यसमता से ही पुर्पक्रियासामथर इस हेतु की अतैकान्तिकता का निराकरण हो जाता है । 
ed ig साध्यसमतयव,पुरषार्थक्रियासा मर्थ्यात्‌' इत्यस्य हेतो रनैकान्तिकतवोदभावनमपि त्युक्तम्‌, 
सिकतादौनामपि--सिकतादि को सृष्टि भी अदृष्टनिमित्तक होती है। (स्यायवात्तिक ऊपर) | 


वस्तुतः न्या० वै» के मत में सर्वत्र बदृष्ट ही निमित्त है । व्यक्ति फो जो सख या ga मिलता हे उसका 
bi aye हो होता ह । "> 
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स्यायसूत्र भाष्य च 
भूतेभ्यो भुत्यु पादानउद्‌ इति चानेन साम्यम्‌ । 
नोत्पत्तिनिमित्तत्वामनतापित्रोः 1 ३।२।६ 131 
विषमइचाथमुपन्यासः । कस्मात्‌ ? निर्बोजा इमा मूर्तय उत्पद्यन्ते, 
बीजपूविका तु शरीरोत्पत्तिः । मातापितृदाब्देन लोहितरेतसी बीजमूते 
THA तत्र सत्वस्य गर्भवासानुभवनीयं कमं पित्रो$च पुत्रफलानुभवनोये 
कमणो मातुगेर्भाअये शरोरोत्पत्ति भूतेभ्यः प्रयोजयन्तीत्थुपपन्न' बोजाबु- 
विधानमिति । ३।२।६३॥ 
न्यायत!निकम्‌ _ 

___ विषमइचायमुपन्यासः, भूतेभ्यो मृत्यु पादानवद इति 'नोत्पत्तिनिमित्तत्वान्यमा- 
तापिद्नो: । मातापितृशब्देन लोहितरेतसी बीजभूते ह्य ते aa, पिल्नो: पुत्रफलानभमनौये 
कमणी सत्वस्य गर्भावासानुशवनीयं कर्म सह मातृगर्भाशये श्रीरोत्पत्ति प्रयोजयति। 
तन्न चोपपन्न बीजानुविधान बोजानुविघानाच्च यज्जातीयौ तस्य पितरो तज्जातीय 
सम्भवतीति । ३२:६३ ॥ 
sees SS 2 2270 AS NN 

नहों, माता और पिता के उत्पत्ति का निमित होने से । ३२६३ ॥ 

और, यह इष्टान्त वि म है । क्यों? ये मूर्तियां तो विना बीज के उत्पन्न 
होती हैं, किन्तु शरीर की उत्पत्ति बीजपूर्वक होतो. है । (सूत्र में) माता, पिता शब्द 
से लोहित (रक्त) तथा रेतस्‌ बीजों का ग्रहण होता है । sad प्राणी का गर्भवास 
का अनुभव करने योग्य कमं तथा माता-पिता के पुत्र-फल का अनुभव कराने याले 
कमं होते हैं जो माता के गर्भ में भूत्तों से शरीर की उत्पत्ति के प्रयोजक होते है। 
इस प्रकार बीज का अनुसरण करना सिद्ध होता है RG 

यह इष्टान्त विषम भी है, सूते म्यो मृत्यु पादान वत्‌ (तदुपादानम्‌ ? क्यों कि 
नोत्पनिनिमितत्बात्‌ मात्रापित्रोः' (यह सूत्र है) । यहाँ माता-पिता शब्द से लोहित 
तथा रेतस्‌ का ग्रहण है जो (शरीरोत्पति क) बीज हैं। वहाँ माता-पिता के पुत्र फल 
का अनुभव कराने वाले कमं ओर प्राणी का गर्भवास में अनुभव करने योग्य कर्म 
ये साथ (ही) माता के गर्भाशय में शरीरोत्पक्ति के प्रयोजक होते हैं। वहाँ बीज का 
अनुसरण बन जाता है । और बीज क अनुसरण से जस प्रकार के उसके माता-पिता 
होते हे, उस प्रकार का होना (वह) सम्भव है ।३।२।६३॥ 


नोह्पत्तिनिमित्तत्वान्साता पिद्रोः-- इस सूत्र में दिखलाया गया है कि शरीर को उत्पत्ति सिकता 
आदि से मूरति ग्रहृण के समान नद्रो है । 

विषमश्चायमुपन्यास:-_सिकवादि को सृष्टि नो पुरुपार्थ का हेतु है अतः बह अदृष्ट पूर्वक होती 
है । यदि वह भही है तथापि शरीर को उत्पत्ति आदि तो सिकता आदि के मूर्ति ग्रहण से भिन्न है। 
बह तो पुरुष के कर्म के निमित्त से है, To ५८१ । 
माता पितृशब्देन लोहितरेतसी गृह्ये ते--यदि शङ्का हो कि माता पिता तो शरीर के साक्षात्‌ 
निमित नहीं तो कहा गया है कि मातापित्रू शब्देन कोहितरेतसी Tara 1 (३९४ ६5) 
अनुभवनीपे -भश्यगेयादि में अनृभवनीय का पाउ होने से कर्मेणि कुन होता है। टी० ५८२ । 
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तथाहारस्य । ३।२।६४ UI 

उत्पत्तिनिभित्तस्वाद इति प्रकृतम्‌ । भुक्क पीतमाहारस्तस्य पक्तिनिव त 
रसद्रव्यम्‌, MITA चोपचिते बीजे गर्भाशयस्थे -बीजसमानपाकं मात्रया 
चोपचयो बीजे यावद्‌ व्यूहसमर्थः सञ्चय इति । त च कललाबु द- 
मांसपेशीकण्डरंशिर:पाण्या दिना च व्युहेनेन्द्रिया धिष्ठानमेदेन व्यरह्यतेः । 
वहे च गर्भवाड्यावतारितं रसद्रव्यमपचीयते यावत्मसवसमर्थमिति ! न 
चायमन्नपातस्य स्थाल्यादिगतस्थ कल्पते इति । एतस्मात्‌ कारणात्‌ कर्मनि- 


मित्तत्बं ज्ञरीरस्य विज्ञायते इति । ३॥ ८६४ ॥ 
न्यायवात्तिकम्‌ 


'तथाहारस्य' । उत्पतिनिमिवस्वाद्‌ इति प्रकृतम । एतदपि सिकतादिभिवेधम्यं- 
वोच्यते अशितपीतमाहारस्तस्य पाकाद्‌ रसद्रब्यं निर्वत्यते, तन्मातृशरी रे' उपचीयते, 
गर्भशरीरे चोपचितं कललादिभावेनोपचीयमानं कमंसापेश्षभूतेः पाण्यादिभावमापद्चते | 
यदि पुनः कर्सनिरपेक्षाणि भूतानि स्पुः, स्थात्यादिगतमिवान्नं पच्येत, न त्विदमस्ति 
RRS न क 

इसत प्रकार शरोरोत्पत्ति का भोजन भी निमित्त होने से ।२।२।६४ ॥ 

उत्पत्ति के निमित्त से, यह प्रकरण से आ रहा है । खाया ओर पीया हुआ 
आहार है, उसके पाक से बना हुआ रसद्रव्य और माता के शरीर में गर्भाशय में स्थित 
बीज के बढ्ने पर और बीज के समान पाक बाले और सञ्चित होकर कलल ( ' ) 
अर्बुद ( ) मांसपेशी, कण्डर ( )'सिर तथा हाथ आदि रचना से इन्द्रियो 
के भिन्न-भिन्न अधिप्ठानों के रूप में रचा जाता है । और रचना में गर्भवाडी से उतारा 
गया रसद्रव्य बढता है जब तक प्रस में समर्थ होता है। ओर यह स्थाली में स्थित 
अन्न-पान का नहीं होता । इस कारण से शरीर का कमं के निमित से होना जाना 
जाता है ।३।२।६४॥ 

तथाहारस्य (यह सूत्र है) उत्पत्ति का निमित्त होने से यह प्रकरण से आ रही 
है । यह भी arg आदि से वैधम्ये ही कहा जाता है। खाया पीथा आहार है । उसके 
पाक से रसद्रव्य उत्पन्न होता है, वह माता के शरीर में बढता है और गर्म “के शरीर 
में बढा हुआ, कलल आदि के रूप में होता हुआ, कमं की अपेक्षा रखने वाले भूंतों 
से हाथ आदि रूप को प्राप्त होता है । किन्तु यदि कमं की अपेक्षा के बिना भुत होवे 
तो स्थाली (देगची) आदि में स्थित अन्न के समान पाक होवे किन्तु यह होता नहीं, 
अतः भूत कमं सापेक्ष होते हैं ।३।२।६४। ITF HY 
तथाऽहारस्य-- इससे वेषभ्य दिखलाया गया है: माता पिता ही नहीं आहार भी शरीर की उत्पत्ति 
मे कारण होता है । 
उत्पत्तिनिमित्तस्वादिति-- पुद सूत्र के प्रतीक से इस सूत्र को पूरा किया गया है । 


कललादिभावेन -- कलल, कण्डर, मांसपेशी आदि लोहित tae के परिणाम हैं । टी० ५८२ ११४ 
टीका में कललरकण्ड इत्यादि छप गया है। 


>>> 


हे १ .तस्माच्च शरीरेच, पा० | 
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प्राप्तौ चानियमात्‌ । ३1२६५ ॥ 


न सर्वो दम्पत्योः संयोगो गर्भाधानहेतुर कयते । तत्रासति कर्माण न 
भवति सति च भवतीत्यनुपपत्तो नियभाभाव इति । कर्मनि रपेक्षेषु सूतेषु 
शरीरोत्पत्तिहेतुषु नियमः स्यात्‌ । त ह्यत्र कारणाभाव इमि । ३२६५ ॥ 

ऱ्यायवाकम्‌ ee 

` ध्राप्तो चानियमात्‌' । कर्मनिरपेक्षाणि भूतानि शरीरमारभन्त इति सर्यो दस्प- 

त्योः संयोगः पुद्रादिफलकः स्यात्‌ । कमसापेश्षषु सृतेषूपपज्ञो नियमाभाव इति। 

३।२।६५॥ 

सर्यात्मभिः सम्बन्धात्‌ साधारणबिग्रहदत्त्वप्रसंग: निय महेत्वभायादितिचेत्‌- 

अथ मन्यसे शरीर सर्वात्मभिः सम्बध्यते संयोगजेन संयोगेन क्रियाजेन, वा तद्र शरीरा- 

दियतो न कझ्चिज्ियमहेतुरिति येन शरीरमेव तस्यात्मनो व्यवतिष्ठेत. न च पुरुषगतो 

विशेष: करिचिद fart, येन झरोरभेकस्य पुदुपस्योपभोगसाधनं waa; अस्ति च 
नियमस्तस्माद्‌ वक्तव्यो नियमहेतुरिति ? 


संयोग (प्राप्ति) होने पर भी नियम न होने से। ३: ।६५॥ 

सत्री-पुरु. (दम्पत्यो) का. समी संयोग गर्भाधान. का हेतु नहीं .देखा जाता । 
वहाँ कर्म के हाने पर (सन्तानोत्पादन) नहीं होता, होने पर होता है । विना कमें के 
नियम का अभाव नहीं बनता । कर्म को अपेक्षा न रखने वाले भूता ही ' यदि 
शरीरोत्पत्ति के हेतु हो तो नियम होगा । वस्तुतः यहाँ कारण का अभाव नहीं है। 
३।२।६५॥ 

न प्राप्तौ चानियमात (यह सुत्र है) । कर्म की अपेक्षा न रखते हुए भुत शरीर 
को SIT करते हैं तो सब दम्पतियो.का संयोग पुत्रादि फल वाला होगा । कर्म की 
अपेक्षा रखने वाले भूतो के होने पर नियम का अभाव बनता है 1३।२।६५॥ 

(आक्षेय) यदि सब आत्माओं के साथ (शरीर का) सम्बन्ध होन से साधारण 
शरीर वाले (सब आत्मा) होने लगेगें नियम का हेतु न होने से--यदि मानते हो 
कि शरीर का सब आत्माओं से सम्बन्ध होता है संयोगज सयोग मे अथवा क्रियाज 
संयोग से । वहाँ शरीर आदि में स्थित कोई निम हेतु नहीं जिससे शरीर उस 
आत्मा का ही है, यह व्यबस्था हो जाये । ओर पुरुष (आत्मा) में स्थित भी कोई 
विशेष नही है, जिससे शरीर एक पुरुष के उपभोग का साधन हो जाये । किन्तु च 
होतां है (नियम है) 1 इसलिये नियम का हेतु कहना होगा । 
प्राप्तो चानियमात्‌--यह्‌ सिद्धान्ती का सूत्र है । प्राप्ति का अर्थं है दम्पती का संयोग, दस्पत्यौ: 
संयोगः प्राप्तिः, टौ ० ५८२ । किन्तु कभी संयोन होने पर भो शरीर को उत्पत्ति नहीं होती इसलिये दृष्ट 
का व्यभिचार हुँ, अतः अदृष्ट हैं जिससे शरीर को सृष्टि होती है 

. कमसापेक्षेषु-- यदि पृथिवी आदि भूत कम (अदुष्ट) को अपेक्षा रखते हैं, तब तो जहाँ अद्व्ट होगा 
बढ़ीं शरीर की उत्पति होगी, अतः भियमाभाव भी बन जाता है (ऊपर वार्तिक) । 
सर्वात्ममिः सस्वन्धात्‌ यह्‌ अग्रिम सूत्र ३।२।६६॥ की अवतरणिवा है । पाश्वेस्दः शङ्कते, सर्घात्म- 
मिरित, टी० ५८२। 

न च प्रुरुषगतः--आत्मा तथा मन फे सन्निकर्ष से धर्माधमं होते हैं, मन का सन्निफेपे सब आस्माओं 
से हैँ, AT: ध्रयवर्म सबके समान हैं, टो" ५५१२ । 
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अथापि, % 
शरीरोत्पत्तिनिमित्तवत्‌ संयोगीत्पत्तिनिमित्त कर्म ।३।२।६६। 
यथा खल्विदं शारीरं, घातुप्राणसंवा हिनीनां नाडीनां शुक्रान्तानां धातूनांच 
स्नायुत्वगस्थिशिरापेक्षीकललकण्डराणां च शिरोबाहुदराणां सक्घानाञ्च 
कोष्ठंगानां वातपित्तकफानां च मुखकण्ठहृदयामाशयपक्वाशयाधःस्रोतसां 
च परमदुःखसभ्पादनीयेन सन्निवेशञेन YETTA, पृथिव्यादिभिः कर्मनिर-। 
वेक्षै रूत्पादयितुम्‌ इति कर्मनिमित्ता दारीरोत्पत्तिदिति बिज्ञायते। एवं च 
प्रत्यात्मनियतस्य निमित्तस्याधावान्निरतिशयेरात्मभिः सम्बन्धात्‌ सर्वात्मनां 
च समानैः पृथिव्यादिभिरत्यादितं ae पृथिव्यादिगतस्य च नियमहेतोर- 
भावात्‌ सर्वात्ममां सुखदुःखसंविश्यायतन समानं प्रःप्तम्‌ | 
= एएदातिकम्‌ 
अस्यो =रद्वारकं सुत्रम्‌ 'दारीरोत्पत्तिनिमित्तवत संयोगोत्पत्तिनि fad कमं! 
येनैव कर्मणा शरोरमुत्पाद्यते तदेव संयोग नियमयति। अकं निमित्त तु शरीरसर्गे 
` यथोक्तदोष इति 
ओर भी, 9 
शरीर को उत्पत्ति के तिभित के समान संयोग को उत्पत्ति का ' 
निसित्त (भो) कमें हैं। 41२६६ ॥ 
वस्तुतः जिस प्रकार यह शरीर कमॅनिरपेक्ष पृथिवी आदि मे उत्पन्न किया जाना 
असम्भव है (अशक्यम्‌) अतः शरीरोत्पत्ति कर्म के निमित्त से होती है, यह जाना जाता 
है (मह शरीर) धातू, प्राण पाहक नाडियों का शुक्रययेन्त धातुओं का और स्नायु, 
त्वचा अस्थि, शिरा, पेशी, कलल, कण्डर का तथा सिर, भूजा,उदर का और, 
सक्तियों का तथा कोष्ठ में स्थित बात, पित, कफ का ओर मुख, कण्ठ, हृदय, ३ 
आमाशय, पक्त्राशण तथा अधः स्रोतों का अत्यन्त दुःख से करने योग्य संस्थान से 
रचना (पृथित्री आदि कमंनिरपेक्षों से असम्भव है) । और इसी प्रकार प्रत्येक आत्मा 
में स्थित निमित के न होते से अतिशय रहित आत्माओं से सम्बन्ध होने के कारण 
सब आत्णाओं का पृथिवी आदि ( भूतो) से उत्पन्न किया गया शरीर और पृथिवी 
आदि यें स्थित नियर का निमित्त का अभाव होने से समान रूप से सब आत्माओं 
के सुख: दःख संवेदन का आयतन प्राप्त होता है । 
इसके उत्तर के द्वारा (रूप में) सूत्र है। शरीरोत्पत्तिः मिमिन वत्‌ संयोगोत्पक्ति 
` निमित कर्म जिस कर्म से शरीर sever दिया जाता है बही संयोग का नियमन 
क । यदि शरीर की उत्पत्ति विना कमे के निमित्त होगी तो यथोक्त दोष 
गा । - 
ज्ञरी रोत्यत्तिनिपित्तवत:--यह सिद्धान्त सूत्र है। इसका अभिप्राय है कि जेसेप्रत्येक आत्मा के शरीर 
को उत्पत्ति में अदुष्ट निमित्त है उमी प्रकार संयोग की उत्पत्ति में भी । संयोग के दो भाव लिये जाते 
है १- प्रत्येक शरीर का आत्मा के साथ संयोग २- दम्पती का संयोग । , 
व्पूहन पंशकयस -- इत शरीर की रता कर्मेनिरपेज्ञ पुथिग्री आदि भूतों द्वारा नही की जा सकती 
fare गरमावात्‌-- कोन मुख दुःख किस आत्मा को होगा इस नियम का हेतु नही हैं। अतः 
संपोग भी अदृष्ट (कर्म) के निनित्त से ही होता है । 


) ` अस्योत्तरद्दारफ सूत्रम्‌ TT उत्तर देने वाला सूत्र है । णरी रोत्पत्तिनिमित्तचत्‌ संयोगोत्पत्तिनि 


fat कम । > 
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स्यायभाप्यम्‌ 
यसु प्रत्यात्मं व्यवतिष्ठते तग्र शरीरोत्पत्तिनिमित्तं कम व्यवस्थाहेतुरिति 
विज्ञायते परिपच्यमानो हि प्रत्यात्मनियतः कर्माशयो यस्मिन्नात्मनि ada 
तस्ये बोप भोगायतनं शरीरमुत्पाद्य व्यवस्थापयति । तदेवं शरीरोत्पत्ति- 
निमित्तबत्‌ संयोगनिमित्तं कमं इति विज्ञायते । प्रत्यात्मव्यवस्थानं तु शरीर- 
स्यात्मना सँयोगं प्रचक्ष्महे । WVU BE 
न्यायचातिकम्‌ मुड 
तत्स्यता कुत इति चेत्‌--अथ मस्धते यदि कमं |नियासक दारीरसगेस्य, भष कर्मणि 
कुतो fran: ? इति, न, स्वसंयोगोत्पत्तिनियममात--यो यस्यास्मनः संयोगः, तस्माद्‌ 
यत्‌ कर्मोपजायते, त सस्य भवतोसि । संयोगे कुतो नियम इति ? येव कर्मणि धर्थतु- 
योगो न व्यावर्तते तथा संयोगेऽपीति । न, मनोनियमहेनुत्वात्‌--यस्यात्मनो यभ्भन- 
स्तेन यः संयोगो जन्यते स तस्य भवतोति - मनस्यपि तुल्यम मनसर्स्ताह सर्यार्मभिः 


सम्बन्धात्‌ कि नियामकमिति ? कर्मेव--यन्मनो यदीये कमंणेपनिबडध तदीयं तदभज- ` 


नीति । सर्गादो कथमिति चेत्‌ ? सर्गादेरनभ्पूपगभात्‌ अदेव्यम्‌--अनादिः dere: 
ुर्वाभ्यस्तसुत्रे प्रतिपादितमेतत्‌, आदिमति संसार एष देश्यो नानादाबिति | ३।२।६६॥ 


ञो द प्रत्येक आत्मा में व्यवस्थित होता है, उसमें शरीर की निमित्त कर्म प्रत्येक आत्मा में व्यवस्थित होता है, उसमें शरीर की निमित्त कमं 
ही व्यवस्था का निमित्त है, .यह जाना जाता है । वम्तुतः प्रत्येक आत्मा में नियत 
कर्माशय पाक को प्राप्त होता हुआ जिस आत्मा में होता है उसके ही उपभोग के 
आयतन शरीर को उत्पन्न करके व्यबस्थित कर देता है । इस प्रकार शरीर की उत्पत्ति 
के निमित्त के समान संयोग का निमित्त (भी) कर्म है, यह जाना जाता है । शरीर 
के आत्मा के साथ संयोग को (हम) प्रत्येक आत्मा में ब्यवस्था करने वाला कहते हैं । 


३।२।६६॥ 

(प्रश्‍न) यदि (कहो) उस आत्मा में (अदृष्ट की) स्थिति कसे है ? --यदि 
मानते हो कि कर्म (ही) शरीरोत्पति का नियामक है तो कमें में नियम केसे होता 
हे? (उत्तर) नहीं, अपने संयोग की उत्पत्ति का नियम होने से--जी जिस आत्मा का 
सयोग है उससे जो कमं उत्पन्न होता है ? वह उसका ही होता है। (प्रश्‍न) संयोग में 
नियम कँसे हैं ? जैसे कर्म में प्रश्‍न (पर्यनुयोगः) की ब्यावृति नहीं होती (न व्यावर्तते) 
वैसे ही संयोग में भो। (उत्तर) नहीं, नियम का हेतु (नियामक) मन होने से--जिस 
आत्मा का चो मम है, उससे जो संयोग होता है वह उसका होता है । (प्रवत) मन 
में भी (यह) समान घ ते अम ॐ 
मियामक है ? (उत्तर) कम ही--सत जिसके कर्मे मे (जिस आत्मा से) जुड़ा है 
उसका वह होता है । (प्रश्न) यदि कहो कि सृष्टि के आदि में केमे होता है ? . (उत्तर) 


सृष्टि का आदि न मातने से यह इत तही किया जा सकता-यह संसार अनादि है, यह. . 


पूर्वामास्व सूत्र ( Ae =) में fas किया जा चुका है। क्षादिमात संसार में यह 
wea हो सकला है अनादि में नहीं WOE 

दत समे सू GAMUT को TS है । दूसरों द्वारा उंदभावित दोप का अनुवाद करके बह दिख- 
जाया! ‘fer यद्धपिः आत्मा विभु है तथापि अदृष्ट हो ब्यवस्था कर देता है । 

sone. इति चेत्‌ --मदे खण्डन है.इमका समाधान है स्वसंमोगोत्पत्तिनियमात्‌, टी० ५८२ 1 


संयो कुलो नियमः--फिर शक्का है। इसका समाधान है, त मनोनियणहेतुतात्‌, दी० ५८२) 


अद सिमित्तक मंन कां नियम है और मन निमित्तक अदुष्ट का नियम है । 
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न्याययूत्रं च भाष्यम्‌ 
एतेनानियमः प्रत्युक्तः । ३।२।६७॥ 
योऽयमकर्लनि मिले शरोरसगे सत्यंतिमम.इत्मुच्यते, अथं झरीरोत्पत्ति- 
निमित्तबत्‌ सँयोगोत्पत्तितिभित्तं कर्मेत्यनेन प्रत्युक्तः करतावदयं नियमः ? 


e 


अन्येकस्यात्मत: TUS तथा सर्वधासिसिनियमः अन्यस्यान्यथान्यस्थान्यथा . 


इत्यनियमो भेदों व्यावत्तिधिशेष इति | 
** म्पायवात्तिकम्‌ 
एतेनानियमः प्रत्युक्तः । कः पुनरयं नियम; ? यर्थेकस्यात्मनः शरीरं तथा 
सर्वात्यनामिति नियम: । अन्यस्यान््रथाऽन्यस्याऽन्यथा' इत्यनियमो भेदो व्यावृत्तिः । 
इस (कमंसापेक्षा) से नियम का निराकरण हा गया । ३। ।६७॥ 
जो यह कमं निमित न होने मे शरीर की सृष्टि होने पर आ यम. कहा जाता 
है, यह शरीर की उत्ति के निमित्त के ममान संयोग की उत्पत्ति का निमित्त कर्म है, 
इस (कथन) मे निराक्ृत हो गया ' (प्रश्‍न) बथा है यह नियम ? (उत्तर) जैसे एक 
ह का शरीर है बसे ही सब (आत्माओं) का, यह नियम है । अन्यका अन्य प्रकार से, 
दूसरे का अन्य का अन्म प्रकार से, ag अनियम है, अनियम अर्थात्‌ भेद, व्याबृत्ति विशेष । 
७. (व तह 
रक 7 र है उभी प्रकार सब आत्माओं का (क्योंकि सव आत्मा 
- व्यापक हैं) यह नियम 21 अन्य (आत्मा) का अन्य प्रकार का (अन्यथा), दूसरे 
ण अन्य प्रक र का (शरोर है), यह अनियम है, (इसका अधिप्राय है) भेद, 


_व्यवत्ति । 
RMR 2 टक रकम ती स, 


एतेतातियंम: प्रत्युक्त:---नियम है जसे एक आत्मा का शरीर है, उसी प्रकार सबका है । अन्य . 


SAT का नेत्य मकार सै अन्य का दुसरे प्रकार से होता दे, यह अनियम है (भाष्य उपर) 

भेदो व्यावृत्तिविशेष:--ये भाप्यकार ने अनियभ के पर्याय बतला दिये है । कर्मसापेक्षाणां भूतानां 

गरीरमगे अनियमा भिधाने न तन्निरपेक्षाणां व्यतिरेकमुखेन नियमः प्रत्युक्त: । नियमों व्याप्तिः साधारण- 

वियहबस्ब TARA | अनियमस्स्वड्याप्तिः कस्यभिदात्गनः कि चित्‌ शरीर कस्यनित कचिदिति | 
टा० Yaz ॥ i, es 

an PE गं को अपेक्षा रखने बाले भूतों से शरीर को सृष्टि होने वर अनियम कहा गया है, 

ee at यदि mate की सृष्टि करे यहू इसका ब्यत्तिरेक होगा । अतिरेक के द्वारा अनियम 

ज ही गमा । नियम का अभिप्राय है व्याप्ति, सब आत्माओं का साधारण शरीर (बिग्रह) 
és 1 भनिथम का अभिप्राय है अव्याप्ति, किसी आत्मा फा शरीर किसी प्रकार का होगा किसी का 
ON aoe । यही देखा जाता है । जो पूर्वपक्षी ने कहा था, उसका भी निरा- 
ae 7 । यह भूत ग्रहण प्रकृति: का उपलक्षण है। सांख्य जा कहता कि प्रकृति धर्माधर्म रूप 
प्रभित्त के बिना ही सथ आरमाओं का शरीर रच देती है, बह्‌ सत्त्व, रज तथा तमोगुण बाली हे तथा 

> : ० हे a 
प्रवृत्तिशील दै । साखप के अनुयायी भी इससे निराकृत हो गय र ८ 
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| न्याथरमाष्रापू -... ७ 170 

दृष्टा च.जन्मव्यार्वात्तः; उच्चांभिजनो -निङ्गष्टाभिजन इति प्रशस्त 
लिन्दितमिति, व्याघिबहुलम रोगमिति, समग्र..विकलमिति  पोडाबहुलं सुखः 
बहुलमिति; पुरुषातिशयलक्षणोपपन्न' विषरोत्तमिति । प्रशस्तलक्षणं निन्बित- 
लक्षणमिति, पटिवन्दरियं मृद्विन्द्रियसिति । सूकष्मशच भेदोऽपरिपरिभेयः । सोऽयं . 
जन्मभेदः प्रत्यात्मनियतात्‌ कमं भेदाडुपपद्यते । असति HAMS प्रत्यात्मनियते 
निरतिशायित्वादात्मनां समानस्वाच्च, प्रथिव्यादीनां पृथिव्यादिगतस्य निमस- 
हेतोरभावात्‌ सर्वे सर्चात्मनां प्रसज्येत । न त्बिदसिस्थ सूतं जन्स । तस्सात्ता- 
कर्भ निमित्ता शरोरोत्पत्तिरिति । 

` त्यायवासिकम्‌ , फटा | 

दृष्ट: शरीरभेदः प्राशितामनेकरूप:, से च कर्मेनिरपेक्षै मू तेः श री रारस्ने त मुक्त:। 
कर्मणां भेदाच्छरीराणि मिच्चन्त इति युक्तम्‌ । | 2282 222 

और जन्म में भेद देखा गया है, उच्चकुल में जन्म, तीच कुल में जन्म, . 
प्रशंसनीय (अथवा) निन्दित, रोगों को बहुलता से युक्त, रोगरहित, पूर्ण या विकल, 
दुःख से भरा हुआ या सुखयुक्त, win के उत्कर्ष के लक्षणों से युक्त या विपरीत 
(लक्षणों वाला), प्रशस्त लक्षण युक्त या निन्दित लक्षण वाला, पटु इन्द्रिय चाला या . 
मृदु इन्द्रिय बाला, इस प्रकार सूक्ष्म भेद असंख्य हैं। वह यह जन्म का भेद प्रत्येक 
आत्मा में नियत कर्म के भेद से बनता है। प्रत्येक आत्मा . में नियत कर्म का भेद त 
होने पर आत्माओं के निरतिशय तथा पृथिवी आदि. के समान होने से पृथिवी आदि 
में स्थित नियम के हेतु का अभाव होने के कारण सब कुछ.सब .आत्माओं को प्राप्त .. 
होने लगेगा । किन्तु यह जन्म इस प्रकार का नहीं । इसलिये शरीर की उत्पत्ति (जन्म). 
कर्मों के निमित्त बिना नहीं होती । : 

प्राणियों का शरीर का भेद अनेक प्रकार का देखा गया है ओर वह कर्म को 
अपेक्षा न करने वाले भूतों से शरीर की उत्पत्ति होने पर युक्त नहीं । इस प्रकार 
कर्मों के भेद से शरोरों का भेद होता है । यह युक्त है। | 


उच्चाभिजनो निकृष्टाभिजन इति--उच्चः भभिजमो : स्प, निकृष्टः अभिजनो गत्म-कचा 
जिसका शुत्र है, गोचा जिसका कुल है । | 

सोयस्‌- प्रत्येक आत्मा में नियत कमं (ज दुष्ट) बे भेद से हो यह भेद बनता है । 
प्रस्यात्मुनिंयंते-_-येदि कमे का भेद प्रत्येक जात्मा सें नियत न होगा सो यह जन्म का भेद त होगा 
Wife जात्माओं में कोई भेद नही है ओर पुथिवी आदि भूतों में भो कोई भेद नहो है। 
तस्मातु--अकरमंनिमित्तक शरीर की सृष्टि होती है इसका निराकरण किया भया है, तथा कर्म तिमि- + 
WH ही शरीर at सृष्टि होती है, इसका प्रतिपादन किया गया है ओर उपसंहार भो । 

कमं णां भेंदार्छ्रीराणिं सिद्यन्ते--वात्तिककार ने यह उपसंहार किया है कि कर्म के भेद से हो 
शरीरों में भेद दोगा बै, योगी aerate युक्तिपृक है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


te २: ६५ ४५०० by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri [ र १४७ 
८ : स्यायभाष्यम. 
उपपन्नश्च तद्वियोगः कर्मक्षयोपपत्ते:--कर्मनिमित्ते जश्रीरसग तेन 
शरिरेणात्मनो वियोग उपपल्लः । कस्मात्‌ ? कर्मक्षयोपपत्ते:--उपप्चते 
खलु कर्मक्षमः, सम्पग्दर्शनात्‌ Nate नोहे वीतरागः पुमभेवहेतुकनं काथः 
घाङ्मनो भिने. फरोति इत्युत्तरस्थानुपद्म: । gdiqhaary चिपाकप्रतिसंघैद- . 
नात्‌ TAT: | एवं प्रसवहेतोरभावात्‌ पंतितेऽस्मिन्‌ शरीरे पुनः शरोरान्तरा- 
नुपपत्तरप्रतिसन्धि:। अकमंनिसित्ते तु दारीरसर्गे' भूतक्षयानुपपत्तेस्तद्वियोगा- 
नुपपत्तिरिति । ३।२।६७‡॥ 
कः करक न्यावातिषम्‌ . 

> उपपन्नकच तद्वियोगः कमक्षयोपपते:---ह्वे. शरीरस्य प्रकृती व्यक्ता चाव्यक्ता 
च । तत्राव्यक्ताया: करमसमाहयातायाः प्रकुतेशपभोगात्‌ प्रक्षयः, प्रक्षोणे च' कर्मणि 
विद्यमानानि भूतानि न शञरीरमुस्पादयन्तीति, उपपन्नो$पवगे: । क्मनिरपेक्षेप्‌ कस्य 
अक्षयान्‌ मोक्षसाणा अपबज्येरन्‌, भूतलक्षणायाः भ्रकृतेरनुच्छेदात । ३।२।६७॥ 

और शरीर से वियोग (अपवर्ग) भी बन जाता है, बयोकि कर्मो का नाश बन 

जाता है--कर्मनिमित्तक शरीर की सृष्टि होने पर उस शरीर से आत्मा का वियोग. 
बनता. है । क्यों ? कर्मों का नाश बन जाने से- वस्तुतः कर्मों का नाश बन जाता है, 
तत्त्व-ज्ञान से मोह का नाश हो जाने से राग से रहित (वीतरागः) व्यक्ति पुनर्जन्म का 
निमित्त कर्म काया, वाणी तथा मन से नहीं करता, इम प्रकार आगे आने वाले (कर्म) 
का उपचय महीं होता । ge उपचित (सञ्चित) का फल भोगने से नाण 
हो जाता है ! इन प्रेकार जन्प के हेतु को अभाव होने से इस शरीर का पतन a 
जाने पर अन्य शरीर की प्राप्ति न होने से वन्धन का अभाव (अप्रतिसन्धि:) हो जात" 
है । इंस प्रकार जन्म के हेतु का अभाव होने से इस शरीर का पतन हो जाने पर 
फिर अव्य शरीर की प्राप्ति न होने से. बन्धन का अभाव (अप्रतिंसन्धि:) हो जाता 
नै । शरीर की सृष्टि विना कम के निभित्त'से होगी तो (पृथिव्यदि) भूतों का नाश 
न होते के कारण उनका वियोग नहीं बनता ।३।२।६७॥ १ 

` ओर शरीर से वियोग (अपगर्ग) भी वनता है; wat का नाश बनने से-- 
शरीर को दो प्रकृतियां हैं व्यक्त तथा अव्यक्त । उनमें अव्यक्त प्रकृति का-जो कम कही 
जाती है--उपभोग से नाश होता है? कर्म के नाश होने पर विद्यमान होते हुए भी 
भुत शरीर को उत्पन्न नहीं करते, इस प्रकार अपवगं (मोक्ष) बन जाता है! कमे- 
निरपेक्ष भूतो के होने पर किसके नाश से माश की इच्छा करने वाले मक्त होगे। ˆ 
भूतरूप प्रकृति का नाश स होने के कारण ।३।२।६३ॐ॥। FI 
उपपन्नश्च तढियोग:---तडियोगः-<शरीरत्रियोगः, मोक्षः। जब कर्म निमित्त क शरीर होता है तो: 
शरीर का वियोग अर्थात्‌ मोक्ष भी बन जाता है, सांख्य के मत में मोक्ष नही बनना, अपि छु मोक्षोऽपि. 


न स्यादिति दशंयितु' स्वपक्षे मोक्षमपपादयति उपभश्चेति । सांख्यपक्षे 

Co छ "० : पक्षे मोक्ष: दशेर्मात, .. ¬ 
कमानरपेनषष्विति। टो० ५८३ | : कमि पु. स्थादिति Sita कः 
कस्य किसके वे = ~ = i . 
लय तक नाश से मोक्ष के इच्छुक मोक्ष को पायेंगे । क्योंकि भूतों का नाश तो होता नहीं। , 
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११४८ ] 46. [ शरीरस्याइष्टनिष्पाद्यत्वम्‌ 
न्याय मुघं भाष्यं च १ 
सददुप्टकारित्तमिति चेत्‌. पुनस्तत्प्रसाङ्गोऽप॑वगं 1३1२1६८ ॥ 
अदक्षवं खल्वहष्टसित्युच्यते । अदृष्टकारिता भूतेभ्यः शरीरोत्पत्तिः 1 
न जात्वनुत्प्ष ae इष्टा निरायतमों इदयं .पश्यति । तच्चास्य- इइयं 
tgtauy विषयदच नानात्वं जाव्यक्ताध्मनों: | तदर्थः शरीरसर्गः। तस्मन्न- 
चसिते यरितार्थाणि भूतानि न शरीरमुस्पादयन्तीत्युपपन्नः शरीरवियोग इति। 
एवं चेन्सन्यसे । ne झा ! | 
स्यायवातिकम्‌ : ee a: 

- (तबबुष्टकारितमिति: चेत्‌ पुनस्ततप्रसङ्गोश्पवर्गे) । अवृष्टकारितमिति चेंत्‌-- 
अथ मन्पसे 'अवृष्टकारिता शरोरोत्पत्तिः', अवुष्टब्देनादशंन मुच्यते, अदशन नवृष्ट रिंति, 
सर्गादी प्रधान पुरुषार्थेन हेतुना प्रवतते, तत्तु प्रयतमानं महदादिभावेन शरोरमुत्पाद- 
यति, उत्पन्ने छारीरें दृष्टा दरश्यं पश्यति’ इति । दृश्यं च get विषयो नानात्वं च 
प्रकृतिपुरुषयोः, दृष्टेन प्रधानं चरितार्थत्बान्न प्रचतते इति। तदेवमदशनं शरोर सग- 
हेतुस्तद्‌ भावभाविस्वाद्‌ इतिः । _ | 

(साख्य मत का निराकरण) | rk 

यदि ag (शरीर को उत्पत्ति) अरष्ट द्वारा होती है तो फिर उसकी 
प्राप्ति अपवर्ग में होगी । ३।२।६८॥ 

aes का. अभिप्राय हे अदर्शन (प्रधान का अदशंन) । अदृष्ट के द्वारा की 
जाती है २ से शरीर की उत्पत्ति । शरीर के उत्पन्न न होने पर द्रष्टा कभी बिना 
आयतन के दृश्य की नहीं देखता । बह इसका दृश्य दो प्रकार का है--विषय और 
प्रकृति (अव्यक्त) तथा पुरुष (आत्मा) को पृथकता 1 उसके लिये शरीर बी सृष्टि है 1 
उसके पूर्ण हो जाने पर भूत कताथे हो जाते हैं, शरीर को उत्पन्न नहीं करते। इस 
प्रकार शरीर से वियोग (अपवग, मोक्ष) बन जाता है, यदि ऐसा मानते हो! 

इस पर सुन्न है 'तदरष्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्प्रम-्गोऽपवगे' । अदर्शन की 
कराई गई है--यदि मानते हो कि शरीर की उत्पत्ति अदशेम को कराई हुई है, qe 
शब्द से अदर्शन कहा जाता है, अदर्शन--अरृष्ट, सृष्टि के आदि में प्रधान (प्रकृति, 
अब्यक्त).पुरुषार्थं के लिये प्रवृत्त होती है, बह भवृत्त होती हुई महत्‌ भादि के रूप में 


शरीर को उत्पन्न करती है, शरीर के उत्पन्न होने पर द्रष्टा (पुरुष, अ त्मा) हृदय को 


देखता हे । इव्य दो प्रकार का है १. विषय (रूपादि) और २. प्रकृति तथा पुरुष की 

वृथकता । देखा जाने से प्रधान कृताथं हो जाने से पृवत्त नहीं होती । तो इस प्रकार 

ञः शरीर सूष्टि का हेतु है, क्योंकि अदर्शन के होने पर शरीर को उत्पत्ति 
.& । 

तवदुष्टकारितसिति चेत्‌-- पुरुष और कृति का भेद न देखना, यह अदशंन है, यहो oar कह- 


लाता है, उसका किया हुआ ही शरीर है। प्रकृतिपसषभेदादश मं डा अदुध्टभ च्यते Be 
टी० ५८३ । इस अदर्शन से ही भूतो से शरीर की उत्पत्ति होती britce या = 
दृष्टा. दृश्य के नहीं देख सकता । यह दृश्य दो प्रकार का है १-विषय १- प्रकृति झर परुष xr 
दशंमां। उसके लिये ही शरीर की उत्पत्ति होती है | (ऊपर भाष्य) 


« लबभावभ।वाविति, पा७ | 
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न्याय भाष्यम्‌ 
पुनस्तत्प्रसद्भोष्पवर्गं--पुनः शरीरोत्पत्तिः प्रसञ्यते इति। या चानुत्पन्ने 
शरीरे दर्शनानुत्पेत्तिरदर्शनाभिमता, या चापवर्गे शारीरनिवृक्तौ दशेना- 


न्यायवातिकम्‌ 
एतस्मिन्‌ खल्वदर्शने पुनस्तत्प्रस ङ्गोऽपवग.-'या च प्रागप्रवृत्तेदेशननिवृत्तिरदर्शनाभिमता 
या चोसरकालं निवत्ते सगे नेतयोरदर्शनयों: कदिचहिशेषः । अदशननिमित्ता चेत्‌ 
शरीरोत्पत्तिभवति, तेंन यथा प्राक नानात्वदशंनात्‌ प्रधानं पुरुषार्थं प्रवतंते तथा ऽ 
पब्क्तऽपि प्रवर्तेत, न चेवमभ्युपगम्यते । तस्मात्‌ मादर्शनं शरीरस कारणमिति । 


लो अपवर्गं (मोक्ष) में किर शरीर की प्राब्ति (तत्‌) होने . लगेगी — फिर शरीर को 
प्राप्ति का प्रसङ्ग होता है । और जो शरीर के उत्पन्न न होने. पर अद्रशेन आपके द्वारा 
माना गया,है तथा जो मोक्ष में - शरीर की निवति होने में-दशंन का न होना 
अदशंन है, इन अदशंनों में कोई भेद नही, इस प्रकार अदशंन की निवृति न होने के 
कारण मोक्ष में फिर शरीर की उत्पति का प्रसङ्ग होता है । ड 

वस्तुतः इस अदर्शन में फिर: मोक्ष में शरीरोत्पत्ति का प्रसङ्जःहोता है- और 
जो प्रधान को प्रवृत्ति से पहले दर्शन का अभाव है जिसे (आपने) अदशन मगि है और 


उत्तर काल में शरीरोत्वति को सृष्टि न होने पर (जो अदशेन है ) इने दोनों अंदर्शनों . 
में कोई भेद (विशेष) नहों, यदि अदशन के निमित से शरीरोत्पत्ति होतो है तो असे. 
वृथक्ता के दर्शन से बहसले प्रधान पुरुष के लिये प्रवत होती है वसे (ही) अपवंग (नोक) , 


प्राप्त होने पर भो प्रवन होगी । किन्तु (च) ऐसा स्वीकार नहीं जातः। इसलिये 
अदर्शन शरीर को उत्पत्ति में कारण नहीं ॥ 


पुनृस्तत्प्रसद्भीडपथर्गं--मोक्ष में किर शरोर को उत्पत्ति होने लगेगो । बोकि दोनों अदशंनो में 
कोई भेद नहीं जो प्रकृति की प्रवृति प्राक जंदशन है और जो मोक्ष हो जाने पर अदर्शन है। या छ 


प्राकप्रवतेदेशनि निक्त्तिरदशना भिमत। या योत्तरकासे निवत्ते समे नेतयोरदर्शनयोः कश्चिद्विशेषः (ऊपर 


बात्तिक) नद 


तथाव्पवक्त ५फि प्रबर्तत--किन्तु मोक्ष में शरीर की उत्यति आप नहीं मानते, न जैवमभ्मुपमम्यहे 


(अपर बातिक) ।' 
तस्मान्‌ नादर्शन ae कारणमिति--माद्य को व्याख्या के पश्चात्‌ बा तिबार उपस 


हार करते दै तथा Aran मत का निराकरग करते é ॥ इसलिये शरीर at उत्पत्ति में यह अदशन © 
(अदृष्ट) कारण नहीं । अदष्ट तो बुअं से-हो रुत्पभ्न होता हे + बही अदृष्ट शरीर बॉ]. getter at 


इज्म्णट + 


eS 
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wa: शरीरोत्पत्तिप्रसङ्ख इति। _ 
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न्यायभाष्यम्‌ 
चरितार्थता. विशेष इति चेल्‌, न, करणाकरणयोरारम्सदर्शनात्‌ । 
' खरितार्थानि भूतानि दशञनादसानाञ्च शरी दाम्तरसारभर्ते इत्ययं विशेष एबं 
चेदुच्यते ? न, करणाकरणयोरारस्भदशनात्‌-चरितार्थानां भूतानां विषयोव- 
लब्धिकरणांत्‌ पुनः पुनः शरोरारम्भो इश्यते, प्रकृतिपुरुषयोर्नानात्वदशन- 
स्याकरणात्‌ निरर्थकः शरोरारम्भः पुनः TAT इयते। तस्मादकर्मनिमित्तायां 
भतसृष्टौ न दशनार्था शारीरोत्पत्तियु क्ता । युक्ता तु कमं निमित्ते सगे दर्शनार्थ 
शरीरोत्पत्तिः । कमं विपाकस'वेदनं दर्शेनसिति । 
: . ब्यायवातिकम्‌ . र 
__ चरिताथंता विशेषो भविष्यतोति न युक्त (न) चरिताथोनामचरितार्याना च 
सुतानां पुनरारम्भदशंनात्‌--आश्चेन शरीरेण रूपाद्युपलब्धेः कृतत्वात्‌ द्वितीयादिशरीरं 
शब्वाद्युपतब्धिसाधन न स्यात्‌, भवति च शब्दाज्यु पलब्मिसाघनं द्वितोयादिशरोरम्‌, 
तेन गम्यते = रितार्थाभ्यपि मृतादि पुनः शरोरमारभम्ते' इति । पुरुषार्थेन च हेतुना 
पुन: शरीराष्यारभन्त इति; पुरुषाथदच पुरुषप्रधावनानात्वदशनम्‌, `तस्य चाकरणा- 
दनर्थकः शरोरराम्भो भवेदिति । > me 
(शङ्क)यदि चरिताथंता का भेद (विशेष) है । तो (ठीक) नहीं (न), करने तथा न 
करने पर आरम्भ देखने से-यदि कहा जाता है कि यह भेद (विशेष) है भूत चरितायं 
हो चुके हैं, दर्शन की समाप्ति होने से वे अन्य शरोर की उत्पत्ति तही. करते. ' (समाधान) 
* (ठीक) नहीं, करने तथा न करने पर आरम्भ देखा जाने से--चरितार्थ भूतो की 
विषय की उपलब्धि करने से बार-बार शरीर की उत्पत्ति देखी. जाती है, प्रधान तथा 
~ वुरुष (आत्मा) की पृथकूता का दर्शन के न कराने से निरर्थक शरीरोत्पत्ति बार-बार 
देखी जाती है । इसलिये अकर्मनिमित्त भुनो को सृष्टि में दर्शन के लिये शरीपोत्पक्ति 
होनप ठीक नहीं । ठीक.तो यह है कि कर्मनिमित्तक सृष्टि में दर्शन के लिये शरीर की 
उत्पत्ति होती है; दर्शन का अभिप्राय है कर्मों का [फल देखना (कमेविपाकसंवेदनम्‌) 
(शङ्का) चरितार्थता का भेद (विशेष) होगा ? यह युक्त नहीं । (समाधान) चरितार्थे तथा 
अचरिताे भुतो का फिर आरम्भ देखा जाने से-आदिम शरीर से रूपादि की उपलब्धि 
कर लेने पर द्वितीय आदि शरीर शब्द आदि की उपलब्धिः का साधन त हुआ करें, 
किन्तु (च) दितीय आदि शरौर शब्दादि की उपलब्धि का साधन होते हैं, उससे प्रतीत 
होता है कि चरितार्थ भी भूत फिर शीर को उत्पत्ति करते है, ओर पुरूषार्थ के लिये 
फिर शरीर का आरम्म करते र! पुरुषाथ है पुरुष जोर प्रकृति का भेद-दर्शन, उसके 
म करने. से शरीरः की उत्पत्ति अनथंक होगी। ' ४ न BS 
. ऋष्तायता विशष:--भूत चरितार्थ हो चुके हँ, उन्होंने विवयों को उपलब्धि कर लो है, सतः चे 
` फिर दर्शन के लिये शरोर का आरम्भ नहीं करते । Oe ee 
पुरुषाथत च हेतुना--.'च' (और) अबच्ारण अर्थे ये है। 'पुरुषाय नेव' तह अथे है. रो० १८४ । 


तस्य चाकरणात्‌, चस्त्वथे, यह त्र तु के अथं में है। सव यह है कि जिसके लिये शरीर ता आरम्भ 
दिया था ag महीं किया सन्य हो किया, टो० ५८४ । 


quarter पुरधप्रधानतालारबदशंसम्‌--पुद्ष और भक्ति की पूयऊता का उतर डी पुष्पाय 
है। (ऊपर वातिक) । 
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है, । _ स्यायवातिकम्‌ कर 
दिदुक्षाविशेषोऽरशषनंमिति चेतु--अथ मन्यसे नाइश्चंनं दसंनाभावः, किन्तु 
दिदृक्षाऽदर्शन मित्युच्यते, at चापवृक्त प्रधाने दिदृक्षा न वतीति ? न, प्राकप्रकृतेस्तड- 
भाषात्‌--यावत्यधानं महदादिभावेन न ‘परिणमते तावहिवृक्षा नास्ति कथं कारणं 
भविष्यति प्रवृत्तेरिति । स्वशक्तिमत्वात्‌ तदाष्यस्तीति चेत्‌--अथ मभ्यसे ‘सर्वाः 
कारणशक्तयः प्रधाने विद्यन्ते, तदिदमात्मभूताभिः कारणशक्तिभिः सवशक्तिमत्‌ प्रधानम्‌ 
सबेशक्तिमत्वाच्च प्रागपि प्रवृत्तः प्रघाने दिदुक्षाऽस्तोति । न, भपबर्गाभाप्रस ङ्भात्‌-- 
दिंदुक्षायन्नानात्व दर्शन मप्यस्तोत्यपवर्गाभावः, विद्यमाने च नानात्वदशने प्रधानस्य 
अवृत्तिरयुक्ता-- यदा च नानात्वदशन तदापि दिदुक्षा त व्यातंते; 'न हि सदात्मानं जहाति’ 
इति यः पक्षः। दिद्क्षायां च सत्यां कुतोऽपवर्गः ? दिदृक्षानानात्ववर्शने च विरुद्ध 
WENGER काले भवतः | $ 22% Rat 
(शङ) यदि दिइक्षा विशे७ ही अदशंन है-- यदि मानते “हो कि दर्शन का अभाव, 
अदशेन नहो है, किन्तु देखने को इच्छा अदर्शन कही जाती है और वह (दिइक्षा) प्रधान 
का क्षपवर्ग हो जाने पर दिइक्षा नहों होती , (समाधान) नही, प्रवत्ति से पूर्व उसके न 
होने से-जब तक प्रधान महद्‌ आदि रूप में परिणत नहीं होता, तब तक देखने की 
इत्छा (दिइक्षा) नहीं होती, फिर वह प्रवृत्ति का निमित केसे होगी (शङ्का) यदि, (प्राच 
के) सवंशक्ति वाला होने से तब भी है, यदि यह कहो--यदि मानते हो सब कारण 
शक्तियाँ प्रधान में हैं, वह यह प्रधान अपना स्वरूप (आत्मा) होने वाली कारणशक्तियों 
से सर्वेशक्तिबःन्‌ है और सवशक्तिमान होने से प्रबृत्ति से पूर्व भी प्रधान में दिइक्षा 
है ही । (समाधान नही, अ०डगं घे उरायचे. का StH होने रो--दिइक्षा क समान 
पृयलूता का ज्ञान भी ३, अतः अपथगं (सोझ ) का अभाव होगा ओर पृथका का 
दर्शन त्रिद्यमान होने पर प्रधान को प्रवृत्ति age हे | ओर जब इुथक्ता का शान: हे 
तब भो दिइक्षा का अभाव नहीं होता, वस्तुतः (ब्यावृक्ति) विद्यमान (मत्‌) अपने स्वरूप 
को (आत्मानम्‌) नहीं छोइ़ता, यह भापका मत है । दिइक्षा होने पर अपवर्ग कैसे होगा। 
ओर (sarafer) दिरक्षा और पूंथक्ता का दर्शन विरुद्ध (भाव) है, वे एक बाल में कंस होगे। 
दिवृक्षा विशेष: - Rear तो अपयग में होती नहीं अतः अपयर्गं: के प्राप्त हुआ फिर .शरोर धारण 
नहीं करता, इसका समाधान है न, प्राक्‌ प्रवृत्तः इत्यादि टो० ५८४ 1- hee ae 
न एाक्रपरवृत्तस्तदभाकतत — दिदृक्षा ते ठभी होगी जब प्रकृति का-परिण)म शुद्धि. होगी; इत प्रकार 
ड दिदृक्षा न होगी, टोन शमा. ... 77722 2 Ts 
व पि कता को लेकर शक्का की है-गत्कार्यबादमादाय Tet सबशक्तिमत्वादिति .. 
न हि सबाल्मानं जहाति- rani Corb rane as सा 
I 1 है वह अपने स्व रूप को नहीं छोड़ता। यह 


आपका यत 2 जो सत्कार्यवाद ब; न 
तरो हा 7 ही एवः ay है । साख्य यह मानता है कि जो है बह कभी नष्ट 
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2 न्यायवात्तिकम्‌ 
____ अज्ञानमदर्शतमिति च ब्रुवाणो विकल्पतः पयेन्‌योज्य: कि ज्ञानाभाव्रोऽज्ञान- 
मुत मिथ्याजानमिति ? कि चातः ? यद्दभावोऽपवर्गो न प्राप्नोति, प्राक्‌ प्रवृत्तेरप- 
क्तेः च प्रधाने ज्ञानाभावस्य तुल्यत्वात्‌ । अथ मिथ्याज्ञानम्‌ । -तत्तयुक्तम्‌, प्राक्‌. पुः 
रोस्तदभावात्‌ । कषमभावः ? बुद्धिधमकत्वातू--अपवृक्त च प्रधाने न बुद्धिरिति कयं 
तदर्मोच्चाने भविष्यति’ इति । सतकार्यावादाभ्युपगमात सबंदास्तीति ग्रवाणे सोके 
बाधते । कथभ ? तत्वज्ञानस्य सर्वदाभावत्त्‌, तत्वज्ञानमिथ्याज्ञानयोइच सहानवस्था- 
नात्‌, 'प्रवृसोस्तादथ्यं प्रयुक्तम्‌ | न हि भवतां पक्षे किञ्चिदसद्‌ भवति सच्चात्मान 
जहातीति सर्वार्थानां सम्भवात्‌ प्रानं किमर्घे प्रयतत इति वक्तल्यम्‌ । अथसिब्य क्तिः 
निमिशां safer प्रतिपद्येथाः ? साप्वनिव्यक्ति भाक्‌ प्रवृत्त सती आहेडसनोति पुर्वेव- 
AAR: | अथ प्रागन्‌पलब्धः परचादुपलभने ? किमुपलात विशेष-- Siem 


eS जा 
अज्ञान (ही) अदर्शन है, यह.कहने बाले से विकल्प करके पूछना है कि बया 
ज्ञान का अभाव अज्ञाने है.अथवा मिथ्याज्ञान अज्ञान है ! (प्रश्न) इससे क्या (उत्तर) 
यदि (ज्ञान का) अभाव अज्ञान है तो अपवर्गे नहीं प्राप्त होठ़ा--(भ्रधान की) प्रबृत्ति .. 
से पूवे तथा प्रधान का अपवर्ग हो जाने पर ज्ञान का अभाव समान रूप से होने 
कारण । यदि मिथ्याज्ञान (अज्ञान है) वह युक्त नहीं, प्रधान की.प्रवृत्ति से पूर्व उस 
(मिथ्याज्ञान) का अभाव होने से । (भरन) अभाव कंसे है ? (उत्तर -बुद्धि का धमे 
होने से प्रधान का अपवर्ग हो जाने पर बुद्धि (महत्‌) नहीं है उसका धर्मे अज्ञान केसे. 
होगा ? (सांख्य के) सत्कार्येवांद को स्वीकारने से (बुडि) सदा है, यह कहने वाला 
मोक्ष को बाधता है । कंसे ? तत्वज्ञान के सदा होने से, तत्वज्ञान और मिथ्याज्ञान के 
साथ न रहने से (प्रधान की) प्रबृत्ति उस तत्वज्ञान के लिये होती है । वस्तुतः आपके 
मन में कुछ भरात्‌ नहीं होता ओर सत अपने स्वरूप को नहीं खोडता । अतः सब 
घस्तुओ के सदा सम्भव होने के कारण प्रधान किसलिये प्रवृत्त होता है, यह कहना 
होगा। यदि अभिब्यक्ति के जिये safe होती है यह मानते हैं। व भी अभिव्यत्ति 


wafer से पहिले सत्‌ है अथवा असत्‌, यह पहले के समान प्रसङ्ग है । यदि (प्रवृत्ति 


से) पूवं अनुपलब्ध दोती हुई कों (प्रवृत्ति के) पश्चात्‌ उपलब्ध करता है तो क्या विशेष 
अज्ञानसदशनमिति-_ अशान में विवेक ज्ञान का अभाव भो अगाय विवेकशाना भावस्य तुल्य” 
स्वादित्ययं: । इस प्रकार प्रकृति तथा पुरुष का विवेक शान भी अज्ञान में आ जाता है.। टो० २२४ : 
तस्वज्ञानस्य सवंदाभावात्‌ — सत्कार्यंबाद के अनुसार तत्त्वज्ञान भी सदा रहेगा, अतः तस्वज्ञान ओर 
मिथ्य ज्ञान साथ नहीं रह सकेगे । (ऊपर वातिक) foe vis 204 
प्रबत्तेस्तादथ्यप्रयुक्तम्‌- प्रधान की प्रवृत्ति तो प्रकृति और पुरुष के विवेक ज्ञान के लिये होतो है ।. 


१, गुद्धिरिस्ता। पा० । २. तादात्म्य १० । 


7 
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च्यायभाष्यंय्‌ 
सदइष्टकर्परतमिलि चेत्‌ कस्थिहृशनम्‌--अइ्ष्टं नाम परमाणूनां 


गुणविशेषः क्रियाहेतुः । तेन प्रेरिता परमाणवः सम्सुञ्छिताः शरीरसुत्पा- 
यन्ति 'इति' तन्मनः समाविशति तबगुणेनादृष्टेन प्रेरितम्‌ । समनस्के शरीरे 
दृष्टुख्पलब्धिभंवतोति । एतस्मिन्‌ बे दशंने गुणाबुच्छेदात्‌ पुनस्त्रत्प्रसङ्केऽप- 
बर्गे। अपवर्गे शरीरोत्पत्तिः परमाणुगुणस्नुयाइष्टस्यादानुच्छेद्यत्वात्‌ । . 
। ३२1६८ 
7 न्यायवात्तिकम्‌ 

मुतानुपजातविशेषमिति :1 यदि  विशेंषोपजलनात्‌ पश्चाइुपलभ्यते व्याहतं भवति । 
अनुपजातविशेषः कस्मात्‌ प्राङ्ग.नोपलभ्यते’ इति वक्तव्यम्‌ | सत्यायंवादाभ्युपभे च 
स्फूजेतापि न. विशेषोपजनः शक्यः प्रतिपादयितुम्‌ । न च विशेषोपनप्रत्या 
रूपाने वस्तुन उपलब्ध्यनुपसब्धिविषयत्वं शक्यसवगमयितुम्‌ । कर्मनिमित्तो तु. at 

दशंतार्थं भूतानि शरीर पुरुषगण प्र रितान्यारभन्ते' ? शरी 
हा लिकमलनो स्य बा ae युक्तम्‌ । न स्ध्यमुतपच्चे शरीरे 
2 अपरे त्वदृष्टं परम वर्णयन्ति तेषामपि, प्रसङ्गोऽपवगं इति-- 

परमाणुमणस्य शरीरोत्पस्तिनिमिशत्यात _परमाणुशणत्य शरीरोत्पत्तिनिमितत्वात नसतास इति oe 


उसमें मन प्रविष्ट हो जाता है, अपने गुण अइष्ट से प्रेरित होकर। मनयुक्त शरीर में 
द्रष्टा (आत्मा) की उपलब्धि होती है । इस दर्शन में भी गुणों के नष्ट होने हे से अप 
ययो में फिर उस (शरोरोत्पत्ति) का सङ्ग होता है । अपव में शरीर की उत्पत्त 
के गुण होगी, परमाणु के गुण (अइष्ट) नष्ट होने योग्य न होने से ।३।२।६८॥ 


थाबतन के cet को नहीं देखता। . _ 
ee दूसरे (जेन, आहेत) तो अदष्ट को परमाणु को, गुण कहते हैं। उनके मत में 


भो फिरे अपवर्ग में उस (सरीर की उत्पत्ति का कं ss 
युथ का शरीर की पा का निमित्त at का प्रसद्ध होता है; क्योंकि परमाण के 


ore ‘ 


सें फिर उसका प्रसङ्ग अपवर्गे में होगा . 
ल्म य पतिका j ३।२।६८॥ 
क नास--अदृष्ट परमाणुओं का गुण बिशेष है। 

अपर तु--अहंताः, टी० ५८४ । जेन लोग अदृष्ट को प 

ुनस्तत्प्रसङ्ग ys Rare Jaret) का 

ued होने लगेगी, oe मतानुयामिथो के Be Se =e ee : फिर 
Sa ? इसे ही सिद्ध करते है, परमा णुगुगस्प्रति रो. ४-५ 

2 CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ie 


PG Nae Es Lon 


३. २. ६६- 
११५४ Digitized by Arya Samaj सदी भाप्य ले and eGangotri [ 


न्यायसूत्र 
मनः कर्मनिमित्तत्वाच्च संयोगाछतुच्छेदः 1३1२1६६ 
मनोगुणेनाइष्टेन समावेशिते सनसि संयोगाछनुच्धेदतेः न स्यात्‌ । तत्र 
किकृतसः शरीरादप्रसपृणं मनस इति । कर्माञयक्षये तु कर्माशयान्तराद्विपच्य 
- सानादपसर्पणोपपत्तिरिति । 
अहष्टादेवोपसर्षणमिति चेत्‌ योऽहष्डः शरीरोपसरपेणहेतुः सः एवापः 
सर्पंणहेतुरपोति न एकस्यजीवन प्रायणहेतुत्वानुपपत्तःएव च सति एकः 
भदृष्टं जीवनप्रायणयो हेतुरिति प्राप्तम्‌, नेतवुपपद्यते ।॥२।६९। ` 
न्यायवात्तिकम्‌ sh. 
मनः क्सनिमित्तत्वाच्च संयोगाद्नुच्छेदः ? परमाणवः स्वगुण्यदहष्तम्‌ AEA: 
न्हे, संहताइच दृयणुकादिक्रमेण शरी रमुत्पादयन्ति, _ तन्मनःस्वगुणादृष्टा बुपसपंतीति ? 
उपसपंणहेतोइदृष्डस्य_नित्यत्यान्‌ किकृतमपसपंणमिति | क्षये कर्माशयादपस- 
पणमिति युक्त प्रायगम्‌ । उभयहेतुसंनोवृत्तिददुष्टोः सविष्यतोतिं न युक्तम्‌ एकस्य 
जोवन प्रायण हेतुत्वानुपवतेः 413 ।३।६९। पनः ee ५ - ऽऽ) 


मन के कर्म के निमित्त से भो संयोगादि का नाश नं होगा 1३1२1६६ 

मन के गुण see से मन के प्रविष्ट होने प्रर संयोगादि का नाश न होया, } 
वहां किसके द्वारा मन का शरीर.से अपसर्पण (पृथकत्व) होगा । किन्तु कर्माशय का" 
माश होने पर (तो) . विपाक को प्राप्त होते हुए दूसरे ..कर्माशय ,से अपस बन . 
जाता है । के. | ss ge 
(शङ्का) यदि अदृष्ट से ही अपसर्पण eel aa शरीर Ne घ 

समीप गमन) का हेतु है वही अपसपंण का हेतु भी होगा। (समाधान). नहीं, 

७०७ गक हे मरण का हेतु होना नहीं बनता, ऐसा होने पर iy अइष्ट 
जीवन नथा मरण (प्रायण) का हेतु हुआ, यह प्राप्त होता है, यह बनता ८ Bs है 

॥ १ ais 
मनः कर्मेनिमित्तत्वाच्च 'संयोगाद्यनुच्छेद” (यंह सूत्र दै) । (शङ्का) परमाणु 

अपने गुण wee से संहत हो जाते हैं तथा संहत होकर द्वयणकादि कमसे शरीर को _ 
उत्पन्न करते हैं, अतः मन अपने गुण अदष्ट .से उपसंपंण, करता है... (समाधान) १ 
उपसंपंण के हेतु अरष्ट के नित्य होने से अपसपंण .किसके.द्वारा-किया, गया,होगा ६ « 
(शका) कर्माशय का नाश होने पर (दूसरे) कर्माशय से अपसर्पण हो जायेगा, अत: ४ 
मरण युक्त है। (समाधान) मन का अदष्ट दोनों. (जीवन तथा मरण) का. हेतु होगा, 
यहं ठीक नहीं--एंक का,जीवन तथा अरणे का हेतु. होना नही -बनढा-1३।२।६६।७% 


कर्माशयक्षये-- टीका में “बर्तमान भी शरी राम्भककर्माशयक्षयेतु सलार स ee 

क्त प्रायणम्‌ यह पाठ है; टी० ५८५1 यह पाठ अधिक युक्त है? अ होगा बत्तमान _ 

रं व्या धळ कर्माशय का नाश हो जाने परः भविष्य के शरीर को उत्पत्ति करते घोले कर्माशय शि 

से मन का ऊपसमंग (उपसपंण) हो जाता है । म 
अभे हेतु मन का भदृप्ट ही उपसपण तथा क्षपसपंण काःनिमित नहीं होगा, उपसर्पणापसपंणहंतु 

रिपः टी० bil ॥ भाष्य में कड़ा था, एवं च मति एकमदूष्टं जोबनप्रायणयोहनुरिति प्राप्तम्‌, | 
नैतदुपपयते (ऊपर भाष्य) | 


HN SE BSA 
पृ. संयोमाउ्णुच्छेद पा० | 
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११२५ ] Leis [  शरीरस्याष्टनिष्पाद्यत्वम्‌ ` 


fi न्यायसूत्र भाष्यं च 
` नित्यत्वप्रसङ्ग्च प्रायणांनुपपत्तेः ।१।२।७ oll 
विपाकसंवेदनात्‌ कर्माशयक्षये शरीरपातः कमांशयाम्तराच्च पुर्लजन्म 
भूतमात्रातु कमंनिरपेक्षाउछरोरोत्पत्ती कर्थ क्षयाच्छरौरपातः प्रायणसिति, 
आयणानुपपत्तेः aga नित्यत्वप्रसङ्घ ‘fran: याहच्छिके तु प्रायणे प्रायणभे- 
` दानुप पत्तिरितितशिरोछणा `: ` ` | 
“नित्यत्वप्रसद्भइच प्रायणानुपपरो: । नित्यत्वप्रसङ्ग इति प्रायणानुपपत्ति' 
ब्रभः। तदिदमुक्तम्‌ 'उपसपंणहेतो रदुष्टरय नित्यत्वादपसपंणहेतोश्चादृष्टरयाभावात्‌, 
यादृच्छिके तु प्रायणे प्रायणमेंदो न स्यात्‌ 1३1२1७० 
`.) (मत का. गुण अह्ट हे, इस मत में अन्य दोष) 
(शरीर के) नित्य होने का प्रसङ्ग होगा मरण न बनने के कारण 1३1२ wot 
फल-भोग्रने से ःकर्माशय का नाश हो: जाने पर शरीर का गिर जाना मरण 
(प्रायण) है, ओर अत्य 'कर्माषय से फिर जन्म होता है। कमं की अपेक्षा न करने वाले 
केवल भूतों से शरीर की उत्पत्ति. होने पर किसके नाश से शरीर का गिरना अर्थात्‌ 
सरण होगा । इस प्रकार वस्तुतः मरण न वनने के कारण शरीर के नित्य होने का 
सङ्ग हम समझते हैं। यदि मरण को अकस्मात्‌ (याइच्छिक) माता जाये तो मरण 
का भेद (प्रकार) नहीं बनता ।३।२।७०॥ 

' 'नित्यत्वप्रसङ्गइच प्रायणानुपपत्ते:” ।(यह सूत्र है) । मरण न.बन सकने को हम 
(शरीर का) नित्य होने का प्रसङ्ग कहते हैं । उसी से यह कहा है (भाष्य में), उपस- 
पेण के हेतु अदृष्ट के नित्य होने से तथा अपसपंण के हेतु AE का आभाव होने से 
(शरीर नित्य होते लगेगा) । मरण को आकस्मिक '(याइच्छिक) मानने पर तो मरण 
का भेद नहीं होगा ।३।२।७०॥ ब 

नित्यत्वप्रसञ्चदच आयणनु पपत्त:--टोका में 'शेरीरस्य त्य =) द 
पाठ है। यह उपयुक्त प्रतीत होता है। इस पर होड़ है ae 


ats 


न. स्योत्‌--यदि प्रायण को कारण माता भाता जायेगा भभ 
यु स्यात्‌ तो आयण में भेद न होगा । 
if a (मरण) में भेव देखा जाता है, 'कोई गर्भस्थ ही मृत्यू को प्राप्त होता है कोई जात मात्र : . 
1 ‘ly इनार ही अकारण का नित्य ही सत्य या weet होगा जैसे आकाश का या आकाश कुसम' ae 
ile : ¥ 4 AU भाष्य में यही कहा था यादृच्छिके तु'भायणे प्रायणभेदानुपपक्तिरित्ति: (उपर भाष्य) 1 


ee क 
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'पुनस्तत्प्रस ङ्गोऽपवर्गे ' इत्पेतत्समाधित्यु राह, 
अणुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्यात्‌ ।३।२।१७१॥ 
यथा अणोः इयामता नित्या अग्निसयोगेन प्रतिविद्धा न पुनरत्पद्यते, 
एवम्‌ इष्टकारितं शरोरमपवगे पुनर्नीत्पक्षत इति । ३२७१॥ | 

नाकृताभ्यागमप्रसङ्गात्‌ । ` ३।२।७२॥ 

“ नायमस्ति इष्टान्तः। कस्मात्‌ ? अङताभ्यागमप्रस ङ्कात्‌। अ एतं प्रमा- 
णतोऽनुपपन्नं तस्याश्यागमोऽभ्युपपत्तिब्यंबसायः । एतच्छ इधानिक प्रमाणतो- 
SIT मन्तव्यम्‌ | Bo it bids 
न्यायचात्तिकम्‌ हः 

'अण्भ्यामतानित्यत्ववद्‌ एतत्‌ स्यात्‌’ इति, परिहारं वर्णयन्ति यया किलाणोः 
श्यामता नित्या, अथापि संयोगेन प्रतिषिध्यते, एवमण मनसरोदष्ट: सम्प्रग्ज्ञ नेन प्रति- 
षिऽ्यते' इति । ३४२७१ | ; १ 

एतच्च न, 'अक्कताभ्यागामप्रसङ्गाद्‌' इति । अन्‌पपश्नः प्रमाणरयाभ्युपगम 5- 
कृताभ्यागम: ; 

फिर अयवगं में उस (शरीरोत्पत्ति) का प्रभङ्ग होता हैं, इसके समाधान की 
इच्छा बाला कहता है. ५ र 

अणु की श्यामता को नित्यता के समान यह हो जायेगा । ३।२।७१॥ 

जेमे अणु की श्यामता नित्य होते हुए (भो) अग्नि के संयोग से प्रतिबिद्ध हो 
कर फिर उत्पन्न नहीं होती, इसीप्रकार अदृष्ट का किया हुआ शरोर फिर अपवग में 
नहीं उत्पन्न होता । ३।२।७१। 

(उपयुक्त समाधान का निराकरण) ८ 

नहीं, बिना किये को प्राप्ति का प्रंसद्धः होने से ३।२।७२॥ 

यह दृष्टान्त नहीं । बयों ? बिना किये की प्राप्ति का प्रसङ्ग होते से--अकृत - 
अर्थात्‌ प्रमाण से प्रमाणित न हुआ, उसका अभ्यागम प्राप्ति या व्यवमाय। ऐसा मान 
ने वाले के द्वारा प्रमाण से अप्रमाणित प्रानना होगा । 


-- अगुश्यामतानित्यत्ववद्तन्‌ स्यात्‌' (यह सूत्र है) । उपयु बत का परिद्वार करते 


हुए कहा है जेसे अणु की श्यामता नित्य है किन्तु (अग्नि के) संयोग से प्रतिषिद्ध 
हो जातो है, इसीप्रकार अणु तथा मन का अदर तत्वज्ञान से प्रतिषिद्ध कर दिया, 
जाता है । ३।२।७२॥ 

यह नहीं, 'अकृताम्यागमप्रसज्ञात्‌' (यह सूत्र है) । प्रमाणों से अस्वीक्कतकी 


प्रास्वि अक्कताभ्यागम है, यह सूत्र का अर्थ है । 


बुनस्तत्प्रस qisaad --यह जो सिद्धान्ती ने दोष दिखलाया था, उसका कोई समाधान करता हे । 


अगारणत्बा दिरयस्य हेतो रने भान्तिकत्वेन प्रत्यवतिष्ठते, अणुश्यामता्रदिनि, टी० ५८५ 1 (उपर वात्तिक २ 


तथा भाव्य) | , ६ 
एतच्च A -अक्गताम्यागमप्रसङ्कात्‌ प्रमाण से जो उपपन्न न हो वह अकृत है, इनना ही नहीं जो 
प्रत्यक्षागम के विरुद्ध हो बह अकृत है । उसका अम्यागम अर्थात्‌ अभ्युपगम (स्थीकार करना) काः 
प्रमङ्ग होता है । परयाणु की श्यामता भी बिना कारण के नही पृथिवी का रूप होने से लोहितादि रूप 
समय हग अनुमान से उसको भी पाकंज मानते हैं। टी० yay | 

अनपम्न शदित्यस्यप्रमाणस्याश्युपगसः --भ्रमाण रहित को मानना होया । 
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स्याय भाष्यम्‌ 
तस्मान्नाय इष्टान्तः न प्रत्यक्ष न चानुमानं किङ्चिद्‌.उ च्यते' इति .1 alee 


इष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिधीयते. इति। | कि 2 

.अथवा 'नाकृताभ्यागमप्रसङ्कात्‌' । अणुश्यतमाहष्टान्तेनाकमं निमित्तां 
शरोरोत्पात्त समादधानस्याकृताभ्यागसप्रसङ्गः अकृते ` सुखदुःखहेतो कमणि 
पुरुषस्य शू ढुःखसभ्यागच्छतीति प्रसज्येत । ओमिति त्र बतः, प्रत्यक्षानुमा- 
नागभविरोधः । 


न्यायवातिकम्‌ 

इति qara: 1 

यथाधति वा सूत्रार्थः, अकृतस्य कमण उपभोगप्रसङ्घादिति । एतत्‌ सचिस्त- 
रोक्त भाष्ये! इति | 
इसलिये यह दृष्टान्त नहीं । न प्रत्यक्ष है, ओर न अनुमान कुछ बहा जाता है। तो 
यह दृष्टान्त की साध्यसमता (जाति) कही जाती है । 

अथवा 'नाङृतास्यागमप्रसङ्गात्‌' मिना किये (कम) की प्राप्ति का प्रसङ्ग होने 
से) । अणु की 'श्यामता के दृष्टान्त से अकमेंनिमित्तक शरीर की उत्पत्ति का समाधान 
करने वाले के मत में बिना किये (हो) प्राप्ति का प्रसङ्ग होता है- सुख-दुःख के हेतु 
कमे के बिना किये (हीं) व्यक्ति को (पुरुषस्य) सुख-दु:ख आ जाते है, यह प्रसङ्ग होता 
है । हो जाये (ओम्‌) ऐसा कहने वाले के प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम से विरोध होता है। 

अथवा शब्दों के अनुसार ही सूत्र का अर्थ (अभिप्राय) है । बिना किये उप- 


भोग का प्रसङ्ग: होता है । यह विस्तार से भाष्य में कहा गया है । 


तस्मान्ताय दृष्टास्त:--इसलिबे यह दृष्टान्त नहीं । बयो? न प्रत्यक्ष, न अनुमात ओर न ही आगम 

bs ब दृष्टान्त साध्यसम (जाति) है । आगे प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगम का विरोध दिखलाया 
t 

अथवा *नकृताभ्यागम प्रसङ्गात्‌--अथवा सूत्र का अर्थ श्रुति के अतुसार है-- सथा श्रुति वा 

arn, टी० ५८५, ५८६॥ ies 

भमिति ज्रुबत:--यदि कहो, कि अक्ृताभ्यागम होगा तो हमारी बया हानि है? इस पर कहा गया 

है कि gaz अत्यक्षानुमातागम का विरोध है, ओमिति ae, प्रत्यक्षानुमानागमविरोध: (ऊपर भाष्य) । , . 

इति सुन्नार्थ:--यह नाकृताभ्यागमप्रसज्ञात्‌ सत्र का अथ है । 

यथाध ति वा. सूवार्थ :--भर्थात्‌ स,व का अर्थ यथा श्रुति (सुने हुए के अनुसार) या शब्दों के 

अनुसार) ही है । बिना किसे कर्म का उपभोग होने लगेगा, यह सूत्र में कहा पया है। 


ह एतत्‌ सदिस्तरोक्तं भाष्ये स,त का यह अर्थ भाष्य में विस्तार से कहा गया,है । वहाँ दिखलाया 
गया है कि सुख दुःख का हेतु कर्म न करने पर भी सुख-दुख प्राप्त होंगे : 
a "दुख ca होंगे, यदि कहो कि हो जायें तो 
. इसमें प्रत्यक्ष, अनुमान“तथा आगम का विरोध होता है। टीका में आगमबिरोध को स्पष्ट किया वया 
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प्रध्यक्षवि रोधस्ताबतू--भशिन्नम्रिदं Fase प्रत्यात्मचेदनोगत्वात्‌ प्रत्यक्षं 

सवशरीरिणाम्‌ । को भेदः ? तोब्र मन्दं चिरमाश, . नानाप्रकारसेक- 

प्रकारम्‌ इत्येवमादिविशेषः । न सास्ति प्रत्यात्मनियतः सुखदुःहेतुविशषः | न 

च सति हेतुविशेषे फलविशेषो इयते । कर्म निमित्ते तु सुखडुःखयोगे कर्मणां 

तोब्रमन्दतोपपत्तेः; कर्मसञ्चयानां चोत्कर्षापकषभावात्‌ नानाविघं कंविधः 


भावाच्च कमणां सुखदुःख मेदोपपत्तिः। सोऽयं हेतुभेदा भावात्‌ इष्टः सुखडुःख- . 
भेदो न स्यात्‌' इति प्रत्यक्षवरोधः | 


तथाऽनुडार्नावरोधः-रष्टं हि पुरुषगुणव्यवस्थानात्‌ सुखडुःखब्यय- © 
स्थानम्‌ ।.यः खलु चेतनावान्‌ साधननिवर्तनीयं सुखं बुद्ध. वा तदीप्लन्‌ साध- 
नावाप्तयेप्रयतते स सुखेन युज्यते, न बिपरीतः। यश्च साधन निवतंनीयं 


प्रत्यक्ष का विरोध तां यह है-यह ge तथा दुःख भिन्न-भिन्न है जो प्रत्येक आत्मा में 
जाना जाने फे कारण सब शरीरधारियों को प्रत्यक्ष है । क्या भेद है, तीव्र-मन्द, बहुत 
समय तक शोत्न, नाना प्रकार का--एक प्रकार का इत्यादि भेद (विशेष) है । ओर 
(तुम्हारे मत में) प्रत्येक आत्मा में नियत सुख दुःख का विशेष हेतु है ,नहीं, किन्तु 
(च) विशेष हेतु के न होने पर विशेष फल नहीं देखा जाता; tag कर्मेनिभिर्तक 
सुख-दुःख का सम्बन्ध होने पर कर्मों की MAI तथा मन्दता बन जाती है, ओर कमे- 
सञ्चयो का उत्कप तथा अपकषं होने से और अनेक प्रकार तथा एक ; प्रकार होने 
से सुख एवं दुःख का भेद बन जाता है । वह यह देखा गया सुल एबं दुःख का भेद 
हेतु (कमं) के भेद के अभाव से न होगा। यह प्रत्यक्ष का विरोध है । 

उसी प्रकार अनु पान का विरोध है--वस्तुतः व्यक्ति (पुरुष) के गुणों को 
व्यवस्था से सुख-दुःख की व्यचस्था देखो गई है जो चेतन है । साधन से प्राप्त होने वाले 
सुख को जनकर उसे चाहता हुआ उसके साधन को प्राप्त के लिये प्रयत्न करता है. 
वह सुख से युक्त होता है, विपरीत नहीं | और जो साधन से प्राप्त हाने 


— 


प्रत्यक्षच्िरोधः- यहां प्रत्यक्ष का विरोध दिखलाया. गया है । सुख-दुःख प्रत्येक आत्मा को प्रत्यक्ष 

होता है, किसी को तीव्र किरो को मन्द । > 

न चास्ति'"""-"""`सुखदुःख हेतुनिशेष:ः--टुख दुःख के हेतु का भेद है नहीं बिना हेतु के भेद के. . 

कार्य में भेद न होना चाहिये । भं 

कर्मेनिमित्त g—afe कमनिमित्तक. सुख-दुःख का उपयोग माना. जाये तो जसा कम होगा उसके ... 

अनुसार द्वी सुख भोग या दुःख भोग होगा । हेतु के भेद के जभान में यह नहीँ बनत ' 

तदीप्सान --उसकी इच्छा करता हुआ, या उसे चाहता हुआ. _ हक 

साघनावाप्तये प्रयतते--जो सुख के साधन की प्राप्ति के लिये प्रयत्न करता है, बह सुख से यक्त | 
ता इ; 1४11 नहीं । 
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दुख बुडवा तंज्जिहासु: साधनपरिवर्जनाय यतते, स च FAA कोळकी 
बिपरीतः । अस्ति चेदं यत्नसन्तरेण चेतनानां सुखदुःखव्यवथानन्‌ | a पै 
चेतनगुणान्तरव्यवस्थाकृतेन भवितव्यमित्यनुसानस्‌ । तदेतद्‌ कम 
सुखदुःखयोगे विरुद्धयते' इति । तञ्च गुणान्तरमसवैद्यत्वाद्‌ 'अइष्ट विपाक- 
कालानियमाउचाव्यवस्थितम्‌ । बुद्धयादयस्तु संवद्याइचापर्वागणश्चेति । 
'अथागमविरोधः--बहु खल्विदमार्षम्‌ =ऋषीणामुपदेशजातमदुष्ठानः 
परिवरजनाअयमुपदेशफलं च शारारिणां चर्णाश्नमबिभागेनानुष्ठानलक्षणा 
प्रवत्तिः परिवर्जनलक्षणा निवृत्तिः, तच्चोभयमेतस्यां इष्टो, नास्ति कर्म सुचः 
तं दुश्चरितं वाऽकर्मनिमित्तः पुरुषाणां सुखदुःखयोग इति विरुध्यते । 
त TS a ae ee . 


दुःख को जानकर उसे छोडने की इच्छा वाला होकर उसका साधन छोड़ने के लिये 
यत्न करता है, वह दुःख से छोड़ दिया जाता है, बिपरीत नहीं । और यह यत्न के 
बिना (ही) चेतनो की सुख-दुःख की व्यवस्था है, वह भी चेतन के अन्य गुण की व्यवस्था 
मे की गई होगी, यह अनुमान है। वह यह अक्रमे निमित्तक सुख-दुःख का सम्बन्ध 
होने पर ठीक नहीं (विरुष्यते) ` वह अन्य गुण संवेदन योग्य न होने से 'अध्ष्ट' > और 
विपाक (फल देने का) समय न निश्चित होने से व्यवस्थित नहीं है, बुद्धि आदि का 
तो संवेदन होता है ओर वे नाशशील हैं । 

और आगम (शब्द) का विरोध है--वस्तुतः यह बहुत सा आपं है अर्थात्‌ 
ऋषियों का उपदेश है जो अनुष्ठान (कतंव्य) और परिवर्जना (छोड़ना) पर आश्रित 
है ओर उपदेश का फल है शरीरघारियो की वर्ण एव आश्रम के अनुसार अनुष्ठान 
रूप प्रवत्ति एव परिवजन रूप निवृत्ति | वह दोनों (ही) इस दृष्टि (दर्शन) में विरुद्ध . 
है कि कर्म नहीं-है, अच्छा कायं और बुरा कार्य (नहीं है), यह संसार (जन्म-मरण) 
तथा सुख-दु:ख का सम्बन्ध व्यक्तियों को बिना aa के तिमित्त के-ही होता है । 


जिहासु:--हातुमिच्छुकः, छोड़ने की इच्छा बाला । 
साधनपरिवर्जनाय यतते- दुःख का साधन छोड़ने % प्रयत्न करता है। . me 
तदेतदकर्म निमित्त - यदि सुखःदुःख का उपभोग बिना कमे के निमित्त के होवे तो यह विरुद्ध है. 
अदुष्टस्‌-- वह आत्मा का गुण अदृष्ट कहलाता है गयोंकि उसका अनुभव (सवेदन) नहीं 
. होता। सु. nie 
| बिपाककालानियमाच्चाव्यबस्थितम्‌-- उसके फल देने का कोई नियन नहीं है. अत: वह भ॒ब्यव- : 
स्थित है । ` ४ > ० 
न आवम्‌ - ऋषींणामूपदेशजातम्‌, यह इसी का अभिप्राय है। (ऊपर भाष्य) । 
i | CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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११६० ] / [ शरीरस्यारष्टनिष्यादत्वम्‌ . 


न्यॉयभाष्यम्‌ 
सेयं पापिष्ठानां मिथ्याइष्टिरकमं निमित्ता झरीरसुष्टःकर्म निमित्तः 
सुख.खयोग इति । ३।२।७२॥. | 
इति श्री दात्स्यायनोये न्यायमाष्ये तृतोताध्यायास्य ढितोयमाह्िकस्‌। 
_ समाप्तशचयं तृतीयोष्ध्यायः । 
(को न्यायवात्तिकम्‌ 
आरम शरीर कणसर्यो बुद्धि मंनस्तबा ! 
यदय दस्तु तत्त्वेन तत्‌ तथेहोपपादितम्‌ ॥ 
(इति प्रासडिकूमदुष्टनिष्पाछत्वप्रकरणम्‌) 
इति ओद्योतकरे न्यायसुत्नवातिके तृतोयाष्यायस्य द्वितोयमाह्लिकम्‌ ॥ 
तृतौयोऽष्णायः समाप्तः | 


MSS एक एज 
ag यह घोर पापियों को मिथ्या इष्टि है कि कर्म के निमित्त के बिना शरीर को सृष्टि 
होती हैं, कर्म के निमित के बिना gage का सम्बन्ध होता है ॥ URW 

ओवात्स्थायनोय न्याय भाष्य में तृतीय अध्याय का द्वितीयाह्विक समाप्त ओर 
यह तृतीयाध्याय भी समाप्त । 
आत्मा, शरीर, इड्रय, अर्ये, बुद्धि ny सन | हे 
जो वस्ततः जैसा है, वेसा ही सिद्ध किया यया है ॥ 
जोत के न्यायबात्तिक में तृतीय अध्याय, का दवितीयाह्लिक तथा तृतौय 
अध्याय भी समाप्त | 
तृतीय अध्याय भी समाप्त । 
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